۹۲ هد وا ینز 
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نشرت فى الطباعة: 


مرک نات روا نانه نف اتانمية اضفهان 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ره هه انان و اس وتو ی ی دی هک مه تیا EER OE‏ تلق ب اشوس هس 
بحار الأنوار الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار المجلد ۲۹ : کتاب فتنه ها و محنتها - ۲ ی ای ییا کی اک شک al‏ 
اشاره عد د که ددم د ی دهع ی یک هه ع ددع ده ی جع سک EEE‏ یج ی عع مود ع ا 
الاعتصام بأهل البیت علیهم السلام تا ا دض ۹ ا هه ی هه رک هی رن 
الحب فى الله و البغض فى الله فل ا یه مخ کرد تج وی گر تش ا ص ل وه ص ص ل لضت م م هه دس رم ده ود 2 ۳ 
مقدّمه المحقق تمع عمد سک اجب سا چا جات دن بات بنج جرج بای بت بت بای جر د اده دجا E‏ باد جات عدجا دب عد دك د مود جاده + بو E EDE ESE E‏ بماد جه VV EEE‏ 
اشاره طم لا دام رفن مالك حك تر ناك ناد كت ی ادنك خا دك شر دك كرك تبن نانج دجن دك IAEA‏ کر ناد TV‏ 
فى قيمه كتاب بحار الأنوار E E E E E‏ ا ص مم تس م ةعم لض E‏ م لصي اسع YE‏ 
الطبع السابق للبحار و المجلد الثامن منه و أبوابه a‏ اناه 13274 12 ج211 2 قاوه ولام Pa EE SE EEE EEE‏ 
دواعی نشری لهذه الفصول مامه ف PA EEE EEE EES EES LEEDS CES‏ تو ع ع 12 
قول بعض الشيعه لبعض الناصبه فى محاورته له فى فضل آل محمد عليهم السلام اح اح ا ا ا ااا ا اح ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ۳۸۸7۳ 
قضیه الوحده بين المسلمین مسأله عقلیّه کا مب سای داك امه عمج بای متا دب ماب تعاب با اميه اج نام اناي ساپ سس بادا باب ماب اس ان باع اما یی مدب 091 
بعض العناوين العامّه فى أبواب متفرّقه حول هذا الموضوع د ع ادا د اد و ی 
الروايات دع E‏ دونه د كجسة دمندم د كاوه دوك لاد ذ دعجم ناد دع ترد كاذ دعدردة نانف دعته كان 55525535552 5د 255325535 2ن د مد عمدو دج امد دن دده ددع د كد 2 و 
كلمات العلماء فى التبرى - E E‏ ا 

e EES SE E A SS ASSESS aS OOD SGD ASSES ELA که ی‎ A و‎ SS E REE «۷ 

تذييل ع أ ا ا ا ا ا اكاك NEES ESE DESE‏ 

حت على بن أبى طالب صلوات الله عليه إيمان و بغضه كفر و نفاق E E‏ ا اه 
تصحیح و تبریر عمل طائفه من الشیعه مقن يلعن و یتبراً من كل من ظلم و جحد ۹ 
»\« تمي ين وز هد ی او مي بست جره ع ی یھ و و و جات ی ل وان و وی ی ی بدي کی کات که یرب و a a‏ 

»1۰« تسه ای مد يش کاب و كاك ویک اتب ابید تشاب مات هب ی وه ليف ی ا سب وا مد با ی وك ليف بیط سب م باك كح پیب نان a e‏ ب ام كا a e‏ بت سب لبف الام EY a‏ 

الرجاء من القراء الكرام وی و یمه ER REE‏ د دع aE Ee Ba DES e E‏ كم موك عرق شت عع ا 
تتمه كتاب الفتن و المحن EV‏ 


«۱۶ 


«۷ 


«10۵» 


«\۶» 


«YY» 


«Tf» 


«TA» 


«TF» 


«TV» 


«<» 


«1» 


«Tf» 


«TF» 


«4» 


۶۰۱۱۸ رد و ی رس رد که رسد‎ 1 RAL «I» 
FESIL 0101111001011 E SE e «I» 
۶21۳ 0 کے هس وک سس ا و ا وھ و ی اس و ی دب و سوت و ا و ی‎ «۴ 
PNG عم كه ماه ف ع ع‎ 2 INES ESED ع ينونه ج ب دح جه د‎ SACS كه ماه نه و اه د و وعدي 2 سام © يانه‎ SES SS وه جود اط جد ب كام و جا جاه و ا مها‎ «QA» 
ah e EO E EOE EEE EEE EEE 0 6 ی بات‎ EEE EPO EOE EERO EREP ETE E «f» 
OND E E A EE E لون جدك‎ REL ROE E SRE SALSA RE روه سم رن‎ E E E نوات معو اا‎ a Ee «V» 
۱۶ رس سر هد سا اس سر مت اه اد بر مرح يدج ب‎ sR SSeS eRe مش اد مج چا جاک هرز سوب وم ریت اس دسج ایس هه‎ REESE ERE ERS SA هر جرج‎ ERE AES «A» 
۲۶۲ جع ره 82232 ی وت تج جر جح ا جر‎ VACE ع سف ع جسع ره مجع جو‎ CEE «4» 
۶۱ ۱ ALLELE HEEE RELIG ELSE RAL Ee طفن ميان ند‎ a ESE LD د هی‎ SALE a a e a «1۰» 
الثانيه: سس ا ا ده ده مد ده ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مد مد مد مب مد مب مب مب مب مس مر‎ 
01 ا‎ E CEE E E NTE اشاره‎ 
a سر ا بو وت یه یی رتاو هب ری وت ی وی بو ی مت جات یوب‎ »١١<« 
۶۱ ۲ 2 ESBS êz Sz SÎSÊ تعن‎ Sz lb ع شد‎ Ez E ونون انح نع كد‎ Eh لجع کرد رت در‎ «IY» 
A E E E E EE ی عقا دج و جرد نع + یرای ل وي حا‎ «I» 
PURSE ع بتع قتع ید ره جع اج‎ ESE SER جع جع جع‎ SSE ما ا وی سح دج ری ری که ی ری ری ی جع زع‎ REESE E د كا‎ «1F» 
۶۱ SHER Ga RE RES جات و واب هه جا جيه جع‎ E GE < دیهد‎ SE واج جه جاو جا‎ SR ER REO TPES SSS «1۵» 
Nese eee Cael eha ولت ما ماك‎ IE a as ae a متا مات‎ eG Sa ha E e عي‎ «۱۶ 
FV ال متا رس جع جک جع اجب اش سس سك ا‎ 22 
رمح كا عق اك ی‎ EEE TES BEE EE ERASE SEA EES ساماد تاكاه تف داك‎ E و كاب دقو‎ ESSE ASEAN SAEED «\A» 
E «۱۹» 
۶ ۱۱2 درد‎ Sale LUGE EE 0000000000000 «<» 
۶۳ 9: عرص تان ی ی هد یط هط سیر زد ید سس عات اس سس امسا ل مان بعك بساح سس دس كاد عاد يداح ع وات يدا بتع لت یط تج ۳ سس عاك ساح یت ید وا لوقت اديت‎ «Y1» 
EE E E E 552155 E E 5825 255 522153155 6د‎ 21556 215 25855 E و‎ E الثالثه:‎ 
ی‎ RES SSAA ERASERS EELS EASA اشاره‎ 


2۳ ۲ ۰:2 م2‎ EES EAS ودع ننه ددع سعد ی دس ی شا مس در ی ارس‎ EEE ESS LEELA «YF» 
الرابعه: استدل أصحابنا على بطلان ذلك بآى من القرآن: ا‎ 
260 3 عه ف واد ل يرجيام دان د واد ف جنا وكوع وين د وان وان ماد وان‎ E 1 اشاره سنوي ني د روا دوه دبك نينت ووه بعد دوك نوات ند ددر اا دومح‎ 
۶۵ ناه‎ EA اما وله +404 عا اد عادو نيا عق قوب باح مت ایا ماک دبع‎ SA الأولى: تبنت عن ف قاو ول‎ 
اددع دم سید ومع‎ EASA الآيه الثانيه: مع جد مه تنه تدان تناع ده خا جه لم جم ذه دادع ده ادها داع دم داه مدع حم كاده عدم دان مدع دم كاد د دع ناد داع درم كاد دع د‎ 
POI بعاد نمال باس یوت‎ DE ستول اقلت د متمق ل يعات د ستول لباقتن‎ E E هدهع دب هی نس د هداد موی دای د تج ا مث‎ SE الآيه الثالثه: ال دس ةلبا سوا لا بلطن‎ 
22 فان كان الأول فيرد عليه وجوه من الإيراد: ار‎ 
E الاوّل: وا هد د كمد م د د كماد بل > یلو د جاو و دح وام اد ناج م3 ول مامد حك هاجو اد وب وادك 25 5 د لهج د مك ود ج2 جد م وج با وی‎ 
FEB تاه چام بالا بای دابع یام ها ع2‎ e الثانی: یاج مه قتا ره یاعدا شرس دا سای ا ایام دبا اك قل سیب شش لیام یاعد چام سب اس شب لیام دیب وه‎ 
الثالث: ام پل وه وه وبا اجه بای وم تایه بیاجع بای مش سس جرج مرت سمت ماج سک ام مر دی رم واه نام اه مقعم‎ 
۳۳4 کی‎ SS ل ای کم مه هه ا ل ا ی ل ای ل ل‎ SAET الرابع: دس ده ا ا که هم‎ 
۶۷ EEE الخامس: با رجات دی ی ااا جات دای بیع قاو یات سای پا ییاه تس درس چاه ع وا با در ع د سیر واه بارج عیرس بو چاه دربب سس‎ 
۶۷ ۱۲ السادس: کش که ی دده رش وت شش کش ای هب ع ری شش رکش ای ده سک شرس تشگ ودس شرس کت کت بش وح ی تخ فيد‎ 
۶۷۲ یک‎ E فان كان الاوّل رم هیوست یی نی یرمک یا ریا او مایم و ری ی‎ 
NES SEs و إن كان القسم الثانی کی کی ویک توا تیا هگا هه تا کون دهاش وی ایک اش کم‎ 
۶۷۶ چم تلح واج اكاب جع دب جوم وی وی جع دی وج که اح د بتعا و ات تهج ی‎ a اشاره امد ا د ع وب حاب یمه بجاو وه دی و بو تاد باك با مب نايع ج‎ 
فيرد عليه أيضا وجوه من النظر وديا ای عيبا قح هه لعن بد لاع ديا يلاطيا د دلا ديا عا لطبا رد لياع هه هه هه یا هه ییا طن ع لاحب علا‎ 
۶۷ يروك افطع بو وفوا عع‎ O نمي‎ SD ORC SD O SRO الأۆل لوطع لطا يا الح ال ل بن ترا كال کی‎ 
Ne E E a e a توضیح:‎ 
۶۸۲ و الثانی: یی باس ی سای رخ سا ای باب رای سج رسب مرج وهای میات ساج ریس سس یاس ییات سایر عی ری بای جای سپ با مک یمرب ری باب دای عاب اجب جنرت چاه د برع رد جر بر‎ 
عت د ال‎ ESSEC SIE EEE ع معاد عند‎ SAEED EE الثالث و الرابع: اطع ع دكي بدت‎ 
PARE لله ف ی داك ياد ل لد ارات يا تب وأ دان‎ E الخامس: ات دان ناد تن ل اه یات امعم عاد سک رسال اناد د ی با بح ای‎ 
PAN ESE عمج مه یرو جر بط‎ SETA ددر‎ ES a یرت و برع‎ DESE هدع بای‎ A هر‎ ESE السادس: وجلا دما وداه کرت وج ماع و یه و ع بای‎ 

ANSE ESSE EES EEE EEE - و ما القسم الثالث:‎ 


«۱۳ 


«YA» 


«TF» 


«TA» 


«۹» 


«<» 


«1» 


«TY» 


«f» 


«FV»‏ تت یا ری ی ل موه ی و و یھ و کی سس و ی م لح موه وير سس یت یس سس مواد ع يد تس ی همست ی اه سا ی رت ی سس اد ی با ی 


E e Sa SAE SES ESSEN e SAE SAS e E SE امیس‎ Ea e a کج سا ساب ی‎ 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 > 2 2 2 2 2 2 2 2 2 212 «FA» 


۵- باب شکایه أمير المؤمنين صلوات الله عليه عقن تقذمه RS‏ دیزی ۱ 
الأخبار EE‏ نج لط ذل رت قت لت نت قت EEE‏ ا ل د 5 1 113102 
»\« قد AS‏ ع موت عمد يد ني موه بي يري بكم واه مدي ناوه بهد يبيب بون ع يديد ري موه وي يد ينه بويت E‏ ديد سوه يه يديوه ا باح وه ع مر بده مو وده صم بد نرت واي وده بدي مدا م يديد ل و RIAs‏ 
a 1 1 1 E e eA e Ee EERE SSA «Y»‏ ساب و بلج OA E‏ 
«f»‏ اقس ع سس 2 رت E E PE EE PE O‏ ع هي و جه سح فوج PO E PEE‏ سح موه ج PEE‏ جنع بدو وه e O‏ قله 
ESE SL «¥»‏ ب م ESE SEES ASE SEES ESSE‏ اد درل تست کر کی دوس OE EES E SR ESSE‏ 
إيضاح: ESE‏ كع کرت دمجت SSE EB a‏ دای EBE‏ درم SES‏ دان ES EES‏ عاد EE ESE aR‏ جاه ترج م ری aE EES‏ كا ورك 3 971151 
EEC CET EEE «A»‏ سج جام جم ع کی جه وهاه ومع اميه 222252122205 222252 OTRO‏ عه ی و ومع و ی وی جح جح ی جرج موا مر Ra‏ 
»۶« جع e Se eee e Sales SES‏ و سا يك SS Ee‏ لقع يا ا es‏ ا فو ماي eS‏ عر ل قوع يا جك SS e‏ وفع ع يام د ع ANE sl as‏ 
بيان ا ان ان ان نان ان حال ل ل ام سم ده مس ان نالا هم سم سم هم رم سم ااال ا دم ا ااا ا ا ااا ا د ۹A۵‏ 
AS «VY»‏ طني ی a SHES‏ هد SERTE A EDIE A‏ داع عقن کید دام 334 2512 داع كقرن فيكم داع SERTE‏ داع عرد كيك داع SRE TA‏ داع EEE‏ د ka SETA‏ علب فيك ماع SEDA‏ اع كر بايا 
«A»‏ مامه موت رهاب زد اتب بان شاب سارت داك ی یت یج ی ا ی و ی تب سای مربب شاب ساب تبات اب ميا واه توه كا سكا ماك تدان تمن ميا وا تا ا داعا A a‏ 
»۹« کے چک و ھی ےھ وموم عه ع خدع م د کو ی اک وی و ےھ ےد قرع دج ہد و چ ےد عه مات اھ رک درد رد جح ع تج اه عد م ع كع مغ د کاب جع اموت $ SS E Ea‏ برع نع ممع 2ج .958590 
»1۰« لا ال N‏ ا یاب ات سا NEEM‏ بو ات سا وه ال شا الک ما EME ERE‏ ديح ای کالب جد بط یال دام رک E NEE E‏ هب سای EEE NEE‏ یا جا ۹:۹۷ 
بیان: ان حا ا سح انان ان انا سانا ااانا ان سانا انان ان ا دم سس انان مس دم مس دم مس دم مس دم دس سا مس دم مس دم لل مب با مس مس با مب دم بمب دم بمب ع ا 
»١١«‏ دجو جر یداو جاح سب و و سره باب سره و تاج ات دب ساب او رواجم دیعب بای اتب علوي جاح ددن واس واد عاك باب وان عاب اس سا ج جو واس ودبت وات ی هی 
«IY»‏ کو و سيا سرت شرع يات عي e‏ لقع ع ياك عرد e‏ ل لقع بام عي ميته ارام عع اتسوا عي ملق ميات قرع تلدع عياط مره دلت ارات قرع ف و EVAN SE e‏ 
CPO SEPET UFO EPS EE «۱۳‏ اا CPOE‏ ا E 10101 OPO EPEC POP PEE POPE SEEPS CUP CO‏ 
AA «\F»‏ تا د A‏ سوت کر سرد ال ترش ام و در سک کر رس خاک رک سک سرت رش سک رکش تس خی کرک سا سای خر سوک کم وام جرک ی عم خر سار SAR‏ جد سر سر a‏ جر اک مرج رما جع AR EASE‏ سک ON‏ ۱۰۵۰ 
بیان E e‏ بط با تن بت سای تب بو سبط با تبرت سای E E‏ سرب سوت سب E EE‏ بات سات E‏ بات سا Ta e e‏ 
»1۵« ع وای کے کے چ ےھ ہے ھچ ادك ی ہے چ طاح عع عت ایک ی عه ورت ج ا ج حسم جاده ےچ ےھ عه ا ےھ ع و واد كح کے يه ج ج ہے ےچ کو كا لوا چ اتی عم و أده حت خط کے عه عه عم عت کے كع 2 
بیان: م اج یت ی دای مم لت و ای و تب ات میت ا ید و a‏ عرسم نوات ات د TV‏ 
۶« كك عع ويج جه جو ع خط ع ع دك وماك لع ره عد كدص عي اك E E‏ سر ع دك جرع TS N a E E SES RE‏ 
بیان: E SS EE‏ شرس ی ای ی جر خی ص تش سس سم e Ne‏ 


«YA» 


«TF» 


«<» 


«1» 


«۴۱ 


«FY» 


«OT» 


«OF» 


۳ عم و2 بوتي ا ف وي بيد نك وي و و جا وي ل وج اع يا لمع اي امف وي لو اج‎ «QA» 


۳ GSES GOSS SSE مع دون‎ «۵۹» 


TE SES OE NE SESE SRG ع 1 وي‎ «$» 


«۶0A»‏ ووو ی و ی دام ی ا کے مار 


EES EESTI ES دوا ود ومع داعو تاد و تجا و لسوت با هت نج تب تج‎ «FF» 


بحار الأنوار الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار المجلد ۲۹: کتاب فتنه ها و محنتها - ۲ 
اشاره 

سرشناسه: مجلسی محمد باقرین محمدتقی ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر أخبار الائمه الأطهار تالبق محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: بیروت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 

یادداشت: فهرست نویسی بر اساس جلد بيست و چهارم ۱۴۰۳ق. [۱۳۶۰]. 

یادداشت: جلد ۶۶۶۵۰۵۲۰۲۴ ۱۹۲۸۷۶۷ ۱۰۸۰۱۰۳۹۴۵۹(چاپ سوم: ۱۴۰۳.-2۱۹۸۳.-[ ۱۳۶۱]). 
یادداشت: کتابنامه. 


مندرجات: ج .۲۴. کتاب الامامه. ج.۵۲. تاريخ الحجه. ج ۶۶,۶۵ ۶۷. الایمان و الکفر. ج.۸۷ کتاب الصلاه . ج. ٩۲,٩۱‏ .الذكر 
و الدعا. ج. ۹۴. کتاب السوم. ج.۱۰۳.فهرست المصادر. ج.۱۰۸.الفهرست.- 
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موضوع: احاديث شيعه س قرن ۱اق 

رده بندی کنگره: ۵ مب ۳۱۳۰۰ ی ح 

رده بندی دیویی: ۲۹۷/۲۱۲ 

شماره کتابشناسی ملی: ۱۶۸۰۹۴۶ 

ص: ۱ 

##[ تر جمه ]| 

سرشناسه : مجلسی» محمد باقربن محمدتقی» ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 
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ص: ۱ 

۶( ترجمه | 

الاعتصام بأهل البیت علیهم السلام 

بو اعْتَصِمُوا بل الله جميعاً و ارو ..» 
)1 

آل عمران: 48 


ص: ۵ 


۱- قد وردت روایات مستفیضه فى تفسیر الایه الکریمه بأهل البیت عليهم السلام و آنهم: حبل الله» انظر مثلا: (سعاف الراغبین: 
۲ رشفه الصادی: ۲۵ و ۰۲۷۰ ینابیع المودّه: ۱۱۸- ۱۱۹ العمده: ۱۵۰ شواهد التتزیل: ۸۱۳۰/۱ آهل البیت (علیهم السلام) 


(توفیق آبو علم): ۶۱ و ۶۲ عن ابن عباس و غيره» و بمضامین متقاربه. 


رکبت على اسم الله فى سفن النجا:ه** و هم أهل بيت المصطفی خاتم الرسل 
و أمسكت حبل الله و هو ولاءهم: *#** كما قد أمرنا بالتمشك بالحبل 

أبو عبد الله الشافعی 

رشفه الصادی: ۲۵ 


ص: ۷ 


#*[تر جمه ]دو اعْتَصِمُوا يثل الله جمیعا و لا تَفَرَقُوا ..» 


- قد وردت روایات مستفیضه فى تفسیر الآيه الکریمه بأهل البيت علیهم السلام و آنهم: حبل الل انظر مثلا: إسعاف الراغبین: 
۲ رشفه الصادی: ۲۵ و ۰۲۷۰ ينابيع المودّه: ۱۱۸- ۱۱٩‏ العمده: ۱۵۰ شواهد التتزیل: ۸۱۳۰/۱ آهل البیت (علیهم السلام) 


(توفیق آبو علم): ۶۱ و ۶۲ عن ابن عباس و غیره و بمضامین متقاربه. 


آل عمران: ۹٩‏ 
ص: ۵ 


ص: ۶ 


و أمسكت حبل الله و هو ولاء‌هم*** كما قد أمرنا بالتمشك بالحبل 

أبو عبد الله الشافعی 

رشفه الصادی: ۲۵ 

ص: ۷ 

ص 

تر جمه | 

الحب فى الله والبغض فى الله 

عن حبيش بن المعتمر قال: دخلت على أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه الشلام» فقلت: 


ال لام عليكك يا أمير المؤمنين و رحمه الله و بركاته» كيف أمسيت؟ قال: أمسيت محبا لمحبنا و مبغضا لمبغضناء و أمسى محبنا 
مغتبطا برحمه من الله كان ينتظرها و أمسى عدوّنا يؤسّس بنيانه على شفا جرف هار فكأنّ ذلک الشفا قد انهار به فى نار جه 
و كأنّ أبواب الرحمه قد فتحت لأهلهاء فهنيئا لأهل الرحمه رحمتهم و التعس لأهل التّار و انار لهم. 


يا حبيش! من سرّه أن يعلم أ محبٌ لنا أم مبغض فليمتحن قلبه» فان كان يحبّ ولا لنا فليس بمبغض لناء و إن كان يبغض ولا لنا 


فلس مت ا | ا تعالى أخذ الميثاق لمحبينا بمودّتنا و كتب فى الذكر اسم مبغضناء نحن النجباء و أفراطنا آفراط الانبیاء. 
بحار الأنوار: ۲۷/ ۵۳- ۵۴- حديث (۶) المجالس: ۱۹۷ 


٩ ص:‎ 


عن أبى محمد العسکرق, عن آبائه علیهم الشلام» قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله لبعض آصحابه ذات یوم: يا عبد اللّه! 
أحبب فى الله و أبغض فى ال و وال فى الله و عاد فى الله فإنّه لا تنال ولاه الله إِلَا بذلک. و لا يجد رجل طعم الایمان- و 
إن کثرت صلاته و صیامه- حتی یکون کذلک. و قد صارت مؤاخاه الناس یومکم هذا أكثرها فى الدنياء علیها یتوادٌون و علیها 


فقال له: و كيف لی أن أعلم انى قد والیت و عادیت فى اه عر و جل. و من ولي الله عر وجل حتی أواليه؟ و من عدوّه حتی 
آعادیه؟. فأشار (له) رسول الله صلّی اللّه عليه و آله الى علي عليه السلام فقال: 


أترى هذا؟. فقال: بلى. قال: ولي هذا ولي اللّه؛ فواله. و عدو هذا عدو الله؛ فعاده قال: وال ول هذا و لو أنّه قاتل ابيكك و 
ولد ک» و عاد عدو هذا و لو أنه أب وك أو ولدك. 


تفسير العسکری (عليه السلام): ۱۸ 

و معانی الأخبار: ۱۱۳ 

و عیون آخبار الرضا (علیه السلام): ۱۶۱ 
و علل الشرائع: ۵۸ 

و حار الاتو ار ۵۵-۵۴۲۷ حديت :م 


٠١ ص:‎ 


| ترجمه ]عن حبيش بن ا لمعتمر 4 قال: دخلت على أمير المؤمنين على بن ۳ طالب علبه الشلام» فقلت: 


ال لام عليكك يا أمير المؤمنين و رحمه الله و بركاته» كيف أمسيت؟ قال: أمسيت محبا لمحبنا و مبغضا لمبغضناء و أمسى محبنا 
مغتبطا برحمه من الله كان ينتظرها و أمسى عدوّنا يؤسّس بنيانه على شفا جرف هار فكأنّ ذلک الشفا قد انهار به فى نار جهنم 
و كأنّ أبواب الرحمه قد فتحت لأهلهاء فهنيئا لأهل الرحمه رحمتهم» و التعس لأهل الا و انار لهم. 


يا حبيش! من سره أن يعلم أ محبٌ لنا أم مبغض فليمتحن قلبه» فان كان يحبٌ ولا لنا فليس بمبغض لناء و إن كان يبغض ولا لنا 
فليس بمحبٌ لنا. ان الله تعالى أخذ الميثاق لمحبينا بمودّتنا و كتب فى الذكر اسم مبغضناء نحن النجباء و أفراطنا أفراط الأنبياء. 


بحار الأنواز: ۲۷/ ۵۳- ۵۴- حدیث (۶) المجالس: ۱۹۷ 
ص: ۹ 


عن أبى محمد العسکرق, عن آبائه عليهم الشلام» قال: قال رسول الله صلی الله عليه و آله لبعض أصحابه ذات يوم: يا عبد اللّه! 
أحبب فى اللّه و أبغض فى الله و وال فى الله و عاد فى الله فإنّه لا تنال ولايه الله لا بذلک. و لا يجد رجل طعم الايمان- و 
إن كثرت صلاته و صيامه- حتى يكون کذلک. و قد صارت مؤاخاه الناس يومكم هذا أكثرها فى الدنياء عليها يتوادونء و عليها 


فقال له: و كيف لی أن أعلم أَنَى قد واليت و عادیت فى الله عر و جل. و من ولی الله عزّ و جل حتی أواليه؟ و من عدوّه حتّى 
أعاديه؟. فأشار (له) رسول الله صلّى اللّه عليه و آله الى على عليه السلام فقال: 


أترى هذا؟. فقال: بلى. قال: ولي هذا ولي اللّه؛ فواله. و عدوٌ هذا عدو الله؛ فعاده قال: وال ول هذا و لو أنّه قاتل ابيكك و 
ولد ک» و عاد عدو هذا و لو أنه أب وك أو ولدك. 


تفسير العسکری (عليه السلام): ۱۸ 

و معانی الأخبار: ۱۱۳ 

و عیون آخبار الرضا (علیه السلام): ۱۶۱ 
و علل الشرائع: ۵۸ 


u BE SERV ار‎ 


مقدمه المحقق 


9 حمن حیم و له الحمد و به ثقتی 
۱ 7 ۱ ۱ ع و به "۳ 
حمه له الحمد 
۱ 8 الر يم و بفتی 
##[ ثرا 1 


تر حمه 
* | تر جمه | 


فى قیمه کتاب بحار الأنوار 


الحمد لله الذی هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لو لا أن هدانا الم فأخذ بنا الى المنهاج و الدلیل الواضح و السبیل الناجح» و وفقنا 
للدین الحنیف و شریعه سيد المرسلین صلوات اللّه عليه و على أهل بيته الطتبین الطاهرينء و اللعنه الدائمه الأبديّه على أعدائهم و 
ظالمیهم و غاصبی حقوقهم و منکری فضائلهم و مناقبهم و مناوئی شیعتهم من الأوّلين و الآخرين .. الى قيام يوم الدین .. 


آمين يا رت العالمین. 


ما بعد: ما عسانی أن آقول .. و ما ترانی أكتب .. و ما تخط یمینی .. عن بحر اللآلى» و منبع الأنوار (الجامع لدرر آخبار الأثمه 
الأظيار) صلوات الله الملکک العلمام علیهم. ذاک الذی کان- و لا زال- مرجعا للأعلام» و مصدرا للأنام» و مرغما للملاحده 
اللئام» كما شاء له مؤلّفه القمقام قدّس اللّه روحه الطاهره» و حشره و إيّانا مع الأئمه الکرام» عليهم أفضل التحیّه و السلام. 


نعم؛ لا یسعنی- و آّی لی- أن أكتب عن كتاب أو كاتب- مع قصور الباع و قله البضاعه- عن من قل من حاذاه فضلا عمّن علا 
مع إجماع الكل 


١١ ص:‎ 


على جلالته و فضله و إطباقهم على عظمته و علمه» و هو- بحق- آيه من آیات الرحمن فى فنون شتّی؛ و قمر فى السماء بين 
النجوم و الکواکب. إذ هو العلمامه الفهًرامه» غوّاص بحار الأنوار ببیاناته» و مستخرج لآ-لى الأخبار بتتبعاته» و جامع کنوز ال ثار 
باستقصاءاته» الذی قل له قرين فى عصره- فضلا عن من كان قبله أو جاء بعده- إذ أفنى عمره فى ترویج الدین و احیاء شریعه 
سيد المرسلین صلوات الله عليه و على آله الطیبین؛ و دفع أباطيل المبطلين» و زيغ المنحرفین» و جهل الجاهلین» تصنیفا و تأليفاء 
ووا ا قامعا تلاو مها المي عو وو فعض للجها تددم كو هاف للضي ای ی شتا لاو و ادا تلم شهب 
آهل الأهواء و البدع و الزیغ و الضلال. 

و لنطوی عن ترجمته صفحاء فما فى «الفيض القدسی» لشیخنا النورق و ما رصف فى أوَّل المجلد الأول من موسوعته. و ما کتبه 
عنه کل من ترجم له و ألّف عنه- معاصرا كان أو متأخرا عنه- یغنینا عن التطویل» و إن كان معتقدنا أن ما ذكروه فيه و عنه نزر 


بسیر و آقل من القلیل. 


و بعد کل هذا نعود الى کتابنا؛ فقد كان و لا زال- بحق- مصدرا لكل من طلب بابا من أبواب علوم آل محقد صلوات الله عليه 
و عليهم» و منبعا لكل من بحث عن الحقّ و الحقيقه» إذ قد استعان به کل من جاء بعده» فکان عیالا علیه, و ناهلا منه .. لا لکون 
أكثر منابع المصّف طاب ثراه تعد من الکتب المعتمده و الأصول المعتبره- التی لم یتست الى یومنا هذا الحصول على بعضها- 


فحسب .. بل لما فيه من بیانات شافيه» و تبويب رائم» و احاطه واسعه» و منهجیه ممتازه» و هو- من ثمم- یشبع الموضوع- الى حذ 
ما- تحقیقا و تدقيقاء و بیانا و توضيحاء مع كل ما فيه من برمجه و تنسیق فرید فى نوعه. 


فكل من وعی و اطلع یعرف أن (البحار) موسوعه حديثيه نادره» و دژه 


١١ ص:‎ 


فاخره للأمّه الاسلامیه فضلا عن الطائفه المحقّه الشیعیه؛ لما حواه من فنون شتّی» و علوم غزيره» و فوائد نفیسه» و مطالب فریده» و 


و نعم ما قال شیخنا الطهرانی فى الذریعه: ۳/ ۱۶: .. هو الجامع الذی لم يكتب قبله و لا بعده جامع مثله؛ لاشتماله- مع جمع 
الأخبار- على تحقیقات دقيقه. و بیانات و شروح لها غالبا لا توجد فى غيره» و ذلک فضل الله يؤتيه من يشاء ... 


تر جمه ]الحمد لله الذی هدانا لهذا و ما كنا للهتدی لو لا أن هدانا الم فأخذ بنا الى المنهاج و الدلیل الواضح و السبیل 
الناجح» و وفقنا للدين الحنیف و شریعه سيد المرسلین صلوات الله عليه و على أهل بیته الطیبین الطاهرين» و اللعنه الدائمه الأبديّه 
على أعدائهم و ظالمیهم و غاصبی حقوقهم و منکری فضائلهم و مناقبهم و مناوئی شیعتهم من الاوّلین و الآخرين .. الى قيام یوم 
الدب 

سل ۰۰ 


آمين يا رت العالمین. 


ما بعد: ما عسانی أن أقول .. و ما ترانی أكتب .. و ما تخط یمینی .. عن بحر اللآلى» و منبع الأنوار (الجامع لدرر آخبار الأثمه 
الأطهنار) صلوات الله المت العلمام علیهم» ذاكك الذی کان- و لا زال- مرجعا للأعلام» و مصدرا للأنام» و مرغما للملاحده 
اللئام» كما شاء له مؤلّفه القمقام قدّس اللّه روحه الطاهره» و حشره و إيّانا مع الأثمّه الکرام» عليهم أفضل التحته و السلام. 


نعم؛ لا يسعنى - و آی لی- أن أكتب عن كتاب أو كاتب- مع قصور الباع و قله البضاعه- عن من قل من حاذاه فضلا عمّن علا 
مع إجماع الكل 


ص: ۱۱ 


على جلالته و فضله و إطباقهم على عظمته و علمه» و هو- بحق- آيه من آیات الرحمن فى فنون شتّی؛ و قمر فى السماء بين 
النجوم و الکواکب. إذ هو العلمامه الفهّرامه» غوّاص بحار الأنوار ببیاناته» و مستخرج لآ-لى الأخبار بتتبعاته» و جامع کنوز ال ثار 
باستقصاءات» الذی قل له قرين فى عصره- فضلا عن من كان قبله أو جاء بعده- إذ أفنى عمره فى ترویج الدین و احیاء شریعه 
مک الموسليق صلوات الله عليه و على آله الطیبین؛ و دفع آباطیل المبطلین» و زیغ المنحرفین» و جهل الجاهلين» تصنیفا و تأليفاء 
و واو ا قامعا و و مها المي قو یرو فعض تیمها که كو هاف لین شتا لاو و داد لها شهب 
أهل الأهواء و البدع و الزیغ و الضلال. 


و لنطوى عن ترجمته صفحاء فما فى «الفيض القدسى» لشيخنا النورئ» و ما رصف فى أؤل المجلد الأول من موسوعته» و ما کتبه 
عنه کل من ترجم له و ألّف عنه- معاصرا كان أو متأخرا عنه- يغنينا عن التطویل» و إن كان معتقدنا أن ما ذكروه فيه و عنه نزر 


يسير» و أقل من القليل. 


و بعد کل هذا نعود الى كتابنا؛ فقد كان و لا زال- بحق- مصدرا لكل من طلب بابا من أبواب علوم آل محمّد صلوات الله عليه 


و عليهم» و منبعا لكل من بحث عن الحقّ و الحقيقه» إذ قد استعان به کل من جاء بعده» فکان عیالا عليه» و ناهلا منه .. لا لکون 
أكثر منابع المصّف طاب ثراه تعد من الکتب المعتمده و الأصول المعتبره- التی لم يتسنْ الى یومنا هذا الحصول على بعضها- 
فحسب .. بل لما فيه من بیانات شافيه» و تبويب رائم» و احاطه واسعه» و منهجیه ممتازه» و هو- من ثمم- یشبع الموضوع- الى حذ 
ما- تحقیقا و تدقيقاء و بیانا و توضيحاء مع كل ما فيه من برمجه و تنسیق فرید فى نوعه. 

فكل من وعی و اطلع یعرف أن (البحار) موسوعه حدیثیه نادره و درّه 

١١ ص:‎ 


فاخره للأمّه الاسلامیه فضلا عن الطائفه المحقّه الشیعیه؛ لما حواه من فنون شتّی» و علوم غزيره» و فوائد نفیسه» و مطالب فریده» و 


و نعم ما قال شیخنا الطهرانی فى الذریعه: ۳/ ۱۶ .. هو الجامع الذی لم يكتب قبله و لا بعده جامع مثله؛ لاشتماله- مع جمع 
الأخبار- على تحقیقات دقیقه؛ و بیانات و شروح لها غالبا لا توجد فى غیره و ذلک فضل الله يؤتيه من يشاء .. 


| تر جمه | 


الطبع السابق للبحار و المجلد النامن منه و آبوابه 
و لنرجع الى ما نبغیه من هذه الأسطر فنقول: 


طبع البحار فى خمسه و عشرين مجلدا- كما قزره مصنّفه رحمه الله له- و نحن نذكر تفصيل المجلد الثامن- الذى نحن بصدده- 
کما جاء فى أَوّل المجلد الأول منه (۲۸/ 1 ) قال: 


و هو مشتمل على ما وقع من الجور و الظلم و البغی و العدوان على أثمّه الدين و آهل بيت سيد المرسلین بعد وفاته صلوات الله 
عليه و علیهم أجمعين» و توضیح کفر المنافقین و المرتدّین الغاصبین للخلافه من أهلهاء و النازعین لها من مقرّهاء و آعوانهم من 
الملحدين» و بيان کفر الناكثين و القاسطین و المارقین» الذین اقتدوا بمن كان قبلهم من الظالمین» و حاربوا أمير المؤمنين 
صلوات الله عليه و على أولا-ده الطاهرین؛ و أنكروا حمّه- مع وضوحه على العالمین- و ما جری فى تلك الغزوات و ما لحقها .. 


الى آخره. 
و نت رک سرد آبواب المجلد الثامن و نقتصر على ما جاء فى ما نخرجه هناء و هی: 
الباب الخامس: باب احتجاج آمیر المؤمنين عليه السلام على آبی بكر و غیره فى أمر البيعه. 


ص: ۱۳ 


الباب السادس: منازعه أمير المؤمنين عليه السلام و العتاس فى المیراث. 

باب (۱): نوادر الاحتجاج على أبى بكر .. 

باب: احتجاج سلمان و أب بن کعب و غیرهما على القوم. 

باب: ما كتب آبو بكر الى جماعه یدعوهم الى البیعه و فيه بعض آحوال ابی قحافه. 
باب: إقرار أبى بكر بفضل أمير المؤمنين عليه السلام و خلافته بعد الغصب. 


باب: نزول الآيات فى أمر فدككث و قصصه و جوامع الاحتجاج فيه و فيه قضه خالد و عزمه على قتل أمير المؤمنين عليه السلام 


بأمر المنافقين. 
باب: العله التى من أجلها ترك أمير المؤمنين عليه السلام فدكك. 


باب: عله قعوده عليه السلام عن قتال من تأر عنه من الأوّلِين و قيامه الى قتال من بغى عليه من الناكثين و القاسطين و المارقين» 
و عله إمهال الله من تقدّم علیه و فيه عله قيام من قام من سائر الأثمه عليهم السلام و قعود من قعد منهم. 


باب: العله التى من أجلها ترك الناس علتا عليه السلام. 

باب: شكايه أمير المؤمنين عليه السلام عمّن تقدّمه من الغاصبين. 

باب: آخره فيما كتب عليه السلام الى أصحابه فى ذلك تصريحا أو تلويحا. 
باب: احتجاج الحسين عليه السلام على عمر و هو على المنبر. 


باب: فى ذكر ما كان من حيره الناس بعد وفاه الرسول صلى الله عليه و آله و سلم وغصب الخلافه و ظهور جهل الغاصبين و 
كفرهم و رجوعهم الى أمير المؤمنين عليه السلام. 


ص: ۱۴ 


-١‏ هذه الأبواب رقمت فى طبعتنا هذه. 


باب 


باب 


باب: 


باب: 


باب: 


: ما آظهر عمر و أبو بكر من الندامه على غصب الخلافه عند الموت. 

: کفر الثلاثه و نفاقهم و فضائح آعمالهم و قبائح آثارهم و فضل التبرّى منهم و لعنهم. 
: آخر فيه ذكر آهل التابوت فى النار. 

تفصیل مطاعن أبى بكرء و الاحتجاج بها على المخالفین بایراد الأخبار من كتبهم. 
تفصیل مثالب عمر و الاحتجاج بها على المخالفین بایراد الأخبار من كتبهم. 


نسب عمر و ولادته و وفاته و بعض نوادر أحواله» و ما جری بینه و بين أمير المؤمنين عليه السلام. 


باب: نادر. 
باب: تفصیل مثالب عثمان و بدعه و الاحتجاج بها على المخالفین بما رووه فى کتبهم و بعض آحواله. 


باب: 


باب: 


باب: 


باب 


الشورى» و احتجاج أمير المؤمنين عليه السلام على القوم فى ذلك البوم. 

احتجاج أمير الممنین عليه السلام على جماعه من المهاجرین و الأنصار .. الى آخره. 
ما جری بين أمير المؤمنين عليه السلام و بين عثمان و ولاته و آعوانه و بعض آحواله. 
: کیفیه قتل عثمان و ما احتتخ عليه القوم فى ذلک. 

: تبرّى أمير المؤمنين عليه السلام من دم عثمان و عدم انکاره أيضا .. الى آخره. 

: ما ورد فى لعن بنی أميّه و بنی العتاس و کفرهم. 


: ما ورد فى جمیع الغاصبین و المرتدّين مجملا. 


۱۵ : 


و قد تعرّض لهذه الأبواب شیخنا الطهرانی فى الذریعه: ۳/ ۲۰-۱۹ أيضا. 


و قال المصّف طاب ثراه فى آخر کلامه السالف: .. مقتصرا فى جمیع ذلك على نقل الأخبار و توضيحهاء و الایماء الى بعض 
الحجج من غير تعرّض لبسط القول فیها و تنقیحهاء و إيراد الشبه و تزييفها و تقبیحهاء فان ذلك مما یکبر به حجم الكتاب» و 


آقول: هذا هو الذی تعرّضنا له من المجلد الثامن من هذه الموسوعه العظیمه فى الفتن بعد النبى صلی الله عليه و آله و سلم و 
سيره الخلفای و ما وقع فى أيّامهم من الفتوح و غیرهاء و کیفیه حرب الجمل و صفین و النهروان؛ و شرح أحوال معاویه فى الشام 
و غاراته و معاملته مع أهل العراق» و ذکر أحوال بعض خواصٌ أمير المؤمنين عليه السلام و أصحابه» و شرح جمله من الأشعار 
المنسوبه إليه» و شرح بعض کنبه فى اثنين و ستين باباه و فى واحد و ستين آلف بیت- كما هو المصطلح عندهم- توجد له آکثر 
من نسخه خطیه. منها؛ ما جاء فى مکتبه سبهسالار فى طهران- كما جاء فى فهرستها: ۱/ ۲۳۹ برقم ۸۵۳۱۹ نسخت سنه ۰۱۱۰۹ فى 
۳ ورقه و عندنا منها مصؤره» و غیرها. ثم إِنّه طبع أوّلا فى تبریز سنه ۱۲۷۵ » ثم جدّد طبعه بعد ذلكك فى طهران سنه ۱۳۰۳- 
۵ » و أعيد طبع المجلد الثامن على الطبعه الأخيره- بالأوفست- فى قم حدود سنه ۱۴۰۰ ۰. 


هذا وقد ترجم هذا المجلّد الى الفارسیه المولی محمد نصير بن المولی عبد الله بن المولی محمد تقی المجلسی و المولی عبد 
الله هو آخو العلامه شیخنا المصّف طاب ثراهماء و له ترجمه آخری باسم: مجاری الأنهار (فی ترجمه المجلد الثامن من البحار) 
للمولی محترد مهدی بن محمد شفیع الأسترآبادى المازندرانی المتوفی سنه ۱۲۵۹ ه فرغ منها سنه ۱۲۴۷ ۰ كما أن له ترجمه 
آخری لمترجم 


ص: ۱۶ 


مجهول توجد نسختها فى مکتبه الستد الکلبایکانی كما ورد فى فهرس المکتبه: 
۲ برقم ۴۹۹. 


و قد اختصر البحار- و منه هذا المجلد- آکثر من مره» منها ما قام به الشیخ حسن المیانجی- و ذکره شیخنا فى الذریعه: ۴/ 
۳ و آخر للمیرزا إبراهيم الخوئی- كما فى أعيان الشیعه: ۷/ ۳۰ و ثالثه لمیرزا محمّد صادق الشیرازی» و غیرها. 


كما و قد استدرک عليه جمع من أعلامنا رضوان الله عليهم؛ منهم المیرزا محمد بن رجب على الطهرانی العسکری» کتب أوَلا: 


و غير ذلك. 


و لسنا بصدد سرد أو جمع لكل ما هناک من تراجم و تعلیقات و حواش و مستدرکات أو نسخ خطیه جاءت لهذه الموسوعه 
العظیمه و لمجلدنا بالخصوص, و ما آوردناه غیض من فیض تعرض لبعضه كل من کتب عن الان و جاء جمله منه فی مجله 
مشکاه: ۲۹ و غیرها. 


و كان أن خض ص لهذا المجلد- فى طبعته الجدیده- الأجزاء ۲۸- ۳۴ و لکن بعد طبع المجلد الثامن و العشرین منه ترک بقیه 
الأجزاء و شرع بطبع المجلد الخامس و الثلائین» مهملین بقيه الأجزاء من هذا المجلد. و قد طبع آخیرا الأجزاء الثانی و الثلاثون و 
الثالث و الثلا-ثون و الرابع و الثلا-ثون بواسطه وزاره الثقافه و الارشاد الاسلامی فى إيران بتحقیق الحاخ الشیخ محقرد باقر 
المحمودی, و لنا عليه عدّه ملاحظات و مواخذات. مع ماقام فيه من تصرف أو حذف و تغيير و .. فما آجمل قول شیخنا 
الطهرانی فى ذریعته: ۲۵/ ۳۵۶- ۳۵۷- عند حدیثه فى استدراكاته على طبع دوره البحار على الحروف فى ۱۱۰ مجلد- قال: بعد 
إسقاط بعض آقسامه تحت ضغط التبار المتستّن الداعی الى 


ص: ۱۷ 


الاتحاد من جهه واحده!!: 


فش لوقك النق' الم فاص مات و نما لا ات ناه قیالع اا حبك الو ها ن هر 
إلا و آلصقوها بهم و ما من آکذوبه إِنَا و قذفوهم بهاء و ها هی تتری علیها اللکمات و الصفعات من کل جانب» و نسبت إليهم 
عشرات الاتهامات و الافتراءات» نجدها قد حکم علیها أن لا تقول کلمتها و لا تنبس ببنت شفه!. 


نعم؛ لقد تکالبت أيد مریضه طوراء و بسيطه آخری» و مجرمه ثالثه .. 


مع ما كان للساطه الحاكمه آنذاک من دور قذر» و جور مستمر» و محاباه للظالمين و .. أن حرمت هذه المجلدات من أن تری 
النور» و تظهر الى الساحه .. إذ تجد دوره البحار- بأجزائها المائه و عشره و يا للأسف- مبترّه عنها واسطه العقد» مسلوب من 


** | ترجمه أو لنرجع الى ما نبغيه من هذه الأسطر فنقول: 


طبع البحار فى خمسه و عشرين مجلدا- كما قزره مصنّفه رحمه الله له- و نحن نذكر تفصيل المجلد الثامن- الذى نحن بصدده- 
كما جاء فى أوّل المجلد الأول منه (۲۸/ -١‏ ۲) قال: 


و هو مشتمل على ما وقع من الجور و الظلم و البغى و العدوان على أثمه الدين و أهل بيت سيد المرسلين بعد وفاته صلوات الله 
عليه و عليهم أجمعين» و توضيح كفر المنافقين و المرتدّين الغاصبين للخلافه من أهلهاء و النازعين لها من مقرّهاء و أعوانهم من 
الملحدین, و بیان كفر الناكثين و القاسطين و المارقین؛ الذين اقتدوا بمن كان قبلهم من الظالمين» و حاربوا أمير المؤمنين 
صلوات الله عليه و على أولا-ده الطاهرين» و أنكروا حّه- مع وضوحه. على العالمين- و ما جرى فى تلك الغزوات و ما لحقها .. 


الى آخره. 

و نت رک سرد أبواب المجلد الثامن و نقتصر على ما جاء فى ما نخرجه هناء و هى: 

لباب الخامس: باب احتجاج أمير المؤمنين عليه السلام على أبى بكر و غيره فى أمر البيعه. 
ص: ۱۳ 

الباب السادس: منازعه أمير المؤمنين عليه السلام و العتاس فى المیراث. 

باب - هذه الأبواب رقمت فى طبعتنا هذه. 

- : نوادر الاحتجاج على أبى بكر .. 


باب: احتجاج سلمان و أب بن کعب و غیرهما على القوم. 


باب: ما کتب أبو بكر الى جماعه یدعوهم الى البیعه و فيه بعض آحوال ابی قحافه. 
باب: إقرار آبی بكر بفضل أمير المؤمنين عليه السلام و خلافته بعد الغصب. 


باب: نزول الآيات فى آمر فدک و قصصه و جوامع الاحتجاج فيه و فيه قضه خالد و عزمه على قتل أمير المؤمنين عليه السلام 


بأمر المنافقین. 
باب: العله التی من آجلها ترك أمير المؤمنين عليه السلام فد کك. 


باب: عله قعوده عليه السلام عن قتال من تأر عنه من الأوّلین و قيامه الى قتال من بغى عليه من الناكثين و القاسطین و المارقین؛ 
و عله إمهال الله من تقدّم عليه و فيه عله قیام من قام من سائر الأثممه علیهم السلام و قعود من قعد منهم. 


باب: العله التى من آجلها ترك الناس علتا عليه السلام. 

باب: شکایه أمير المؤمنين عليه السلام عمن تقذمه من الغاصبین. 

باب: آخره فیما کتب عليه السلام الى أصحابه فى ذلك تصریحا أو تلویحا. 
باب: احتجاج الحسین عليه السلام على عمر و هو على المنبر. 


پاب: فى ذکر ما كان من حيره الناس بعد وفاه الرسول صلى اللّه عليه و آله و سلم و غصب الخلافه و ظهور جهل الغاصبین و 
کفرهم و رجوعهم الى أمير المؤمنين عليه السلام. 


ص: ۱۴ 

باب: ما آظهر عمر و أبو بكر من الندامه على غصب الخلافه عند الموت. 

باب: کفر الثلاثه و نفاقهم و فضائح آعمالهم و قبائح آثارهم و فضل التبرّى منهم و لعنهم. 

باب: آخر» فيه ذكر آهل التابوت فى النار. 

باب: تفصیل مطاعن أبى بكر» و الاحتجاج بها على المخالفین بإيراد الأخبار من کتبهم. 

باب: تفصیل مثالب عمر و الاحتجاج بها على المخالفین بایراد الأخبار من کتبهم. 

باب: نسب عمر و ولادته و وفاته و بعض نوادر أحواله» و ما جری بینه و بين أمير المؤمنين عليه السلام. 


باب: نادر. 


باب: تفصیل مثالب عثمان و بدعه و الاحتجاج بها على المخالفین بما رووه فى کتبهم و بعض آحواله. 
باب: الشوری, و احتجاج أمير المؤمنين عليه السلام على القوم فى ذلك البوم. 

باب: احتجاج أمير المؤمنين عليه السلام على جماعه من المهاجرین و الأنصار .. الى آخره. 

باب: ما جری بين أمير المومنین عليه السلام و بين عثمان و ولاته و آعوانه و بعض آحواله. 

باب: کیفیه قتل عثمان و ما احتځ عليه القوم فى ذلكك. 

باب: تبرّى أمير المؤمنين عليه السلام من دم عثمان و عدم إنكاره أيضا .. الى آخره. 

باب: ما ورد فى لعن بنى أمیه و بنى العباس و كفرهم. 

باب: ما ورد فى جميع الغاصبين و المرتدّين مجملا. 

ص: ۱۵ 

وقد تعض لهذه الأبواب شیخنا الطهرانی فى الذریعه: ۳/ ۲۰-۱۹ أيضًا. 

و قال المصّف طاب ثراه فى آخر کلامه السالف: .. مقتصرا فى جمیع ذلك على نقل الأخبار و توضیحهاء و الایماء الى بعض 


الحجح من غير تعض لبسط القول فيها و تنقيحهاء و اراد الشبه و تزييفها و تقبيحهاء فان ذلك مما یکبر به حجم الکتاب. و 


آقول: هذا هو الذی تعرّضنا له من المجلد الثامن من هذه الموسوعه العظیمه فى الفتن بعد النبى صلی الله عليه و آله و سلم و 
سيره الخلفای و ما وقع فى أيّامهم من الفتوح و غیرهاء و کیفیه حرب الجمل و صفين و النهروان» و شرح أحوال معاویه فى الشام 
و غاراته و معاملته مع أهل العراق» و ذکر أحوال بعض خواص أمير المؤمنين عليه السلام و أصحابه» و شرح جمله من الأشعار 
المنسوبه إليه» و شرح بعض كتبه فى اثنين و ستين باباه و فى واحد و ستين آلف بیت- كما هو المصطلح عندهم- توجد له آکثر 
من نسخه خطیه» منها؛ ما جاء فى مکتبه سبهسالار فى طهران- كما جاء فى فهرستها: /١‏ ۲۳۹ برقم ۸۵۳۱۹ نسخت سنه ۰۱۱۰۹ فى 
۳ ورقه و عندنا منها مصوره. و غیرها. ثم إِنّه طبع أوّلا فى تبریز سنه ۱۲۷۵ » ثم جدّد طبعه بعد ذلكك فى طهران سنه ۱۳۰۳- 
۵ » و أعيد طبع المجلد الثامن على الطبعه الأخيره- بالأوفست- فى قم حدود سنه ۱۴۰۰ ه. 


هذا و قد ترجم هذا المجلّد الى الفارسیه المولی محمد نصير بن المولی عبد الله بن المولی محقد تقی المجلسی و المولی عبد 
الله هو آخو العلامه شیخنا المصّف طاب ثراهماء و له ترجمه آخری باسم: مجاری الأنهار (فی ترجمه المجلد الثامن من البحار) 
للمولی محرد مهدی بن محمّد شفیع الأستر آبادی المازندرانی المتوفی سنه ۰۱۲۵۹ فرغ منها سنه ۱۲۴۷ ۰ كما أن له ترجمه 
آخری لمترجم 


ص: ۱۶ 
مجهول توجد نسختها فى مکتبه الستد الکلبایکانی كما ورد فى فهرس المکتبه: 
۲ برقم ۴۹۹. 


و قد اختصر البحار- و منه هذا المجلد- آکثر من مره» منها ما قام به الشیخ حسن المیانجی- و ذکره شیخنا فى الذریعه: ۴/ 
۳ و آخر للمیرزا إبراهيم الخوئی- كما فى أعيان الشیعه: ۷/ ۳۰ و ثالثه لمیرزا محمّد صادق الشیرازی» و غیرها. 


كما و قد استدرک عليه جمع من أعلامنا رضوان الله علیهم؛ منهم المیرزا محمد بن رجب على الطهرانی العسکری» کتب أولا: 


و غير ذلك. 


و لسنا بصدد سرد أو جمع لكل ما هناک من تراجم و تعلیقات و حواش و مستدرکات أو نسخ خطیه جاءت لهذه الموسوعه 
العظیمه و لمجلدنا بالخصوص, و ما آوردناه غیض من فیض تعرض لبعضه كل من کتب عن الان و جاء جمله منه فی مجله 
مشکاه: ۲۹ و غیرها. 


و كان أن خض ص لهذا المجلد- فى طبعته الجدیده- الأجزاء ۲۸- ۳۴ و لکن بعد طبع المجلد الثامن و العشرین منه ترك بقیه 
الأجزاء و شرع بطبع المجلد الخامس و الثلائین» مهملین بقیه الأجزاء من هذا المجلد. و قد طبع آخیرا الأجزاء الثانی و الثلاثون و 
الثالث و الثلا-ثون و الرابع و الثلا-ثون بواسطه وزاره الثقافه و الارشاد الاسلامی فى إيران بتحقیق الحاخ الشیخ محقرد باقر 
المحمودی, و لنا عليه عدّه ملاحظات و مواخذات. مع ماقام فيه من تصرف أو حذف و تغيير و .. فما آجمل قول شیخنا 
الطهرانی فى ذریعته: ۲۵/ ۳۵۶- ۳۵۷- عند حدیثه فى استدراكاته على طبع دوره البحار على الحروف فى ۱۱۰ مجلد- قال: بعد 
إسقاط بعض آقسامه تحت ضغط التبار المتستّن الداعی الى 


ص: ۱۷ 
الاتحاد من جهه واحده!!: 


فى الوفت الت فة کات ا تات و االات جارات ااا ف لمیر الحا الشههة وها مخ تمه وه 
إلا و آلصقوها بهم و ما من أكذوبه إِنَا و قذفوهم بهاء و ها هى تترى عليها اللكمات و الصفعات من كلّ جانب» و نسبت إليهم 
عشرات الاتهامات و الافتراءات» نجدها قد حكم عليها أن لا تقول کلمتها و لا تنبس ببنت شفه!. 


نعم؛ لقد تكالبت أيد مريضه طوراء و بسيطه أخرىء و مجرمه ثالثه .. 


مع ما كان للساطه الحاكمه آنذاک من دور قذر» و جور مستم و محاباه للظالمين و .. أن حرمت هذه المجلدات من أن تری 
النور» و تظهر الى الساحه .. إذ تجد دوره البحار- بأجزائها المائه و عشره و يا للأسف- مبترّه عنها واسطه العقد» مسلوب من 


| تر جمه | 


دواعی نشری لهذه الفصول 


ثم اه من دواعی نشری لهذه الفصول- و هی کثیره جدّا- ما أعتقده و آدین ربّى به من أنه سبحانه و تعالی لا یقبل من عباده 
صرف الاقرار بتوحیده إِلَا بعد نفى کل إله و صنم يعبد من دونه و بذا جاءت کلمه التوحید (لا إله ال اللّه) بل قدّم النفى على 
الإثبات» كما أنّه- عر اسمه- لم یقبل صرف الاقرار بنبوّه نينا الخاتم محمّد صلی الله عليه و آله و سلم إِلَا بعد نفی كل مّعی 
النبوّه كمسيلمه و سجاح و الأسود العنسى و أشباههم» فكذا لا تقبل الإمامه الخاصّه لسيّدنا و مولانا أمير المؤمنين على بن أبى 
طالب عليه السلام لا بعد النفى و الجحد و البراءه من کل من نصب نفسه للأمّه دونه. 


و بعباره أخرى؛ إِنَّ التوحيد مركب من جزءين؛ ایجایی و سلبى» يجمعهما كلمه التوحيد» فمن ادعی الربويه أو عبد غيره سبحانه 
استوجب البراءه منه» و کذلک النبوّه لا تتم إلا بالقول بأنّ محمّدا صلی الله عليه و آله هو الرسول و من 


ص: ۱/۸ 


اذّعاها غيره استوجب البراءه منه» فکذا القول بالإمامه فائها لا تتم إل بالقول بان آمیر المؤمنين عليه السلام هو الامام حقا و البراءه 


ممن ادّعاها نظير من ادّعى الألوهيّه و الرساله كاذباء و بذا يتم الإيمان. 


و كما أن رټنا هو مرسل رسولنا؛ فهو الذى عن له وصيا و خليفه» و من لم یقل بذلک فقد خالفنا فى أصول ديننا فضلا عن 


أصول مذهبنا. 


#*[ ترجمه ]ثم اه من دواعى نشرى لهذه الفصول- و هی كثيره جدًا- ما أعتقده و أدين ربّى به من أنه سبحانه و تعالى لا يقبل 
من عباده صرف الإقرار بتوحيده إلا بعد نفى كل إله و صنم يعبد من دونه» و بذا جاءت كلمه التوحيد (لا له ال اللّه) بل قدّم 
النفى على الإثبات» كما آنه-عرٌ اسمه- لم يقبل صرف الإقرار بنبوّه نينا الخاتم محمّد صلی الله عليه و آله و سلم لا بعد نفى 
كل مدّعى النبوّه كمسيلمه و سجاح و الأسود العنسى و آشباههم فكذا لا تقبل الإمامه الخاضه لستدنا و مولانا أمير المؤمنين على 
بن أبى طالب عليه السلام لا بعد النفى و الجحد و البراءه من کل من نصب نفسه للأمّهِ دونه. 


و بعباره أخرى؛ إِنَّ التوحيد مركب من جزءين؛ ایجایی و سلبى» يجمعهما كلمه التوحيد» فمن ادّعى الربویته أو عبد غيره سبحانه 
استوجب البراءه منه» و كذ لكك النبوّه لا تتم ال بالقول بأنّ محمّدا صلی الله عليه و آله هو الرسول؛ و من 


ص: ۱/۸ 


اذّعاها غيره استوجب البراءه منه» فکذا القول بالإمامه فائها لا تتم إل بالقول بان أمير المؤمنين عليه السلام هو الامام حمّا و البراءه 


ممن ادّعاها نظير من ادّعى الألوهيّه و الرساله كاذباء و بذا يتم الإيمان. 


و كما أن رټنا هو مرسل رسولنا؛ فهو الذى عن له وصيا و خليفه» و من لم یقل بذلک فقد خالفنا فى أصول ديننا فضلا عن 


أصول مذهبنا. 


| ترجمه | 


قول بعض الشیعه لبعض الناصبه فى محاورته له فى فضل آل محمد علیهم السلام 

و يحلو لى أن آورد نتفا متا جاء فى کتب السابقین مثل ما ذکره السید المرتضی علم الهدی فى کتابه «الفصول المختاره»: ۲۱/۱ 
ولده. فقال له الشیعی: فإنّى قد حططت هوای حیث بحط رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم رحله و ثقله .. 

و جاء فيه أيضا (۱/ ۷- -)٩‏ و کم له من نظیر- و إليكك نص کلامه فى آکثر من محاوره له طاب رمسه قال: 

و من کلام الشیخ أدام له عرّه فى إبطال إمامه أبى بكر من جهه الاجماع: 


سأله المعروف ب: الکتبی» فقال له: ما الدلیل على فساد |مامه أبى بکر؟ فقال له: الأدله على ذلكك كثيره» و آنا أذكر لكك منها 
دلیلا- يقرب الى فهمك. و هو أنّ الأممّه مجمعه على أنّ الامام لا بحتاج الى إمام؛ و قد أجمعت الأمّه على أن آبا بكر قال على 
المنبر: (و ليتكم و لست بخيركم فإن استقمت فاتبعونی و إن اعوججت فقوّمونی)» فاعترف بحاجته الى رعتّته» و فقره إليهم فى 
تدبيره. و لا خلاف بين ذوى العقول أن من احتاج الى رعیته فهو الى الامام أحوجء و إذا ثبت حاجه أبى بكر الى الإمام بطلت 
إمامته بالاجماع المنعقد على أن الإمام لا يحتاج الى 


۱٩ ص:‎ 


إمام» فلم يدر الکتبی بم يعترضء و كان بالحضره رجل من المعتزله يعرف ب: 


عرزاله» فقال: ما آنکرت على من قال لكك ان الأمّه أيضا مجمعه على أن القاضی لا يحتاج الى قاض» و الأمير لا یحتاج الى أمير 
فيجب على هذا الأصل أن توجب عصمه الأمراء و القضاه أو يخرج عن الإجماع. 


فقال له الشيخ آدام الله عزّه: إن سكوت الأول أحسن من كلامكك هذاء و ما كنت أظنّ أنه يذهب عليك الخطأ فى هذا الفصل» 
أو تحمل نفسكك عليه مع العلم بوهنه؛ و ذلك آه لا إجماع فيما ذکرت بل الاجماع فى ضدّه لانْ الأمّه متفقه على أن القاضى- 
الذى هو دون الإمام- يحتاج الى قاض هو الامام. و الأمير من قبل الامام يحتاج الى أمير هو الإمام» و ذلک مسقط ما تعلقت به 
الهم لا أن تكون أشرت بالأمير و القاضى الى نفس الإمام فهو كما وصفت غير محتاج الى قاض يتقدّمه أو أمير عليه و اما 
استغنى عن ذلك لعصمته و كماله؛ فأين موضع إلزامكك عافاک اللّه؟! فلم يأت بشی ء. 


و من کلام الشیخ آدام الله عرّه- أيضا-: سأل رجل من المعتزله یعرف ب: أبى عمرو الشطوی فقال له: ليس قد ألجمعت الامّه 
على أن آبا بكر و عمر كان ظاهرهما الاسلام؟. 


فقال له الشیخ: نعم؛ قد آجمعوا على آهما قد کانا على ظاهر الاسلام زماناء فأمَا أن یکونوا مجمعین على آنهما کانا فى ساثر 
آحوالهما على ظاهر الاسلام فليس فى هذا إجماع» للاتفاق على آنهما کانا على الشر کته و لوجود طائفه کثیره العدد تقول: 
ّهما کانا بعد إظهارهما الاسلام على ظاهر کفر بجحد النض. و اه كان بظهر منهما النفاق فى حياه النبى صَلَى اللّه عليه و آله و 
سلم فقال الشطوی (الشوطی) : قد بطل ما آردت آن آورده علی هذا السوال بما آوردت. و كنت اط آنک (لا) تطلق القول 
على ما سألتكك. 


فقال له الشيخ أدام الله عره: قد سمعت ما عندى؛ و قد علمت ما الذى آردت. فلم أمكنكك منهء و لکنی أنا أضطرّك الى الوقوع 
فيما ظننت اک 


ص: ۳۰ 


توقم خصمک فيه أ ليس الأمّه مجمعه على أنه من اعترف بالشكك فى دين الله عز و جل و الريب فى نبوه رسول الله صلّی ال 
عليه و آله و سلم فقد اعترف بالکفر و أقرٌ به على نفسه؟. فقال: بلی. 


فقال له الشیخ آدام الله عزه: فان الأمّه مجمعه (مجتمعه) لا خلاف بینها على أن عمر بن الخط اب قال: ما شککت منذ يوم 
أسلمت لا یوم قاضی فیه رسول اه صلّی ال علیه و آله أمل مکه وات جثت الیه فقلت له: یا رسول الآ لست بنبی؟! فقال: 
بلى» فقلت: ألسنا بالمؤمنين؟! قال: بلی» فقلت (له) : فعلی م تعطی هذه الدنیه من نفسكك؟! فقال: نها ليست بدنیه و لکنها خير 
لک فقلت له: ليس قد وعدتنا أن ندخل مکه؟! قال: بلى؛ قلت: فما بالنا لا ندخلها؟!ء قال: أو وعدتک أن تدخلها العام؟ه 
قلت: لا قال: 

فسندخلها إن شاء ال تعالی» فاعترف بشکه فى دين له و نبوّه رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم .. و ذکر مواضع شک و که و 
بين عن جهاتهاء و إذا كان الأمر على ما وصفناه فقد حصل الاجماع على کفره بعد إظهار الإيمان» و اعترافه بموجب ذلك على 
نفسه» ثم اعی خصومنا من الناصبه أنه تين بعد الشكك و رجع الى الایمان بعد الکفر فأطرحنا قولهم لعدم البرهان (منهم) عليه 
و اعتمدنا على الاجماع فیما ذكرناه» فلم يأت بشی ء آکثر من أن قال: ما كنت أظنّ آحدا يدّعى الاجماع على کفر عمر بن 
الخطاب حى الآن. 


و آورده العلامه المجلسی فی بحار لاان ۱۰/ ۴۱۴-۴۱۳. 


**[ترجمه ]و یحلو لى أن أورد نتفا متا جاء فى کتب السابقین مثل ما ذكره السيّد المرتضی علم الهدی فى کتابه «الفصول 
المختاره): /١‏ ۱ عن قول بعض الشيعه لبعض الناصبه- فى محاورته له فى فضل آل محمّد عليهم السلام-: 2 


ولده. فقال له الشیعی: فإنّى قد حططت هوای حیث بحط رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم رحله و ثقله .. 


و جاء فيه أيضا (۱/ ۷- 9)- و كم له من نظیر- و إليكك نص کلامه فى آکثر من محاوره له طاب رمسه قال: 
و من کلام الشیخ آدام الله عرّه فى إبطال إمامه أبى بكر من جهه الاجماع: 


سأله المعروف ب: الکتبی» فقال له: ما الدلیل على فساد إمامه أبى بکر؟ فقال له: الأدله على ذلكك كثيره» و آنا أذكر لكك منها 
دلیلا- يقرب الى فهمك» و هو أنّ الأمّه مجمعه على أن الامام لا بحتاج الى إمام؛ و قد أجمعت الأمّه على أن آبا بكر قال على 
المنبر: (و ليتكم و لست بخيركم فإن استقمت فاتّبعونى و إن اعوججت فقوّمونی)» فاعترف بحاجته الى رعيته» و فقره إليهم فى 
تدبيره. و لا خلادف بين ذوى العقول أن من احتاج الى رعيته فهو الى الامام أحوج» و إذا ثبت حاجه أبى بكر الى الإمام بطلت 
إمامته بالإجماع المنعقد على أن الإمام لا يحتاج الى 


ص: ۱۹ 


إمام» فلم يدر الكتبى بم يعترضء و كان بالحضره رجل من المعتزله يعرف ب: 


عرزاله» فقال: ما آنکرت على من قال لكك ان الأمّه أيضا مجمعه على أن القاضی لا يحتاج الى قاض و الأمير لا یحتاج الى أمير 
فیجب على هذا الأصل أن توجب عصمه الأمراء و القضاه أو يخرج عن الاجماع. 


فقال له الشيخ آدام الله عزّه: إن سکوت الأول أحسن من کلامک هذاء و ما كنت أظنّ أنه يذهب عليك الخطأ فى هذا الفصل, 
أو تحمل نفسكك عليه مع العلم بوهنه؛ و ذلك آه لا إجماع فيما ذکرت بل الاجماع فى ضدّه لانْ الأمّه متفقه على أن القاضى- 
الذى هو دون الامام- يحتاج الى قاض هو الامام» و الأمير من قبل الامام يحتاج الى أمير هو الإمام» و ذلكك مسقط ما تعلقت به 
اللهم لا أن تكون أشرت بالأمير و القاضى الى نفس الإمام فهو كما وصفت غير محتاج الى قاض يتقدّمه أو أمير عليه و اما 
استغنى عن ذلك لعصمته و كماله؛ فأين موضع إلزامكك عافاک اللّه؟! فلم يأت بشی ء. 


و من کلام الشیخ آدام اه عرّه- أيضا-: سأل رجل من المعتزله یعرف ب: أبى عمرو الشطوی فقال له: ليس فد آجمعت الامّه 
على أنْ آبا بكر و عمر كان ظاهرهما الاسلام؟. 


فقال له الشیخ: نعم؛ قد آجمعوا على آهما قد کانا على ظاهر الاسلام زماناء فأمَا أن یکونوا مجمعین على آنهما کانا فى ساثر 
آحوالهما على ظاهر الاسلام فليس فى هذا إجماع» للاتفاق على آنهما کانا على الشركء و لوجود طائفه کثیره العدد تقول: 
ّهما کانا بعد إظهارهما الاسلام على ظاهر کفر بجحد النصّ. و اه كان بظهر منهما النفاق فى حياه النبى صَلَى اللّه عليه و آله و 
سلم فقال الشطوی (الشوطی) : قد بطل ما آردت آن آورده علی هذا السوال بما آوردت. و كنت اط آنک (لا) تطلق القول 
على ما سألتكك. 


فقال له الشيخ أدام الله عزّه: قد سمعت ما عندى؛ و قد علمت ما الذى آردت. فلم أمكنكك منهء و لکنی أنا أضطرّك الى الوقوع 
فيما ظننت اک 


ص: ۳۰ 


توقع خصمک فيه أ ليس الأمّه مجمعه على آنه من اعترف بالشکک فى دين الله عزّ و جل و الريب فى نبه رسول الله صلّی الله 
عليه و آله و سلم فقد اعترف بالکفر و أقرٌ به على نفسه؟. فقال: بلى. 


فقال له الشيخ أدام الله عزّه: فان الأمّه مجمعه (مجتمعه) لا خلاءف بينها على أن عمر بن الخطااب قال: ما شككت منذ يوم 
أسلمت لا يوم قاضى فيه رسول الله صلّى الله عليه و آله آهل مکه فائی جنت إليه فقلت له: يا رسول اللّه! أ لست بنب؟! فقال: 
بلى» فقلت: ألسنا بالمؤمنين؟! قال: بلى» فقلت (له) : فعلى م تعطى هذه الدنيه من نفسكك؟! فقال: إِنّها ليست بدنيه» و لکنّها خير 
لك» فقلت له: أ ليس قد وعدتنا أن ندخل مکه؟! قال: بلى» قلت: فما بالنا لا ندخلها؟!ء قال: أو وعدتكك أن تدخلها العام؟اء 
قلت: لاء قال: 


فسندخلها إن شاء الله تعالى» فاعترف بشكه فى دين الله و نبوّه رسول الله صلی الله عليه و آله و سلّم .. و ذكر مواضع شک و که و 


ین عن جهاتهاء و إذا كان الأمر على ما وصفناه فقد حصل الاجماع على كفره بعد إظهار الإيمان» و اعترافه بموجب ذلك على 
نفسه» ثم اعی خصومنا من الناصبه أنه تيقن بعد الشكك و رجع الى الإيمان بعد الکفر فأطرحنا قولهم لعدم البرهان (منهم) عليه 


و اعتمدنا على الاجماع فیما ذكرناه» فلم يأت بشی ء آکثر من أن قال: ما كنت أظنّ آحدا يدّعى الاجماع على کفر عمر بن 
الخطاب حتّی الآن. 


و آورده العلامه المجلسی فی بحار لاان ۱۰/ ۴۱۴-۴۱۳. 


| تر جمه | 


قضيّه الوحده بين المسلمین مسأله عقليّه 


ثم إِنّ قضیه الوحده بين المسلمین ما هی ال مسأله عقلیه قبل أن تکون نصیّه. و فریضه شرعیه قبل أن تکون مسئولیه اجتماعتّه؛ و 
هی- على کل حال- لا یمکن التعامی و التغاضى عنها أو غض الطرف عنها بعد قوله سبحانه و تعالی: و اععْص موا بحیل الله 
جميعاً و لا تَقَدَقُوا (آل عمران: 49) بذا أمر 


ص: ۳۱ 


سبحانه- على أن یکون حبل اه هو على عليه السلام و ولده كما صرّحت به نصوص العامّه فضلا عن الخاضه و قد سلفت فى 
دیباجه الکتاب. 


و توعد عر اسمه على التهاون بالوحده و تضییعها بالعذاب العظيم» فقال تعالی: و لا تکوئوا کالذین توا و اختلفوا من كما 
جاءَُم لیات وَ آوللک لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ (آل عمران: ۱۰۵). 


فالوحده بين المسلمین يجب أن تفهم على آنها قضیه رسالیه آساستّه لا سیاستّه وقتیه» و هی ذات آبعاد متشعبه فزط بها قوم و 
أفرط آخرون» مع كل ما لها من الأحميه» و فى لزوم حمایتها و الحرص عليهاء الا أنّه- و يا للأسف- قد خلط بين الوحده 
السياسيه و الدیتیه» حتى جرأ البعض - ممّن لا بصيره له- فقال بوحده الأديان بعد أن فرغ من وحده المذاهب!!. 


فليست الوحده هی کون الباطل حقا و لا الحق باطلا «قما ذا بع الْحَقٌ إلا الصلال» و «جاء الق و رَمَقَ الباطل» بل المنهج 
التحقيقى و الموضوعيه العلمیه تستدعى الباحث عن الحقيقه أن يفحص و يبحث ... ثم يستنتج من رساله السماء ما هو واجبه و ما 
تمليه عليه فريضته» لا أنه تحت شعار حفظ الوحده يهمل كل الفروع و الأصول التى يلقاها خلال بحثه و تفتيشه» بل ينسى- و يا 
للعار- الحقيقه و الحق بل يلتزم الضلاله و الباطل متذرّعا بهذه اللفظه .. 


و هذا ما وجدناه عند بعض ممن شار كنا باسم المذهب. 


إذ البحث العلمى یتوحخی دوما الحقائق المجرّده عن أنه مواقف مسبقه» أو التزامات نسبیه» أو شعائر و عادات موروثه أو أنه 


ارات ر عو سيره العلعى: 
فهل- يا ترى- تجلّب الفرقه و الخلاف و التمشک بالوحده و الوفاق يلزم منه توافق الجميع حتّی فيما اختلفوا فيه؟!. 
و هل معنى الوحده هی حفظ جميع الخلافات و آسبابها و دواعيها و جذورها الى الأبد E‏ 


ص: ۳۲ 


و هل معنی الوحده هو مجرّد مجاملات و تملق و تزلف بعضنا لبعض ..؟!. 


و هل هذا إلا تجدید للنزاعات الطائفیه و تعمیق الفرقه و تصحیح الخلاف. و فوق ذلك قتل بعضنا البعض بحجه العمل بما سار 
لله رال ا 


و هل هذا الا إبقاء للخلافات و حفظا لجذوره حیه طريّه فینا ما حييناء كما هو واقعنا اليوم؟!. 
و لت المقال؛ اه متی كان التمشک بأسباب الشقاق و الخلاف هو الجامع المحقق لدواعی الانسجام و الوحده ..؟!. 


و حرام علینا استغلال شعار «الوحده الاسلامیه» لقتل روح التفکیر الحدّ و البحث العلمی و التصدّی للمسئولیه الشرعته» و تحجیر 
عقولناء و إماته الحقائق متذرّعين بهذه الذر بعه لقتل الموقف القائم عن بصيره و وعی!. 


بالموقف الحقّ الثابت الذى لا غبار عليه» و حمايته بالغالى و الرخیص؛ و طرح جميع الأفكار على طاوله التشريح و الدقه فى 
الدليل» سواء وافق ميول الأشخاص و أهواءهم أم خالفها. 


و ليس معنى هذا- و العياذ بالله- هو الإفراط- تحت هذه الذريعه- لتعميق الخلافات المذهييه» و تغذيه الروح الطائفته البغيضه. 
فلو أخذنا بنظر الاعتبار وحده العقيده و المبدأء و اتحاد مصادر التشريع» و الاتفاق على جمله من فروع الدين» و فوق هذا وحده 
المصير و الهدف و العدوٌ المشترك و .. لأمكن بها إزاحه الكثير من العقبات التى تحول دون تفاهمناء و بذا يحفظ المسلم 
حقوق أخيه المسلم بما ينه الشارع المقدّس فى مثات النصوص .. من حرمه دمه و ماله و عرضه .. هذا عدا ما هناكك من أحكام 
أخلاقبه و آداب اسلامته فرضها عليه؛ كحرمه ستّه- و كونه فسوقا-» و قتاله- و كونه كفرا-» و غشه- و عدّه حراما-» و الغدر به- 


و صيرورته غيله- و .. هذا مع ما أمر به الشارع من الوفاء بوعده» 


ص: ۳۳ 


و إفشاء السلام عليه» و عياده مریضه و تشییع جنازته و | کرامه و احترامه و .. 
بل هما كأعضاء الجسد الواحد يشدٌّ بعضه بعضا .. و يحت له ما يحت لنفسه و یکره له ما یکره لها .. 


|[ تر جمه آثمٌ إن قضیّه الوحده بين المسلمین ما هی ال مسأله عقلیه قبل أن تکون نصیه. و فریضه شرعیه قبل أن تکون مسئولیه 
اجتماعیه» و هی- على کل حال- لا یمکن التعامی و التغاضی عنها أو غض الطرف عنها بعد قوله سبحانه و تعالی: و اعنص ما 
بل الله جمیعاً و لا روا (آل عمران: 44) بذا آمر 


ص: ۳۱ 


سبحانه- على أن یکون حبل اه هو على عليه السلام و ولده كما صرّحت به نصوص العامّه فضلا عن الخاضه و قد سلفت فى 
دیباجه الکتاب. 


و توعد عر اسمه على التهاون بالوحده و تضییعها بالعذاب | لعظیم. فقال تعالی: و لا کردا کالْذین ننه فوا و اتلفوا من بَغْد ما 
جاءَهُمُ لیات وَ أولئكك لَهُم عَذابٌ عَظيم (آل عمران: ۱۰۵). 


فالوحده بين المسلمین يجب أن تفهم على آنها قضیه رسالیه آساستّه لا سياسيّه وقتیه» و هی ذات آبعاد متشعغبه فزط بها قوم و 
أفرط آخرون» مع كل ما لها من الأحميه» و فى لزوم حمایتها و الحرص عليهاء الا آه- و يا للأسف- قد خلط بين الوحده 
السياسيه و الدیتیه» حتى جرأ البعض - ممن لا بصيره له- فقال بوحده الأفيان بعد أن فرغ من وحده المذاهب!!. 


فليست الوحده هی کون الباطل حما و لا الحق باطلا «قما ذا بالق إلا الصّلالُ؛ و «جاء الق و رَمَقَ الباطل» بل المنهج 
التحقیقی و الموضوعیه العلمیه تستدعی الباحث عن الحقيقه أن يفحص و يبحث ... ثم يستنتج من رساله السماء ما هو واجبه و ما 
تملیه عليه فریضته لا أنه تحت شعار حفظ الوحده یهمل كل الفروع و الأصول التی یلقاها خلال بحثه و تفتيشه» بل ينسى- و يا 
للعار - الحقیقه و الحق بل یلتزم الضلاله و الباطل متذرّعا بهذه اللفظه .. 


و هذا ما وجدناه عند بعض ممن شا ر کنا باسم المذهب. 


إذ البحث العلمی یتوحخی دوما الحقائق المجرّده عن أنه مواقف مسبقه. أو التزامات نسبیه» أو شعاثر و عادات موروثه أو یه 


اقا رات ونون م الع 
فهل- يا تری- تجنّب الفرقه و الخلاف و التمشک بالوحده و الوفاق یلزم منه توافق الجمیع حتّی فیما اختلفوا فيه؟!. 
و هل معنى الوحده هی حفظ جميع الخلافات و أسبابها و دواعيها و جذورها الى الأبد 9 


ص: ۳۲ 


و هل معنی الوحده هو مجرّد مجاملات و تملق و تزلف بعضنا لبعض ..؟!. 


و هل هذا إلا تجدید للنزاعات الطائفیه و تعمیق الفرقه و تصحیح الخلاف. و فوق ذلك قتل بعضنا البعض بحجه العمل بما سار 
لله رال ا 


و هل هذا الا إبقاء للخلافات و حفظا لجذوره حیه طريّه فینا ما حييناء كما هو واقعنا اليوم؟!. 
و لت المقال؛ اه متی كان التمشک بأسباب الشقاق و الخلاف هو الجامع المحقق لدواعی الانسجام و الوحده ..؟!. 


و حرام علینا استخلال شعار «الوحده الاسلامیه» لقتل روح التفکیر الحرّ و البحث العلمی و التصدّی للمسئولیه الشرعته» و تحجیر 
عقولناء و إماته الحقائق متذرّعين بهذه الذریعه لقتل الموقف القائم عن بصيره و وعی!. 
بالموقف الحقّ الثابت الذى لا غبار عليه» و حمايته بالغالى و الرخیص؛ و طرح جميع الأفكار على طاوله التشريح و الدقه فى 


الدليل» سواء وافق ميول الأشخاص و أهواءهم أم خالفها. 


و ليس معنى هذا- و العياذ بالله- هو الإفراط- تحت هذه الذريعه- لتعميق الخلافات المذهييه» و تغذيه الروح الطائفته البغيضه. 
فلو أخذنا بنظر الاعتبار وحده العقيده و المبدأء و اتحاد مصادر التشريع» و الاتفاق على جمله من فروع الدين» و فوق هذا وحده 
المضير و الهدف و العدوّ المشتركك و .. لأمكن بها إزاحه الكثير من العقبات التی تحول دون تفاهمناء و بذا يحفظ المسلم 
حقوق أخيه المسلم بما ينه الشارع المقدّس فى مثات النصوص .. من حرمه دمه و ماله و عرضه .. هذا عدا ما هناكك من أحكام 
أخلاقبه و آداب اسلامته فرضها عليه؛ كحرمه ستّه- و كونه فسوقا-» و قتاله- و كونه كفرا-» و غشه- و عدّه حراما-» و الغدر به- 
و صیرورته غیله و .. هذا مع ما آمر به الشارع من الوفاء بوعده» 

ص: ۲۳ 

و إفشاء السلام عليه» و عياده مريضه. و تشییع جنازته» و | کرامه و احترامه و .. 


بل هما كأعضاء الجسد الواحد يشدٌّ بعضه بعضا .. و يحت له ما یح لنفسه و یکره له ما یکره لها .. 


بعض العناوین العامّه فى آبواب متفزقه حول هذا الموضوع 


ثم له يلزمنا أن نطل على هذه الموسوعه من خلال عرض آبواب متفرّقه تم بشدّه بموضوع بحثنا هذاء غايته أن هذه الأجزاء 
عدّت بعض الروايات و حاولنا استدراكك الباقى فى خاتمه الكتاب مما جاء فى أبواب متفرّقه عن القوم و هنا ندرج بعض 


العناوين العامّه فى أبواب متفرّقه حول هذا الموضوع. 


فمثلا؛ باب: من يجوز أخذ العلم منه و من لا يجوزء و ذم التقليد و النهى عن متابعه غير المعصوم فى كل ما یقول و وجوب 
التمشک بعروه اتّباعهم عليهم السلام و جواز الرجوع الى رواه الأخبار و الفقهاء الصالحين .. (۲/ ۸۱- ۱۰۵ باب ۱۴). 


باب: تأويل المؤمنين و الإيمان و المسلمين و الإسلام بهم و بولايتهم عليهم السلام؛ و الکفار و المشركين و الكفر و الشركك و 
الجبت و الطاغوت و اللّات و العرّى و الأصنام بأعدائهم و مخالفيهم (۲۳/ ۳۵۴- ۳۹۳ باب ۲۰). 


باب: أنّهم (عليهم السلام) الأبرار و المتّقون و السابقون و المقرّبون و شيعتهم أصحاب اليمين» و أعداؤهم الفيجار و الأشرار و 
آصحاب الشمال (۲۴/ ۱- ٩‏ باب ۲۳). 


باب: آنهم (علیهم السلام) السبیل و الصراط» و هم و شیعتهم المستقیمون علیها (۲۴/ 9- ۲۵ باب ۲۴ و باب ۲۵ من أن الاستقامه 
اما هى على الولایه). 


باب: أنْ ولایتهم الصدقء و آنهم الصادقون و الصدّيقون و الشهداء و الصالحون (۲۴/ ۳۰- ۴۰ باب ۲۶). 


ص: ۳۴ 


باب: أنْ الحسنه و الحسنی الولایه و السيّئه عداوتهم (علیهم السلام) (۲۴/ ۴۸-۴۱ باب ۲۸). 


باب: آنهم (علیهم السلام) النجوم و العلامات. و فيه بعض غرائب التأويل فیهم صلوات الله عليهم؛ و فى آعدائهم (۲۴/ ۶۷- ۸۲ 
باب ۳۰). 


باب: آنهم (عليهم السلام) الشجره الطیبه فى القرآنء و أعداؤهم الشجره الخبیثه (۲۴/ ۱۳۶- ۱۴۳ باب ۴۴). 


باب: آنهم (علیهم السلام) و ولا-يتهم. العدل و المعروف و الاحسان و القسط و المیزان و ت رک ولايتهم و آعداژهم: الکفر و 
الفسوق و العصيان و الفحشاء و المنكر و البغى (۲۴/ ۱۸۷- ۱۹۱ باب ۵۲). 


باب: آنهم (علیهم السلام) الصلاه و الزكاه و الحج و الصیام و سائر الطاعات؛ و أعداؤهم الفواحش و المعاصی فى بطن القرآن 
(۲۴/ ۲۸۶- ۳۰۴ باب ۶۶ بل ننصح بمراجعه جميع المجلد ۲۴ و ۲۷ من البحار). 


باب: عقاب من ادّعى الامامه بغير حقٌء أو رفع رآیه جورء أو آطاع !ماما جائرا (۲۵/ ۰- ۱۱۵ باب ۳). 
باب: أنْ حتهم (عليهم السلام) علامه طيب الولاده و بغضهم علامه خيث الو لاده (۲۷/ ۱۳۴۵- ۱۵۶ باب ۵). 


باب: ما يجب من حفظ حرمه انب (صلی الله عليه و آله و سلم) فيهم و عقاب من قاتلهم أو ظلمهم أو خذلهم و لم ينصرهم 
(۲۷/ ۲۰۲- ۲۰۷ باب ۸). 


باب: ذم مبغضهم» و آنه کافر حلال الدم» و ثواب اللعن على آعدائهم (۲۱۸/۲۷- ۲۳۹ باب ۱۰). 
باب: عقاب من قتل نبا أو إماماء و آنه لا يقتلهم لا ولد زنا (۲۳۹/۲۷- ۲۴۱ باب ۱۱). 
باب: احتجاج الشیخ السدید المفید (رحمه اللّه) على عمر فى الرؤيا. 


ص: ۲۵ 


(۲۷/ ۳۲۷- ۳۳۱ باب ۱). 


باب: افتراق الأمّه بعد النبى (صلی الله عليه و آله و سلّم) على ثلاث و سبعين فرقه, و آنه یجری فیهم ما جری فى غیرهم من 
الأمم و ارتدادهم عن الدین (۲۸/ ۲- ۳۶ باب ۱). 


و له نظاثر فى آبواب مختلفه فى الاتباع حذو القذه بالقذه كما فى بحار الأنوار: ۱۳/ ۱۸۰. 


باب: قوله تعالی: ین ند نك عن ديه وف اتی اله شوم بجوم و وله وله علی الوزبنین ين عرو علی الکافرین 
یْجامدُونَ فى سبیل الله و لا یخافون لَوْمَةَ لام .. (المائده: ۵۴) (۳۶/ ۳۷- ۴ باب ۳۰). 


باب: کفر المخالفین و النصاب و ما يناسب ذلكك (۷۲/ ۱۵۶-۱۳۱ باب ۱۰۱). 
باب: مدح الذریّه الطتبه و ثواب صلتهم (۹۶/ ۲۱۷- ۲۳۶ باب ۲۷). 
هذا عموما؛ و ما جاء فى خصوص أمير المؤمنين عليه السلام و الزهراء البتول سلام الله علیها فندرج بعضها: 


باب: أنه (علیه السلام) المؤمن و الایمان و الدين و الاسلام و السنّه و السلام و خير البريّه فى القرآن و أعداؤه الکفر و الفسوق 
و العصیان (۳۵/ ۳۳۶- ۳۵۳ باب ۱۳). 


باب: أنه (علیه السلام) الصادق و المصدّق و الصدّیق فى القرآن ...(۳۵/ ۴۰۷- آخر المجلد باب ۲۱). 
باب: کفر من آذاه (علیه السلام) أو حسده أو عانده و عقابهم (۳۹/ ۳۳۰- ۳۳۴ باب .)۸٩‏ 


باب: قوله تعالی: و قِفُوهُمْ هم ولو (۳۶/ ۷۶- و ما بعدها باب ۲۸)» و غیرها من الآيات الوارده فى حقّه (علیه السلام) فى 
المجلد 


ص: ۳۶ 


باب: طینه الموّمن و خروجه من الکافر و بالعکس (۶۷/ ۱۲۹-۷۷ باب ۳). 


باب: ما وقع على الزهراء البتول سلام الله علیها من الظلم» و بكائها و حزنها و شکایتها فى مرضها الى شهادتها و غسلها و دفنهاء 
و بیان العله فى إخفاء دفنها صلوات اللّه عليهاء و لعنه الله على من ظلمها (۴۳/ ۱۵۵- ۲۱۸ باب ۷) 


> کو< A‏ کرت کر 


تر جمه ثم إِنّه رما أن لل غلی هه الموسوعه من اال عرخین آبواب متفرّقه تمت بشدّه بموضوع بحثنا هذاء غایته أن 
هذه الأجزاء عدّت بعض الروایات و حاولنا استدراک الباقی فى خاتمه الکتاب مما جاء فى أبواب متفرّقه عن القوم» و هنا ندرج 


بعض العناوین العامّه فى آبواب متفرّقه حول هذا الموضوع. 


فمثلا؛ باب: من يجوز أخذ العلم منه و من لا یجون و ذمٌ التقلید و النهى عن متابعه غير المعصوم فى کل ما يقول» و وجوب 
التمشك بعروه اتباعهم علیهم السلام و جواز الرجوع الى رواه الأخبار و الفقهاء الصالحین .. (۲/ ۸۱- ۱۰۵ باب ۱۴). 


باب: تأويل المؤمنين و الایمان و المسلمین و الاسلام بهم و بولايتهم علیهم السلام, و الکفار و المشر کین و الکفر و الشرک و 
الخت و الا غر ت و اللات و العرّی و الأصنام بأعدائهم و مخالفیهم (۲۳/ ۳۵۴- ۳۹۳ باب ۲۰). 


باب: أنّهم (عليهم السلام) الأبرار و المثقون و السابقون و المقزبون و شيعتهم أصحاب اليمين» و أعداؤهم الفجار و الأشرار و 
أصحاب الشمال (۲۴/ ۱- ٩‏ باب ۲۳). 


باب: هم (علیهم السلام) السبیل و الصراطء و هم و شیعتهم المستقیمون علیها (۲۴/ 4- ۲۵ باب ۲۴ و باب ۲۵ من أن الاستقامه 
نما هى على الولایه). 


باب: أن ولایتهم الصدق» و آنهم الصادقون و الص1ّیقون و الشهداء و الصالحون (۲۴/ ۳۰- ۴۰ باب ۲۶). 
ص: ۳۴ 
باب: أن الحسنه و الحسنی الولایه و السييئه عداوتهم (علیهم السلام) (۲۴/ ۴۱- ۴۸ باب ۲۸). 


باب: آنهم (عليهم السلام) النجوم و العلامات. و فيه بعض غرائب التأويل فيهم ارات الله عليهم؛ و فى آعدائهم (۲۴/ ۶۷- ۸۲ 
باب ۳۰). 


باب: آنهم (عليهم السلام) الشجره الطیبه فى الق ر آن» و أعداؤهم الشجره الخبيثه (۲۴/ ۱۳۶- ۱۴۳ باب ۴۴). 


باب: آنهم (عليهم السلام) و ولا-يتهم. العدل و المعروف و الاحسان و القسط و الميزان» و ت رک ولايتهم و أعداؤهم: الكفر و 


الفسوق و العصیان و الفحشاء و المنکر و البغی (۲۴/ ۱۸۷- ۱۹۱ باب ۵۲). 


باب: آنهم (علیهم السلام) الصلاه و الزكاه و الحخ و الصیام و سائر الطاعات و أعداؤهم الفواحش و المعاصی فى بطن القرآن 
(۲۴/ ۲۸۶- ۳۰۴ باب ۶۶ بل ننصح بمراجعه جمیع المجلد ۲۴ و ۲۷ من البحار). 


باب: عقاب من ادّعى الإمامه بغير حقّ أو رفع رآیه جورء أو آطاع !ماما جائرا (۲۵/ ۰- ۱۱۵ باب ۳). 
باب: أن حبّهم (عليهم السلام) علامه طيب الولاده و بغضهم علامه خيث الو لاده (۲۷/ ۱۳۴۵- ۱۵۶ باب ۵ 


باب: ما يجب من حفظ حرمه انب (صلی الله عليه و آله و سلم) فيهم و عقاب من قاتلهم أو ظلمهم أو خذلهم و لم ينصرهم 
(۲۷/ ۲۰۲- ۲۰۷ باب ۸). 


باب: ذم مبغضهم و أنه کافر حلال الدم» و ثواب اللعن على آعدانهم (۲۷/ ۲۱۸- ۲۳۹ باب ۱۰). 
باب: عقاب من قتل نبا أو إماماء و آنه لا يقتلهم لا ولد زنا (۲۳۹/۲۷- ۲۴۱ باب ۱۱). 

باب: احتجاج الشیخ السدید المفید (رحمه اللّه) على عمر فى الرؤيا. 

ص: ۲۵ 

(۲۷/ ۳۲۷- ۳۳۱ باب ۱). 


باب: افتراق الأمّه بعد النبی (صلی الله عليه و آله و سلم) على ثلاث و سبعین فرقه و آه یجری فیهم ما جری فى غیرهم من 
الأمم و ارتدادهم عن الدين (۲۸/ ۲- ۳۶ باب ۱). 


و له نظاثر فى آبواب مختلفه فى الاتباع حذو القذه بالقذه كما فى بحار الأنوار: ۱۳/ ۱۸۰. 


باب: قوله تعالی: ن يز ینکم عن ديه وف وأتى اله شوم بجع و وله على امین ينّ عرو علی الکافرین 
يُجَاهِدُونَ فى سَبيل اله و لا خافود لته لام .. (المائده: ۵۴) (۳۶/ 2۳۲ ۴ باب ۳۰). 


باب: كفر المخالفين و النضاب و ما يناسب ذلكك (۷۲/ ۱۵۶-۱۳۱ باب ۱۰۱). 
باب: مدح الذريّه الطتبه و واب صلتهم (۹۶/ ۲۱۷- ۲۳۶ باب ۲۷). 
هذا عموما؛ و ما جاء فى خصوص أمير المؤمنين عليه السلام و الزهراء البتول سلام اللّه عليها فندرج بعضها: 


باب: أنه (علیه السلام) المؤمن و الایمان و الدين و الاسلام و السنّه و السلام و خير البريّه فى القرآن و أعداؤه الکفر و الفسوق 
و العصیان (۳۵/ ۳۳۶- ۳۵۳ باب ۱۳). 


باب: أنه (علیه السلام) الصادق و المصدّق و الصدّيق فى القر آن ...(۳۵/ ۴۰۷- آخر المجلد باب ۲۱). 
باب: کفر من آذاه (علیه السلام) أو حسده أو عانده و عقابهم (۳۹/ ۳۳۰- ۳۳۴ باب .)۸٩‏ 


باب: قوله تعالی: و قَفُوهُمْ انم مشۇلونً (۳۶/ ۷۶- و ما بعدها باب ۲۸)» و غیرها من الآيات الوارده فى حقّه (علیه السلام) فى 
المجلد 


ص: ۲۶ 
باب: طینه الموّمن و خروجه من الکافر و بالعکس (۶۷/ ۱۲۹-۷۷ باب ۳). 


باب: ما وقع على الزهراء البتول سلام الله علیها من الظلم. و بكائها و حزنها و شکایتها فى مرضها الى شهادتها و غسلها و دفنهاء 
و بیان العله فى |خفاء دفنها صلوات اللّه عليهاء و لعنه الله على من ظلمها (۴۳/ ۱۵۵- ۲۱۸ باب ۷) 


الروايات 


فمما أوحى الى رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم ليله الإسراء: .. يا محقد! لو أن عبدا عبدنى حتّى ينقطع و يصير كالشنّ 
البالى ثم أتانى جاحدا لولايتهم ما أسكنته جنتی و لا أظللته تحت عرشى. 


(بحار الأنوار: ۸/ ۳۵۷ نقلا عن المحاسن: ۳۴) 


و عن أبى عبد الله عليه السلام» عن رسول الله صلی اللّه عليه و آله و سلم قال: ان أوثق عرى الإيمان الحبٌ فى الله و البغض فى 
الله» و توالى ولي الله و تعادى عدو الله 


(بحار الأنوار: ۲۷/ ۵۶ و ۵۷ حديث ۱۳ عن المحاسن: ۱۶۵) 
و هی کثیره جدًا لا نغالی لو قلنا بتواترها معنی» و قطعته صدورها و نصته 


ص: ۳۷ 


دلالتها. 


و جاء فى الخصال: (۱۵۰ حجری» ۱۵۳/۲- ۱۵۴ باسناده عن الأعمش» عن جعفر بن محترد علیهما السلام قال: ... و حبٌ 
آولیاء الله واجب. و الولایه لهم واجبه. و البراءه من أعدائهم واجبه» و من الذین ظلموا آل محتید صلی الله علیهم و هتکوا 
حجابهم» و أخذوا من فاطمه علیها السلام فد كا و منعوها میرائها و غصبوها و زوجها حقوقهما؛ و هوا باحراق بيتهاء و آمسوا 
الظلم» و غیروا سنّه رسول الله صلی الله عليه و آله و سلي و البراء» من الناكثين و القاسطین و المارقین واجبه» و البراء» من 
الأنصاب و الأزلام أثمه الضلالء و قاده الجور كلهم- أؤلهم و آخرهم- واجبه؛ و البراءه من أشقى الأؤلين و الآخرين شقيق عاقر 
ناقه ثمود و قاتل أمير المؤمنين عليه السلام واجبه؛ و البراءه من جميع قتله أهل البيت عليهم السلام واجبه .. 


(و آورده فی aN‏ ۱۰/ ۲۲۶- ۲۲۷ حدیث ۱و ۵۲/۲۷ حدیث ۳) 
و قريب منه ما جاء عن الامام الرضا عليه السلام (کما آورده 


فى عیون آخبار الرضا (علیه السلام): ۲۶۸ (۲/ ۱۲۱- ۱۲۷) باب ۳۵ حديث ۱ باسناده عن الفضل بن شاذان قال: سأل المآمون 
على بن موسی الرضا عليه السلام أن يكتب له محض الاسلام على الابجاز و الاختصا فکتب عليه السلام: .. 


و الولایه لأمير المؤمنين و الذين مضوا على منهاج نبیهم و لم یغتروا و لم دلوا مثل ... و الولایه لأتباعهم و آشیاعهم و المهتدین 
بهداهم» السالكين منهاجهم رضوان الله عليهم و رحمه 35 الى آخره. 


(و آورده فى بحار الانواز: ۰ - ۳۵۹ حديث )١‏ 


کال البالى ثم أتانى جاحدا لولايتهم ما أ سکنته جنتی و لا أظللته تحت عرشی. 


(بحار الأنوار: ۸/ ۳۵۷ نقلا عن المحاسن: ۳۴) 


و عن أبى عبد الله عليه السلام عن رسول الله صلی اللّه عليه و آله و سلم قال: ان أوثق عری الایمان الحبٌ فى الله و البغض فى 
الله و توالى ولي الله و تعادى عدو اللّه. 


(بحار الأنوار: ۲۷/ ۵۶ و ۵۷ حديث ۱۳ عن المحاسن: ۱۶۵) 
و هی کثیره جذّا لا نغالی لو قلنا بتواترها معنی» و قطعنه صدورها و نصتّه 
ص: ۲۷ 


دلالتها. 


و جاء فى الخصال: (۱۵۰ حجری» ۱۵۳/۲- ۱۵۴ باسناده عن الأعمش» عن جعفر بن محترد علیهما السلام قال: ... و حبٌ 
ی واجب. و الولایه لهم واجبه. و البراءه من أعدائهم واجبه» و من الذین ظلموا آل محتید صلی الله علیهم و هتکوا 
حجابهم و أخذوا من فاطمه علیها السلام فد كا و منعوها میرائها و غصبوها و زوجها حقوقهما؛ و هوا باحراق بيتهاء و آمسوا 
الظلم» و غیروا سنّه رسول الله صلی الله عليه و آله و سلي و البراء» من الناكثين و القاسطین و المارقین واجبه» و البراء» من 
الأنصاب و الأزلام أثمه الضلالء و قاده الجور كلهم- أؤلهم و آخرهم- واجبه و البراءه من أشقى الأؤلين و الآخرين شقيق عاقر 
ناقه ثمود و قاتل أمير المؤمنين عليه السلام واجبه؛ و البراءه من جميع قتله أهل البيت عليهم السلام واجبه .. 


(و آورده فی as‏ ۱۰/ ۲۲۶- ۲۲۷ حدیث ۱و ۵۲/۲۷ حدیث ۳) 
و قريب منه ما جاء عن الامام الرضا عليه السلام (کما آورده 


فى عیون آخبار الرضا (علیه السلام): ۲۶۸ (۲/ ۱۲۱- ۱۲۷) باب ۳۵ حديث ۱ باسناده عن الفضل بن شاذان قال: سأل المأمون 
على بن موسی الرضا عليه السلام أن يكتب له محض الاسلام على الابجاز و الاختصا فکتب عليه السلام: .. 


و الولایه لأمير المؤمنين و الذين مضوا على منهاج نبیهم و لم یغتروا و لم يبدّلوا مثل ... و الولایه لأتباعهم و آشیاعهم و المهتدین 
بهداهم» السالكين منهاجهم رضوان الله عليهم و رحمه 55 الى آخره. 


(و آورده فى بحار الانواز: ۰ - ۳۵۹ حديث )١‏ 


| تر جمه | 


کلمات العلماء فى التبری 

و جاء فى اعتقادات الشیخ الصدوق: ۰۱۱۲ قال: قال الصادق عليه السلام: من شک فى کفر آعدائنا و الظالمین لنا فهو کافر. 
(و انظر: بحار الأنوار: ۲۷ ۶۲) 

قال الصفوانی: (کما فی مستطرفات السرائر: ۴۸۸- حجری السرا 


ص: ۳/۸ 


(تحقيق مدرسه الامام المهدق (علیه السلام): ۱۴۹) و حکاه فى بحار الأنوار: ۲۷/ ۵۸- ۵٩‏ حدیث 1۹): 


و اعلم- يا بنی- اه لا تتم الولایه و لا تخلص المحته» و لا تثبت الموده لآل محترد صلوات الله عليهم إِلَا البراءه من عدوهم؛ 
قریبا كان منک أو بعيداء فلا تأخذك به رأفه» فان الله عر و جل یقول: لا جد قوما یو بالله و لیم الآ خر يوادُونَ مَنْ حاد 
الله و رَسُولَهُ و لژ كانُوا آباءَهُمْ أو أَبْناءَهُمْ (المجادله: 


20 


و للشيخ الصدوق محمّد بن بابويه رحمه الله (المتوفى سنه 0780) مجلس واحد أملى فيه مجمل عقائد الشيعه الإماميه (و جاء 
فى كتابه المجالس: ۳۷۹) و قال فيه: ... و ان الدعائم التى بنى الاسلام عليها خمس: الصلاه» و الز کاه. و الصوم» و الحجء و ولايه 
النبى و له بعده صلوات اللّه عليهم ...و الاقرار بأنّهم أولو الأمر الذين أمر الله عر و جل بطاعتهم فقال: أَطِيعُوا الله و أطيغوا 
سول و ولی لمر منک و أن طاعتهم طاعه الله و معصيتهم معصيه الله و ولیهم ولی ال و عدؤهم عدو الله عر و جلّ .. الى 
آخر كلامه أعلى الله مقامه. 


و قال العلامه المجلسی فی بحاره: ۸۱۰ ۳۹۳- ۴۰۵- بعد سرده المجلس بکامله- و ما آوردناها- ی عقائده- لکونه من عظماء 
القدماء التابعین لآثار الأئمّه النجباء الذين لا یتبعون الاراء و الأهوای و لذا ینزل أكثر أصحابنا کلامه و کلام آبیه رضی ال عنهما 
متزله النصّ المنقول و الخبر المأثور .. 

و إليكك کلام هذا العظیم فى اعتقاداته: ۱۱۱- ۱۱۴ (و نقله العلامه المجلسی فى بحاره: ۲۷/ ۶۰- ۶۳ حديث ۲۱ و ۸/ ۳۶۵- ۳۶۶ 
مجملا) نقلناه بطوله لما فيه من فوائد. قال طاب ثراه: 


اعتقادنا فى الظالمین آنهم ملعونون و البراءه منهم واجبه قال الله عژ و جل: و من آطلم ممّن افتری علی الله كيب أولئک 
يُعْرَضونَ علی ربهغ و تقول 


ص: ۳۹ 


الأشْهادٌ هوّلاء الَذِينَ كدَبُوا على رهم الا عة الله على الظالمیت* الذي بَضَدونَ عَنْ سَبيل الله و يَتِعُوتَها عِوَجاً و هم بالآخره هُمْ 
كافون (هود: 


| ترجمه |و جاء فى اعتقادات الشيخ الصدوق: ۱۱۲ قال: قال الصادق عليه السلام: من شك فى كفر أعدائنا والظالمين لنا فهو 
کافر. 


(و انظر: بحار الأنوار: ۲۷/ ۶۲) 
قال الصفوانی: (کما فى مستطرفات السراثر: ۴۸۸- حجری السرائر - 
ص: ۳/۸ 


(تحقیق مدرسه الامام المهدق (علیه السلام): ۱۴۹) و حکاه فى بحار الأنوار: ۲۷/ ۵۸- ۵٩‏ حدیث 19): 


و اعلم- يا بنی- اه لا تتم الولایه و لا تخلص المحبه» و لا تثبت الموده لآل محترد صلوات الله علیهم إِلَا البراءه من عدوهم؛ 
قریبا كان منک أو بعيداء فلا تأخذك به رأفه. فان الله عر و جل یقول: لا جد قَؤماً یو بالله و لیم ال خر يوادُونَ مَنْ خاد 


الله و وَسُولَهُ و و كانُوا آباءَهُم أو أَبناءَهُمْ (المجادله: 
۳ 


و للشیخ الصدوق محمد بن بابويه رحمه الله (المتوفی سنه ۰۳۸۵) مجلس واحد آملی فيه مجمل عقائد الشیعه الامامیه (و جاء 
فى کتابه المجالس: ۳۷۹) و قال فيه: ... و ان الدعائم التی بنی الاسلام علیها خمس: الصلاه و الز کاه» و الصوم. و الحج» و ولایه 
النبى و له بعده صلوات اللّه عليهم ...و الاقرار بأنّهم أولو الأمر الذين آمر اه عر و جل بطاعتهم فقال: أَطِيعُوا ال و أطيغوا 
سول و ولی لمر منک و أن طاعتهم طاعه الله و معصیتهم معصيه ال و ولیهم ولی ال و عدوّهم عدو الله عر و جلّ .. الى 
آخر کلامه أعلى الله مقامه. 


و قال العلامه المجلسی فی بحاره: ۱۰/ ۳۹۳-:۴:۵-بعد سرده المجلس بکاملهت: و اما آوردناها- ی عقائده- لکونه من عظماء 
القدماء التابعین لآثار الأئمّه النجباء الذين لا یتبعون الاراء و الأهوای و لذا ینزل أكثر أصحابنا کلامه و کلام اا ری ال نیا 
متزله انع المتقول و الخر الما نوز .. 


وإليك كلام هذا العظیم فى اعتفاداته: ۱۱۴-۱۱۱ (و نقله العلامه المجلسی فى بحاره: ۳۷ ٠س‏ ۶۳ حلانت ۱ و ۸۸ ۳۶۵- ۳۶۶ 
مجملا) نقلناه بطوله لما فيه من فوائد. قال طاب ثراه: 


و 


اعتقادنا فى الظالمين آنهم ملعونون و البراءه منهم واجبه قال الله ع و جل: و من أظَلّمْ من افتری عَلَى الله کذبا آوللک 


يُعْرَضونَ عَلى رَبّهِمْ و بول 


ص: ۳۹ 


الأشهادٌ هژّلاء الذی کلَبُوا علی رهم آلا لقنة له علی الظالمیت* الذي یَضدُون عة سَبيل الله و وجا و هُم با خره هم 


كافِرُونَ (هود: 


| تر جمه | 


1۷ 


1۹ 


و قال ابن عباس فى تفسیر هذه الایه: إن سبیل الله ع و جل فى هذا الموضع هو على بن أبى طالب عليه السلام. 


و الأئمّه فى کتاب الله عر و جل إمامان: إمام هدى و إمام ضلاله قال الله جل ثناژه: و جعلنا مهُمأَْه يَهْدُونَ بأمرنا ما صَبَرُوا 
(السجده: ۲۴)» و قال الله عر و جل فى آتمه الضلاله: و جَعَلْناهُمْ یه يَدْعُونَ ٍلی ار و يَوْمَ الْقِيامَهِ لا يُنْصَرُونَ* و أتبغناهُم فى 
هذء الا له وَ یوم الْقِيامهِ هُمْ م وخ ار 9 ۱ ۴۲). 


و لا نزلت هذه الابه: و قوف لا مين لین طَلْمُوا نکم اه م (الأنفال: ۵ قال النبی صلی الله عليه و آله و سلم: : من 
فوع ساق يدا يعاراي فکانما جحد نبوتی و نبقه الأنبياء من قبلی» و من تولی ظالما فهو ظالم؛ قال الله وج[ يا أنه 
دی منوا لا تتخدُوا آبا کم و پخوانکم واه إن ترا الكفر علی یمان و من يواهم نکم ولیک هُم الطَامُونَ (التوبه: 
۳ و قال الله عڙ و جل: MEL‏ اموا لا تزا قؤماً غضب ایهم (الممتحنه: ۳ و قال عڙ و جل: لا تج قَؤْما 
يمون ال و ایزم الجر يُوادُونَ من حا الله و رشو و لزکاثا ابام أو اة أؤ إِخْواتَهُمْ أو عَِيرَتَهُعِ (المجادله: ۲ و 
قال عر و جل: ولا توا إلى الذي ففرا فك ار (هود: ۱۱۳) و الظلم هو وضع الشی ء فی غیر موضعه. 


فمن ادّعى الإمامه و ليس بإمام فهو الظالم الملعون» و من وضع الإمامه فى غير أهلها فهو ظالم ملعون» و قال النبی صلی الله عليه 
و آله و سلم: من جحد علیا إمامته من بعدى فَإِنّما جحد نبوّتى و من جحد نبوّتى فقد جحد الله ربوبيته. 


ص: ۳۰ 


و قال البق صلی الله عليه و آله و سلم لعلی: يا علی! نت المظلوم بعدی» من ظلمک فقد ظلمنى» و من آنصفک فقد آنصفنی 
و من جحدك فقد جحدنی و من والااک فقد والانی» و من عاداک فقد عادانی» و من أطاعكك فقد آطاعنی» و من عصاكك 


و اعتقادنا فيمن جحد إمامه أمير المؤمنين و الأثمه من بعده علیهم السلام بمنزله من جحد نبّه الأنبياء علیهم السلام. 


و اعتقادنا فيمن أقرٌ بأمير المؤمنين و نکر واحدا من بعده من الأثمّه عليهم السلام أنه بمنزله من آمن بجمیع الأنبياء ثم أنكر بنبوّه 


و قال الصادق عليه السلام: المنکر لآخرنا کالمنکر لأوّلنا. 


و قال النبى صلی الله عليه و آله و سلم: الأثممه من بعدی اثنا عشر أوّلهم أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام و آخرهم 


القائم؛ طاعتهم طاعتى و معصيتهم معصيتى» من أنكر واحد منهم فقد أنكرنى. 
و قال الصادق عليه السلام: من شک فى كفر أعدائنا و الظالمين لنا فهو كافر. 


و قال أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام: ما زلت مظلوما منذ ولدتنى أمَى حتی أنْ عقيلا كان يصيبه رمد فقال: لا 


تذرونى حتی تذروا علياء فيذرونى و ما بى رمد. 
واعتقادنا فيمن قاتل عتا عليه السلام 


كقول النبى صلی الله عليه و آله و سلم: من قاتل علیا فقد قاتلنی» و قوله: من حارب علا فقد حاربنى و من حاربنى فقد حارب 
الله عر و جل. 


و قوله صلّی الله عليه و آله و سلّم لعلق و فاطمه و الحسن و الحسين عليهم السلام: أنا حرب لمن حاربهم و سلم لمن سالمهم. 
و أمًا فاطمه صلوات الله عليها؛ فاعتقادنا نها ستده نساء العالمين من 


ص: ۳۱ 


الأوّلين و الآخرين» و أَنْ الله عرّ و جل يغضب لغضبها و یرضی لرضاهاء و آنها خرجت من الدنیا ساخطه على ظالمها و غاصبها و 


مانعی إرثها. 
و قال النبى صلی الله عليه و آله و سلم: فاطمه بضعه منی» من آذاها فقد آذانى» و من غاظها فقد غاظنى؛ و من سرّها فقد سرّنى. 
و قال صلی الله عليه و آله و سلم: فاطمه بضعه منی» و هی روحی التی بين جنبق» پسوژنی ما ساء‌ها و يسرّنى ما سرّها. 


و اعتقادنا فى البراءه نها واجبه من الأوثان الأربعه؛ و الاناث الأربع» و من جمیع آشیاعهم و آتباعهم و أنهم شه خلق اللّه عز و 
جل و لا یت الاقرار بالله و برسوله و بالأئمه عليهم السلام لا بالبراءه من أعدائهم. 


و قال شیخنا المفید قذس :الله سره فی کتاب المسائل (کما آورده العلامه المجلسی فی بحاره: ۸/ ۳۶۶ و ۲۳/ :)۳٩۰‏ انفقت 
الامامیه علی امن آنکر |مامه اتن من الا تة و جحد ما آوجبه اللّه تعالی له من فرض الطاعه فهو کافر ضال كح للخلود فی 
النار. 


و قال فى موضع آخر منه: افقت الامامیه على أن أصحاب البدع كلهم کشار و أنّ على الإمام أن يستتيبهم عند التمكن بعد 
الدعوه لهم و إقامه اليينه عليهم فان تابوا من بدعهم و صاروا الى الصواب و إِلَا قتلهم لردّتهم عن الایمانء و أن من مات منهم 
على ذلكك فهو من أهل النار. 


و للسييد المرتضى علم الهدى فى كتابه الانتصار: ۲۳۱- ۲۳۳ بحث جامع فى المقام جاء فيه: .. و الذى یدل على صبخه ما ذهبنا 
إليه إجماع الطائفه و أيضا فان الامام عندنا يجب معرفته و تلزم طاعته كوجوب المعرفه بالنبی صلی الله عليه و آله و سلم و لزوم 
طاعته کالمعرفه الله تعالی» و كما أن جحد تلک المعارف و التشکیک فیها کفر» و کذلک هده المعارف ... الی آخر کلامه 
علا مقامه. 


و لعل شیخنا المعظم الشهید المحقّق الکر کی (المتوفی سنه ۰۹۴۰) فى 


ص: ۳۲ 


کتابه (نفحات اللاهوت فى لعن الجبت و الطاغوت) قد أدّى المطلب حقه» و أنجز وعده و قد طبع کرارا. 


قال العلامه المجلسی فى رسالته فى الاعتقادات و السیر و السلوكك- المطبوعه سنه ۰۱۳۲۱ ذیل کتاب التوحید: :۴٩۳‏ و ما انکار 
ماعلم ضروره من مذهب الامامیه فهو یلحق فاعله بالمخالفین و يخرجه عن التديّن بدین الأثمه الطاهرین صلوات الله عليهم 
آجمعین؛ کامامه الأأثمه الا-ثنی عشر علیهم السلام و فضلهم و علمهم و وجوب طاعتهم و فضل زیارتهم .. الى أن قال: و أمّا 
مودّتهم و تعظیمهم فى الجمله فمن ضروریات دين الاسلام و منکره کافر .. 


و قال فى بحاره: ۲ - ۱۰۹: اعلم أنه كما یطلق المؤمن و المسلم على معان- كما عرفت- فکذلک يطلق المنافق على 
معان؛ منها: أن یظهر الاسلام و يبطن الک و هو المعنی المشهور و منها: الربای و منها: أن یظهر الحبٌ و يكون فى الباطن 
عدوّاء أو يظهر الصلاح و یکون فى الباطن فاسقاء و قد یطلق على من يدّعى الایمان و لم يعمل بمقتضاه و لم يتصف بالصفات 
التی ینبغی أن یکون المؤمن عليهاء فکان باطنه مخالفا لظاهره .. الى آخره. 


و قال فى بحاره: ۲۳/ ۳۹۰- کتاب الامامه تحت عنوان تذنيب-: اعلم أن اطلاق لفظ الش رک و الکفر على من لم یعتقد امامه 
أمير المؤمنين و الأثمّه من ولده علیهم السلام» و فصل علیهم غیرهم يدل على آنهم كار مخلدون فى النار .. 

** | ترجمه ]۱۹). 

و قال ابن عباس فى تفسیر هذه الایه: إن سبیل الله عزّ و جل فى هذا الموضع هو على بن أبى طالب عليه السلام. 


و الأثئمه فى كتاب الله عرّ و جل إمامان: إمام هدى و إمام ضلاله قال الله جل ثناؤه: و جَعلنا مهم یمه َو بأرنا ما صبرُوا 
(السجده: ۲۴) و قال الله عر و جل فى أثمه الضلاله: و عنام مه مه يَدْعُونَ إلى الّار و يوم الْقِيامَهِ لا بنْصَ رُونَ» «وَ نامع فى 
هذه الدنيا لغنة وَيَوْمَ الْقَيامَهِ هُمْ من الْمَفْبُوحِينَ (القصص: ۴۱- ۴۲). 


و لها نزلت هذه الابه: و قوف لا مين لین لوا ملك اه مه (الأنفال: ۵ قال النبی صلی الله عليه و آله و سلم: : من 
E‏ فكآنّما جحد نبوتی و نبؤه الأنبياء من قبلی» و من تولی ظالما فهو ظالم؛ ERIE‏ وص ين الها 
الّذِينَ اموا لا دوا آباء کم و إخوائكم أؤلياء إن ارتبوا الكفر على الإيمان و من بوهم نكم ولیک هُم الطَالِمُونَ (التوبه: 
۳ و قال الله عرّ و جل: با ییا الَّذِينَ موا لا تلا قزما غضب الله يهم (الممتحنه: ۳ و قال عر و جل: لا تج قَؤْما 
مت ال و الهؤم الاجر يوو مَنْ حا الله و شوه و لز وا آبادشم أو ام أؤ اخواتهم أو عَييرَنَهم (المجادله: ۲ و 
قال ع و جلّ: و لا توا ی الَذِينَ طموا مشک الا (مود: ۱۱۳) و الظلم هو وضع الشی ء فى غير موضعه. 


فمن ادّعى الإمامه و ليس بإمام فهو الظالم الملعون» و من وضع الإمامه فى غير أهلها فهو ظالم ملعون» و قال النبی صلی اللّه عليه 
و آله و سلم: من جحد علیا إمامته من بعدى فَإِنّما جحد نبوّتى و من جحد نبوّتى فقد جحد الله ربوبیته. 


ص: ۳۰ 


قال الث“ 1 الله عليه آله 1 ۰ با ۰ أنت | ر نعدی » . ظلمكك فقد د ٠ 0S‏ أنصفكك فقد أذ هد » 
و قال النبق صلی الله عليه و آله و سلم لعلی: يا على م بعدی» من ظلمنى» و من نصفنى 


و من جحدك فقد جحدنی» و من والااک فقد والانی» و من عاداک فقد عادانی» و من أطاعكك فقد آطاعنی» و من عصاكك 


و اعتقادنا فيمن جحد إمامه أمير المؤمنين و الأثمه من بعده علیهم السلام بمنزله من جحد نبّه الأنبياء علیهم السلام. 


و اعتقادنا فيمن أقرٌ بأمير المؤمنين و أنكر واحدا من بعده من الأثمّه عليهم السلام أنه بمنزله من آمن بجمیع الأنبياء ثم أنكر بنبوه 


و قال الصادق عليه السلام: المنکر لآخرنا کالمنکر لأوّلنا. 


و قال النبى صلی الله عليه و آله و سلم: الأثمه من بعدی اثنا عشر أوّلهم أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام و آخرهم 


القائم؛ طاعتهم طاعتى و معصيتهم معصيتى» من أنكر واحد منهم فقد أنكرنى. 
و قال الصادق عليه السلام: من شک فى كفر أعدائنا و الظالمين لنا فهو كافر. 


و قال أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام: ما زلت مظلوما منذ ولدتنى أمَى حتی أنْ عقيلا كان يصيبه رمد فقال: لا 


تذرونى حتی تذروا علياء فيذرونى و ما بى رمد. 
و اعتقادنا فیمن قاتل عتا عليه السلام 


كقول النبی صلی الله عليه و آله و سلم: من قاتل علیا فقد قاتلنی» و قوله: من حارب علا فقد حاربنی و من حاربنی فقد حارب 
الله عر و جل. 


و قوله صلى الله عليه و آله و سلم لعل و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام: أنا حرب لمن حاربهم و سلم لمن سالمهم. 
واا فاطمه صلوات اللّه علیها؛ فاعتقادنا نها ستده نساء العالمین من 
ص: ۳۱ 


الأوّلين و الآخرين» و أَنْ الله عر و جل يغضب لغضبها و یرضی لرضاهاء و آنها خرجت من الدنیا ساخطه على ظالمها و غاصبها و 


مانعی إرثها. 
و قال النبى صلی الله عليه و آله و سلم: فاطمه بضعه منی» من آذاها فقد آذانى» و من غاظها فقد غاظنی و من سرّها فقد سرّنى. 
و قال صلی الله عليه و آله و سلم: فاطمه بضعه منی» و هی روحی التی بين جنبق» پسوژنی ما ساء‌ها و یسرّنی ما سرّها. 


واعتقادنا فى البراءه أنّها واجبه من الأوثان الأربعه؛ و الاناث الأربع» و من جميع أشياعهم و أتباعهم» و أنهم شت خلق الله غو 
جل ولا يتم الاقرار بالله و برسوله و بالأئمه عليهم السلام لا بالبراءه من أعدائهم. 


و قال شیخنا المفید قذّس الله سره فی كنات المسائل (کما آورده العامة المجلسی فی بحاره: ۸/ ۳۶۶ و ۲۳/ :)۳٩۰‏ انفقت 
الامامیه علی آأَنْ من نکر |مامه أجل من الا هاو جحد ما آوجبه الله تعالی له من فرض الطاعه فهو کافر ضال مستحقٌ للخلود فی 
لثار. 


و قال فى موضع آخر منه: انفقت الامامیه على أن أصحاب البدع كلهم کفار و أن على الامام أن يستتيبهم عند التمکن بعد 
الدعوه لهم و إقامه البنه عليهم» فان تابوا من بدعهم و صاروا الى الصواب و الا قتلهم لردّتهم عن الایمان و أنَّ من مات منهم 
على ذلكك فهو من أهل النار. 

و للستيد المرتضى علم الهدى فى كتابه الانتصار: ۲۳۱- ۲۳۳ بحث جامع فى المقام جاء فيه: .. و الذى يدل على صبخه ما ذهبنا 
إليه إجماع الطائفه و أيضا فان الامام عندنا يجب معرفته و تلزم طاعته كوجوب المعرفه بالنبی صلى الله عليه و آله و سلم و لزوم 
طاعته کالمعرفه باه تعالی» و كما أن جحد تلكك المعارف و التشکیک فیها کفر» و کذلک هده المعارف ... الى آخر کلامه 
علا مقامه. 


و لعل شیخنا المعظم الشهید المحقّق الکر کی (المتوفی سنه ۰۹۴۰) فى 

ص: ۳۲ 

کتابه (نفحات اللاهوت فى لعن الجبت و الطاغوت) قد أدّى المطلب حقه» و آنجز وعده و قد طبع کرارا. 

قال العلامه المجلسی فى رسالته فى الاعتقادات و السیر و السلوك- المطبوعه سنه ۰۱۳۲۱ ذیل کتاب التوحید: :۴٩۳‏ و أَمّا انکار 
ماعلم ضروره من مذهب الامامیه فهو يلحق فاعله بالمخالفین و بخرجه عن التديّن بدین الأثممه الطاهرین صلوات الّه عليهم 


آجمعین؛ کامامه الأ-ئمه الا-ثنی عشر علیهم السلام و فضلهم و علمهم و وجوب طاعتهم و فضل زیارتهم .. الى أن قال: و أمّا 
مودّتهم و تعظیمهم فى الجمله فمن ضروریات دين الاسلام و منکره کافر .. 


و قال فی بحاره: ۲ - ۱۰۹: اعلم آنه كما یطلق المؤمن و المسلم على معان- كما عرفت- فکذلک يطلق المنافق على 
معان؛ منها: أن یظهر الاسلام و يبطن الک و هو المعنی المشهور و منها: الربای و منها: أن یظهر الحبٌ و يكون فى الباطن 
عدوّاء أو يظهر الصلاح و یکون فى الباطن فاسقاء و قد یطلق على من يدّعى الایمان و لم يعمل بمقتضاه و لم يتصف بالصفات 
التی ینبغی أن یکون المومن عليهاء فکان باطنه مخالفا لظاهره .. الى آخره. 


و قال فى بحاره: ۲۳/ ۳۹۰- کتاب الامامه تحت عنوان تذنيب-: اعلم أن اطلاق لفظ الش رک و الکفر على من لم یعتقد إمامه 
أمير المؤمنين و الأئمه من ولده علیهم السلام» و فصل علیهم غیرهم يدل على أنْهم کفار مخلدون فى النار .. 


| تر جمه | 


اعلم أن الذى يقتضيه الجمع بين الآبات و الأخبار أن الكافر المنكر لضروری من ضروريّات دين الإسلام مخلمد فى النا لا 


بخفه عنه 


ص: ۳۳ 


العذاب لا المستضعف الناقص فى عقله أو الذی لم يتم عليه الحجه و لم یقضیر فى الفحص و النظر فائّه يحتمل أن یکون من 
المرجون لأمر الله- كما سيأتى تحقيقه فى کتاب الایمان و الکفر -. 


و أمَا غير الشیعه الامامیه من المخالفین و ساثر فرق الشیعه ممن لم ينكر شیثا من ضروریّات دين الاسلام فهم فرقتان: إحداهما 
المتعضٌ بون المعاندون منهم من قد تمت عليهم الحجه فهم فى النار خالدونء و الأخری المستضعفون منهم و هم الضعفاء 
العقول مثل النساء العاجزات و البله و آمثالهم و من لم يتم عليه الحجه من يموت فى زمان الفتره» أو كان فى موضع لم يأت 
إليه خبر الحبجه فهم المرجون لأمر الله إِمَا يعذّبهم و !ما يتوب عليهم» فیرجی لهم النجاه من النار. 


و ما صحاب الکباثر من الامامیه فلا خلالف بين الامامیه فى آنهم لا يخلمدون فى الناره و أما آنهم هل یدخلون النار أم لا؟ 
فالأخبار مختلفه فیهم اختلافا کثیرا؛ و مقتضی الجمع بینها أنه يحتمل دخولهم النار و آنهم غير داخلین فى الأخبار التى وردت أن 
الشيعه و المؤمن لا يدخل النار» أنه قد ورد فى آخبار آخر أنّ الشیعه من شايع علیا فى أعماله و أنّ الإيمان مر کب من القول و 
العمل» لكنّ الأخبار الکثیره دلت على أنّ الشفاعه تلحقهم قبل دخول الناره و فى هذا التبهیم حکم لا بخفی بعضها على أولى 
الأبصار» و سيأتى تمام القول فى ذلک. و الأخبار الدالّه على تلك الأقسام و أحكامهم و أحوالهم و صفاتهم فى کتاب الایمان و 
الكفر. 


قال العلامه رحمه الله فى شرحه على التجريد: أجمع المسلمون كافه على أن عذاب الكافر مؤبّد لا ینقطع» و اختلفوا فى أصحاب 
الكبائر من المسلمين؛ فالوعيديّه على أنه كذلك» و ذهبت الإماميّه و طائفه كثيره من المعتزله و الأشاعره الى أن عذابه منقطع؛ و 
الحقّ أن عقابهم منقطع لوجهين: 


الأوّل: أنه يستحقّ الثواب بإيمانه. لقوله تعالى: فَمَنْ يعمل مثقال 


ص: ۳۴ 


E‏ ره الزلزله: 0۷ و الایمان أعظم آفعال الخير» فإذا استحق العقاب بالمعصیه فامّا أن يقدّم الثواب على العقاب و هو باطل 
بالاجماع لا الثواب المستحق بالایمان دائم على ما تقدّم أو بالعكس و هو المرادء و الجمع محال. 


الثانى: لزم أن یکون من عبد الله تعالی مدّه عمره بأنواع القربات إليه ثم عصی فى آخر عمره معصیه واحده- مع بقاء إيمانه- 
مخلدا فی الان کمن آش رک اله هده عمره و ذلک محال لقبحه عند العقلاء. 


ثم قال: المحارب لعلی عليه السلام کافر لقول البق صلی الله عليه و آله و سلم: «حربک يا علي حربی» و لا شک فى کفر من 
حارب النبی صلی الله عليه و آله و سلم. 


و ما مخالفوه فى الامامه؛ فقد اختلف قول علمائنا فيهم؛ فمنهم من حکم بکفرهم لأنْهم دفعوا ما علم ثبوته من ضروره و هو 
النض الجلی الدال على |مامته مع تواتره. 


و ذهب آخرون الى أنّهم فسقه و هو الاقوی. 

ثم اختلف هؤلاء على أقوال ثلاثه: 

أحدها: آنهم مخلدون فى النار لعدم استحقاقهم الجنّه. 
لثانی: قال بعضهم: انهم يخرجون من النار الى الجنه. 


الثالث: ما ارتضاه ابن نوبخت و جماعه من علمائنا آنهم یخرجون من النار لعدم الکفر الموجب للخلود. و لا بدخلون الجنه لعدم 
الایمان المقتضی لاستحقاق الثواب. انتهی. 

و قال رحمه الله فى شرح الیاقوت: ما دافعو النص فقد ذهب أكثر أصحابنا الى تكفيرهم؛ و من صحابنا من یحکم بفسقهم 
خاضه ثم اختلف أصحابنا فى أحكامهم فى الآخره. فالأكثر قالوا بتخليدهم» و فیهم من قال بعدم الخلود و ذلك اما بأن ینقلوا 
الى الخدت و هواقول شاد عندةب او الما و افع ال نت )ا 


ص: ۳۵ 


آقول: القول بعدم خلودهم فى النار نشأ من عدم تتبعهم للأخبار» و الأحاديث الدالّه على خلودهم متواتره أو قریبه منهاء نعم 
الاحتمالان الأخيران آتيان فى المستضعفین منهم كما ستعرف. 


و القول بخروج غير المستضعفین من النار قول مجهول القائل» نشأ بين المتأخرین الذين لا معرفه لهم بالأخبار و لا بأقوال القدماء 
الأخیار. 


ثم استشهد العلمامه المجلسی بکلام شیخنا الصدوق طاب ثراه فى اعتقاداته سالف الذ کر و کلام الشیخ المفید فى کتاب 
المسائل» ثم قال: 


و قال المحمّق الطوسی- روح الله روحه القدّوسى- فى قواعد العقائد: أصول الایمان عند الشیعه ثلائه: التصدیق بوحدانیه الله 
تعالی فى ذاته. و العدل فى آفعاله» و التصدیق بنبوه الأنبیاء عليهم السلام» و التصدیق بامامه الأثمّه المعصومین من بعد الانبیاء. 


و قال أهل السئّه: الایمان هو التصدیق بالله تعالی و بکون النبی صلی الله عليه و آله و سلم صادقاء و التصدیق بالأحكام التی 
نعلم يقينا أنه عليه السلام حکم بها دون ما فيه اختلاف أو اشتباه. و الکفر يقابل الایمان و الذنب يقابل العمل الصالح و ینقسم 


5 


الى كبائر و صغائر» و یستحق المؤمن بالاجماع الخلود فى الجنه. و يستحق الكافر الخلود فى العقاب. 


و قال الشهید الثانى رفع الله درجته فى رساله حقائق الإيمان عند تحقيق معنى الإيمان و الإسلام: البحث الثانى فى جواب إلزام 
يرد على القائلين من الإماميّه بعموم الإسلام مع القول بِأنّ الكفر عدم الإيمان عما من شأنه أن يكون مؤمنا. 


ما الإلزام فإنّهم حكموا بإسلام من أقرٌ بالشهادتين فقط غير عابث دون إيمانه» سواء علم منه عدم التصديق بإمامه الأثمه عليهم 
السلام أم لا الا من خرج بدليل خارج كالنواصب و الخوارج» فالظاهر أن هذا الحكم مناف للحكم بان الكفر عدم الإيمان عمّا 
من شأنه أن يكون مؤمنا. و أيضا قد عرفت مما تقدّم أن التصديق بإمامه الأثمّه عليهم السلام من أصول الإيمان عند الطائفه من 


ص: ۳۶ 


الإماميه كما هو معلوم من مذهبهم ضروره» و صرح بنقله المحمّق الطوسی رحمه الله عنهم فیما تقذّم» و لا ريب أن الشی ء يعدم 
بعدم أصله الذی هو جزؤه كما نحن فیه فیلزم الحکم بکفر من لم يتحمّق له التصدیق المذ كور و إن أقر بالشهادتين» و آنه مناف 
آیضا للحکم بإسلام من لم یصتّق بامامه الأثمه الائنی عشر علیهم السلام و هذا الأخير لا خصوصيه لوروده على القول بعموم 
الإسلام؛ بل هو وارد على القائلين باسلام من لم یتحقّق له التصدیق المذ کور مع قطع النظر عن کونهم قائلین بعموم الاسلام أو 
مساواته للایمان. 


و أمَا الجواب؛ فبالمنع من المنافاه بين الحکمین؛ و ذلك لأنّا نحکم بأنْ من لم يتحمّق له التصديق المذ کور کافر فى نفس الأمر 
و الحکم باسلامه نما هو فى الظاهر: فموضوع الحکمین مختلف فلا منافاه. 


ثم قال: المراد بالحکم بإسلامه ظاهرا صخه ترب کثیر من الأحكام الشرعيّه على ذلك» و الحاصل أن الشارع جعل الاقرار 
بالشهادتین علامه على صخه إجراء أكثر الأحكام الشرعیه على المقز كحل مناکحته و الحکم بطهارته و حقن دمه و ماله و غير 
ذلك من الأحکام المذ کوره فى کتب الفروع» و کَأَنّ الحکمه فى ذلك هو التخفیف عن المژمنین لمسیس الحاجه الى 
مخالطتهم فى أكثر الأزمنه و الأمكنه. و استماله الکافر الى الاسلام فإنّه إذا اکتفی فى إجراء أحكام المسلمین عليه ظاهرا بمجرّد 
إقراره الظاهرى ازداد ثباته و رغبته فى الاسلام ثم يترقى فى ذلك الى أن يتحمّق له الإسلام باطنا أيضا. 


و اعلم أن جمعا من علماء الإماميّه حكموا بكفر أهل الخلاف. و الأكثر على الحكم بإسلامهم» فإن أرادوا بذلک كونهم كافرين 
فى نفس الأمر لا فى الظاهر فالظاهر أن النزاع لفظئء إذ القائلون بإسلامهم يريدون ما ذکرناه من الحكم بصخه جريان أكثر 
أحكام المسلمين عليهم فى الظاهر, لا هم مسلمون فى نفس الأمر» و لذا نقلوا الإجماع على دخولهم النار» و إن أرادوا بذلكك 
كونهم كافرين ظاهرا و باطنا فهو ممنوع و لا دليل علیه» بل الدليل قائم على إسلامهم 


ص: ۳۷ 


ظاهرا لقوله صلی الله عليه و آله و سلم: آمرت أن أقاتل الناس حى یقولوا لا إله إلا الله انتهی کلامه رفع مقامه. 


و قال الشیخ الطوسی نور الله ضریحه فى تلخیص الشافی: (۴/ ۱۳۱) و ما بعدها و هو نقل بالمضمون عندنا أن من حارب أمير 
المؤمنين كافر» و الدلیل على ذلك إجماع الفرقه المحقّه الإماميه على ذلك و اجماعهم حجه» و أيضا فنحن نعلم أن من حاربه 
كان منکرا لامامته و دافعا لهاء و دفع الامامه کفر كما أن دفع النبوّه کفر لأنّ الجهل بهما على حدّ واحد .. ثم استدل رحمه الله 
بأخبار کثیره على ذلكك. 


فإذا عرفت ما ذکره القدماء و المتأخرون من أساطين العلماء و الامامیه و محققيهم عرفت ضعف القول بخروجهم من النار» و 
الأخبار الوارده فى ذلک أكثر من أن یمکن جمعه فى باب أو كتاب, و إذا کانوا فى الدنیا و الآخره فى حکم المسلمین فا فرق 
بينهم و بين فتراق الشيعه؟! و ی فائده فيما أجمع عليه الفرقه المحمّه من کون الإمامه من أصول الدين ردا على المخالفين 
القائلين بأنّه من فروعه؟! و قد روت العامّه و الخاصّه متواترا: من مات و لم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهلیه؛ و قد آوردت 
أخبارا كثيره فى أبواب الآيات النازله فيهم عليهم السلام آنهم فشروا الشركك و الكفر فى الآيات بتركك الولايه. و قد وردت أخبار 
متواتره أئه لا يقبل .عمل من الأعمال إلا بالولايه. 


وقال الصدوق رحمه الله: الاسلام هو الاقرار بالشهادتين و هو الذى به تحقن الدماء و الأموال» و الثواب على الإيمان» و قد ورد 
فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام: من أصبح من هذه الأمّه لا إمام له من الله عر و جل ظاهر عادل أصبح ضالا تائهاء و ان 
من مات على هذه الحاله مات ميته كفر و نفاق. 


واعلم أنَّ أئمّه الجور و أتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و أضلواء فأعمالهم التى يعملونها كرماد اشتدّت به الريح فى يوم 
عاصف لا يقدرون مما كسبوا على شى ء ذلك هو الضلال البعيد. 


ص: ۳/۸ 


و عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالی: و لین كَفَرُوا أَوْلياؤُهُمُ الطَاعُوتٌ الآيه (البقره: ۲۵۷ قال عليه السلام: اما عنی 
بذلک آنهم کانوا على نور الاسلام فلما أن تولّوا کل إمام جاثر ليس من الله خرجوا بولایتهم ِیاه من نور الاسلام الى ظلمات 
الک فأوجب الله لهم النار مع الکفار» فأولئكك أصحاب النار هم فیها خالدون. 


وقد ورد فى الناصب ما ورد فى خلوده فى النار و 


قد روی بأسانيد کثیره عنهم علیهم السلام: لو أن كل ملک خلقه الله عر و جلء و کل نبق بعثه الله» و کل صذیق» و كل شهید 
شفعوا فی ناصب لنا هل اليك آن بخرجه الل و جل من النار ما آخرجه الله بدا ... 

و قد روی بأسانيد معتبره عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: لیس الناصب من نصب لنا أهل البیت لأنكك لا تجد رجلا یقول: 
و بظهر من بعض الأخبار بل من كثير منها آنهم فى الدنیا أيضا فى حکم الکشار» لکن لها علم الله أن أثمه الجور و آتباعهم 
یستولون على الشیعه و هم یبتلون بمعاشرتهم. و لا يمكنهم الاجتناب عنهم و ترك معاشرتهم و مخالطتهم و مناکحتهم أجرى 
الله عليهم حکم الاسلام توسعه فإذا ظهر القائم عليه السلام یجری علیهم حکم سائر الکشار فى جمیع الأمور و فى الآدخره 
يدخلون النار ماكثين فیها أبدا مع الکفان و به یجمع بين الأخبار كما آشار إليه المفید و الشهید الثانی قدّس الله روحهما. 


و أيضا يمكن أن يقال: لما كان فى تلك الأزمنه عليهم شبهه فى الجمله يجرى عليهم فى الدنيا حكم الإسلام» فإذا ظهر فى 
زمانه عليه السلام الحقّ الصريح بالبینات و المعجزات و لم تبق لهم شبهه و أنكروه التحقوا بسائر الکفار. 


ثم قال قدّس سره: و آخبار هذا المطلب متفرّقه فى أبواب هذا الكتابء و أرجو من الله أن یوفقنی لتأليف كتاب مفرد فى ذلكك 


إن اع ]لله فا وو ۱ 


ص: ۳۹ 


الأخبار المشعره بخلاف ما ذکرنا محمول على المستضعفین کما عرفت. 


و قال شارح المقاصد: اختلف آهل الاسلام فیمن ارتکب الکبیره من المؤمنين و مات قبل التوبه؛ فالمذهب عندنا عدم القطع 
بالعفو و لا بالعقاب بل کلاهما فى مشیه الله تعالى» لکن على تقدير التعذيب نقطع باه لا بخلد فى النار بل يخرج الب لا 
بطریق الوجوب على الله تعالی بل بمقتضی ما سبق من الوعد و ثبت بالدلیل کتخلید أهل الجته. و عند المعتزله القطع بالعذاب 
الدائم من غير عفو و لا إخراج من النارء و ما وقع فى کلام البعض من أنْ صاحب الکبیره عند المعتزله لیس فى الجنّه و لا فى 
النار فغلط نشأ من قولهم: إِنَّ له المنزله بين المنزلتین» أى حاله غير الایمان و الکفر و آمّا ما ذهب إليه مقاتل بن سلیمان و بعض 
المرجثه من أن عصاه الممنین لا یعذبون أصلا و إثما النار للكفاق تنسكا بالات الدالّه علی اختصاص العذاب بالکفار مثل: كذ 
۳ ینا أ العذاب علی مَنْ كذَّبَ و تولّی (طه: 68 إِنَّ خی اليم و الشوء عَلَى الْكافِرِينَ (النحل: ۲۷)» فجوابه تخصیص 
ذلك العذاب بما یکون على سبیل الخلود و ما تمشکهم بمثل 


قوله عليه السلام: «من قال: لا إله إلَا اللّه دخل الجنّه و إن زنی و إن سرق» 
فضعیف. لاله نما ینفی الخلود لا الدخول. 
لنا وجوه: 


الأوّل: و هو العمده؛ الایات و الأحاديث الدالّه على أن المؤمنين يدخلون الجنه البّه و لیس ذلك قبل دخول النار وفاقاء فتعین أن 
یکون بعده و هو مسأله انقطاع العذاب. أو بدونه و هو مسأله العفو الا قال الله تعالی: 


من يعمل مثقال ذَرهِ تر ره (الزلزال: ۷ و مَنْ عمل صالحاً من د کر أو آئنی و هو مین فأولنک يلود اجه (المؤمن: ۳۰ 
و قال النبى صلی اللّه عليه و آله و سلم «من قال: لا له ال اللّه دخل الجه»» و قال: «من مات لا يشركك بالله شیثا دخل الجنّه و إن 


ص: ۴۳۰ 


الثانى: التصوص المشعره بالخروج من النار؛ کقوله تعالی: الا وا کم خالِدِينَ فيها لا ما شاء ال (الأنعام: ۱۲۸) فَمَنْ رُخزع عَن 


انار و أذخل الْجَنّهَ فَقَدْ فار (آل عمران: ۱۸۵ و 


كقول النبی صلی الله عليه و آله و سلم: «یخرج من النار قوم بعد ما امتحشوا و صاروا فحما و حمماء فینبتون كما ينبت الحبه فى 
حمیل السیل» 


» و خبر الواحد و إن لم يكن حه فى الأصول لکن يفيد التأیید و التأكيد بتعاضد النصوص. 


الثالث: و هو على قاعده الاعتزال؛ أنْ من واظب على الایمان و العمل الصالح مائه سنه و صدر عنه فى أثناء ذلكك أو بعده جریمه 
واحده- کشرب جرعه من الخمر- فلا يحسن من الحكيم أن یعذّبه على ذلك أبد الآباد» و لو لم يكن هذا ظلما فلا ظلم» أو لم 


ستو بهذا ذمّا فلا ذم. 


الرابع: آَنْ المعصيه متناهيه زمانا- و هو ظاهر- و قدرا لما يوجد من معصيه أشدٌ منهاء فجزاژها يجب أن يكون متناهيا تحقيقا 
لقاعده العدل» بخلاف الکفر فإِنّه لا بتناهی قدرا و إن تناهی زمانه. 


ثم سرد ما احتجت المعتزله به من وجوه و أجاب عنها: 


ثم قال فى بحث آخر: لا خلاف فى أن من آمن بعد الکفر و المعاصی فهو من أهل الجنّه بمنزله من لا معصیه له و من کفر- 
نعوذ باللّه- بعد الایمان و العمل الصالح فهو من أهل النار بمنزله من لا حسنه له» و إِنّما الکلام فيمن آمن و عمل صالحا و آخر 
سينا و استمدٌ على الطاعات و الکباثر كما يشاهد من الناس فعندنا ماله الى الجنه و لو بعد النار» و استحقاقه للثواب و العقاب 
بمقتضی الوعد و الوعید ثابت من غير حبوط و المشهور من مذهب المعتزله أنه من أهل الخلود فى النار إذا مات قبل التوبه 
فأشكل علیهم الأمر فى إيمانه و طاعاته و ما يثبت من استحقاقاته أين طارت؟ و كيف زالت؟ فقالوا بحبوط الطاعات و مالوا الى 
أن السيثات يذهبن الحسنات حتی ذهب الجمهور منهم الى أن الکبیره الواحده تحبط ثواب جمیع العبادات» و فساده ظاهر أمّا 
سمعا فللتصوص 


۴١ ص:‎ 


الداله على أنّ الله تعالی لا يضيع آجر من أحسن عملا و عمل صالحاء و نما عقلا فللقطع بأنّه لا بحسن من الحکیم الکریم |بطال 
ثواب ایمان العبد و مواظبته على الطاعات طول العمر بتناول لقمه من الرباه أو جرعه من الخمر .. الى آخر ما قال. 


ثم قال العلامه المجلسی: ۸/ ۳۷۴ بعد كل هذا: 
آقول: قد سبق القول فى ذلك فى باب الحبط و التکفیر (أبواب المعاد: 


۵ و ۱۹۷/۷۱ و ۲۳۶/۶ و ۰۷۶/۲۳ ۳۵۴) و لا أظنّكك يخفى علیک ما مم دناه أوّلا بعد الاحاطه بما آوردناه من الآيات و 
الأخبار» و سيأتى عمده الأخبار المتعلقه بتلكك المباحث فى کتاب الایمان و الکفر ۸۷۲ ۱۳۱ و ۳۹/ ۳۳۰-۳۱۱ و ۲۴ ۱- ۱۸۷. 


و خاتمه القول و ختمه ما ذکره شيخ مشایخنا المرتضی الأنصارى فى مکاسبه: ۱- ۴۲ (طبعه تبریز) قال: ان ظاهر الأخباد 
اختصاص حرمه الغیبه بالمؤمن» فیجوز اغتیاب المخالف كما يجوز لعنه. و توم عموم الآيه- کبعض الروایات- لمطلق المسلم 
مدفوع بما علم بضروره المذهب من عدم احترامهم و عدم جریان أحكام الاسلام علیهم إلا قليلا ما يتوقف استقامه نظم معاش 
المؤمنين عليه» مثل عدم انفعال ما يلاقيهم بالرطوبه» و حل ذبائحهم. و منا کحهم. و حرمه دمائهم - لحکمه دفع الفتنه- و نسائهم 
لأنّ لكل قوم نكاحا .. و نحو ذلكك. مع أن التمثيل المذكور فى الآيه مختص بمن ثبتت آخوّته فلا يعم من وجب التبزی منه .. 


#*[ترجمه]اعلم أن الذی يقتضيه الجمع تا باتتو الا خبار أن الکافر المنکر لضروری من ضروریّات دين الاسلام مخلد فی 


الناق لا یخمّف عنه 
ص: ٣۳‏ 


العذاب الا المستضعف الناقص فى عقله أو الذى لم يتم عليه الحجه و لم بقض ر فى الفحص و النظر فائّه يحتمل أن يكون من 
المرجون لأمر الله- كما سيأتى تحقيقه فى کتاب الإيمان و الكفر-. 


و ما غير الشيعه الإماميه من المخالفين و ساثر فرق الشيعه ممن لم ينكر شيئا من ضروريّات دين الإسلام فهم فرقتان: إحداهما 
المتعضٌ بون المعاندون منهم من قد تمت عليهم الحجّه فهم فى النار خالدونء و الأسخرى المستضعفون منهم و هم الضعفاء 
العقول مثل النساء العاجزات و البله و أمثالهم و من لم يتم عليه الحجه ممن يموت فى زمان الفتره» أو كان فى موضع لم يأت 
إليه خبر الحيجه فهم المرجون لأمر الله اما يعذّبهم و إمّا يتوب عليهم» فيرجى لهم النجاه من النار. 


و ما أصحاب الكبائر من الامامیه فلا. خلالف بين الامامیه فى آنهم لا يخلمدون فى الناره و أما آنهم هل يدخلون النار أم لا؟ 
فالأخبار مختلفه فيهم اختلافا كثيراء و مقتضى الجمع بينها أنه يحتمل دخولهم النار و آنهم غير داخلين فى الأخبار التى وردت أن 
الشيعه و المؤمن لا يدخل النان لاه قد ورد فى أخبار أخر أن الشيعه من شايع عليَا فى آعماله, و أن الإيمان مركب من القول و 
العمل» لكنّ الأخبار الكثيره دلت على أنَّ الشفاعه تلحقهم قبل دخول الناره و فى هذا التبهيم حكم لا يخفى بعضها على أولى 
الأبصار» و سيأتى تمام القول فى ذلک. و الأخبار الدالّه على تلك الأقسام و أحكامهم و أحوالهم و صفاتهم فى كتاب الأيْمان و 
الكفر. 


قال العلامه رحمه الله فى شرحه على التجرید: أجمع المسلمون كافه على أن عذاب الکافر مؤبّد لا ينقطع» و اختلفوا فى أصحاب 
الکباثر من المسلمین؛ فالوعیدیه على أنه كذلك» و ذهبت الامامیه و طائفه كثيره من المعتزله و الأشاعره الى أنّ عذابه منقطع؛ و 
الحق أن عقابهم منقطع لوجهین: 


الأوّل: أنه يستحقٌّ الثواب بایمانه» لقوله تعالی: فَمَنْ يعمل مِتْقَالَ 
ص: ۳۴ 


E‏ يرَهُ الزلزله: 0۷ و الایمان أعظم آفعال الخير» فإذا استحق العقاب بالمعصیه فامّا أن يقدّم الثواب على العقاب و هو باطل 
بالاجماع لا الثواب المستحق بالایمان دائم على ما تقدّم أو بالعكس و هو المرادء و الجمع محال. 


الثانى: یلزم أن یکون من عبد الله تعالی مدّه عمره بأنواع القربات إليه ثم عصی فى آخر عمره معصیه واحده- مع بقاء إيمانه- 
مخلدا فی النار کمن آش رک باللّه مذه عمره و ذلك محال لقبحه عند العقلاء. 


ثم قال: المحارب لعلی عليه السلام کافر لقول البق صلی الله عليه و آله و سلم: «حربک یا عل حربی» و لا شک فى کفر من 
حارب النبی صلی الله عليه و آله و سلم. 


و ما مخالفوه فى الامامه؛ فقد اختلف قول علمائنا فيهم؛ فمنهم من حكم بكفرهم لاهم دفعوا ما علم ثبوته من ضروره و هو 
النصٌ الجلی الدال على إمامته مع تواتره. 


و ذهب آخرون الى أنّهم فسقه و هو الأقوى. 

ثم اختلف هؤلاء على أقوال ثلاثه: 

أحدها: آنهم مخلدون فى النار لعدم استحقاقهم الجنّه. 
الثانى: قال بعضهم: انهم يخرجون من النار الى الجنه. 


الثالث: ما ارتضاه ابن نوبخت و جماعه من علمائنا آنهم یخرجون من النار لعدم الکفر الموجب للخلود. و لا بدخلون الجنه لعدم 
الایمان المقتضی لاستحقاق الثواب. انتهی. 


و قال رحمه اللّه فى شرح الیاقوت: ما دافعو النص فقد ذهب أكثر أصحابنا الى تكفيرهم؛ و من صحابنا من یحکم بفسقهم 
خاصه. ثم اختلف آصحابنا فى أحكامهم فى الآخره. فالأكثر قالوا بتخليدهم» و فیهم من قال بعدم الخلود و ذلك اما بأن ینقلوا 
لق الح وهو فرل‌شاد تفت آرلا لمانو اتسين الم قرافي 


ص: ۳۵ 


آقول: القول بعدم خلودهم فى النار نشأ من عدم تتبعهم للأخبار» و الأحاديث الدالّه على خلودهم متواتره أو قریبه منهاء نعم 
الاحتمالان الأخيران آتيان فى المستضعفین منهم كما ستعرف. 


و القول بخروج غير المستضعفین من النار قول مجهول القائل» نشأ بين المتأخرین الذين لا معرفه لهم بالأخبار و لا بأقوال القدماء 
الأخیار. 


ثم استشهد العلمامه المجلسی بکلام شیخنا الصدوق طاب ثراه فى اعتقاداته سالف الذ کر و کلام الشیخ المفید فى کتاب 
المسائل» ثم قال: 


و قال المحمّق الطوسی- روح الله روحه القدّوسى- فى قواعد العقائد: أصول الایمان عند الشیعه ثلائه: التصدیق بوحدانیه الله 
تعالی فى ذاته. و العدل فى آفعاله» و التصدیق بنبوه الأنبیاء عليهم السلام» و التصدیق بامامه الأثمّه المعصومین من بعد الانبیاء. 


و قال أهل السئّه: الایمان هو التصدیق بالله تعالی و بکون النبی صلی الله عليه و آله و سلم صادقاء و التصدیق بالأحكام التی 
نعلم يقينا أنه عليه السلام حکم بها دون ما فيه اختلاف أو اشتباه. و الکفر يقابل الایمان و الذنب يقابل العمل الصالح و ینقسم 
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الى كبائر و صغائر» و یستحق المؤمن بالاجماع الخلود فى الجنه. و يستحق الكافر الخلود فى العقاب. 


و قال الشهید الثانى رفع الله درجته فى رساله حقائق الإيمان عند تحقيق معنى الإيمان و الإسلام: البحث الثانى فى جواب إلزام 
يرد على القائلين من الإماميّه بعموم الإسلام مع القول بِأنّ الكفر عدم الإيمان عما من شأنه أن يكون مؤمنا. 


ما الإلزام فإنّهم حكموا بإسلام من أقرٌ بالشهادتين فقط غير عابث دون إيمانه» سواء علم منه عدم التصديق بإمامه الأثمه عليهم 
السلام أم لا الا من خرج بدليل خارج كالنواصب و الخوارج» فالظاهر أن هذا الحكم مناف للحکم بان الكفر عدم الإيمان عمّا 
من شأنه أن يكون مؤمنا. و أيضا قد عرفت مما تقدّم أن التصديق بإمامه الأثمّه عليهم السلام من أصول الإيمان عند الطائفه من 


ص: ۳۶ 


الإماميه كما هو معلوم من مذهبهم ضروره. و صرح بنقله المحمَّق الطوسی رحمه الله عنهم فيما تقذّم» و لا ریب أنّ الشی ء يعدم 
بعدم أصله الذى هو جزؤه كما نحن فيه» فيلزم الحكم بكفر من لم يتحمّق له التصديق المذكور و إن أقرٌ بالشهادتین» و أنه مناف 
أيضا للحكم بإسلام من لم يصدّق بامامه الأثمّه الاثنى عشر عليهم السلام و هذا الأخير لا خصوصيه لوروده على القول بعموم 
الإسلام؛ بل هو وارد على القائلين بإسلام من لم يتحمّق له التصديق المذكور مع قطع النظر عن كونهم قائلين بعموم الإسلام أو 
مساواته للإيمان. 


و أمَا الجواب؛ فبالمنع من المنافاه بين الحکمین؛ و ذلك لا نحكم بأنْ من لم يتحمّق له التصديق المذكور كافر فى نفس الأمر 
و الحكم بإسلامه نما هو فى الظاهر: فموضوع الحكمين مختلف فلا منافاه. 


ثم قال: المراد بالحكم بإسلامه ظاهرا صخه ترتّب كثير من الأحكام الشرعيّه على ذلك» و الحاصل أن الشارع جعل الاقرار 
بالشهادتين علامه على صخه إجراء أكثر الأحكام الشرعیه على المقز كحل مناكحته و الحكم بطهارته و حقن دمه و ماله و غير 


ذلك من الأحکام المذ کوره فى کتب الفروع و كأ الحکمه فى ذلك هو التخفیف عن المژمنین لمسیس الحاجه الى 
مخالطتهم فى أكثر الأزمنه و الأمكنه. و استماله الکافر الى الاسلام فإنّه إذا اکتفی فى إجراء أحكام المسلمین عليه ظاهرا بمجرّد 
إقراره الظاهرى ازداد ثباته و رغبته فى الاسلام ثم یترقی فى ذلك الى أن یتحقّق له الإسلام باطنا أيضا. 


و اعلم أن جمعا من علماء الامامیّه حكموا بكفر أهل الخلاف. و الأكثر على الحكم بإسلامهم» فإن أرادوا بذلک كونهم كافرين 
فى نفس الأمر لا فى الظاهر فالظاهر أن التزاع لفظئء إذ القائلون بإسلامهم يريدون ما ذكرناه من الحكم بصخه جريان أكثر 
أحكام المسلمين عليهم فى الظاهر, لا هم مسلمون فى نفس الأمرء و لذا نقلوا الإجماع على دخولهم النار» و إن أرادوا بذلكك 
كونهم كافرين ظاهرا و باطنا فهو ممنوع و لا دليل عليه» بل الدليل قائم على إسلامهم 


ص: ۳۷ 
ظاهرا لقوله صلی الله عليه و آله و سلم: آمرت أن أقاتل الناس حتى یقولوا لا إله إلا للم انتهی کلامه رفع مقامه. 


و قال الشیخ الطوسی نور اللّه ضریحه فى تلخیص الشافی: (۴/ ۱۳۱) و ما بعدها و هو نقل بالمضمون عندنا أن من حارب أمير 
المؤمنين كافرء و الدلیل على ذلك إجماع الفرقه المحقّه الامامیه على ذلك و اجماعهم حجه» و أيضا فنحن نعلم أنْ من حاربه 
كان منکرا لامامته و دافعا لهاء و دفع الامامه کفر كما أن دفع النبوّه كفر, لأنّ الجهل بهما على حدّ واحد .. ثتم استدل رحمه الله 
بأخبار کثیره على ذلكك. 


فإذا عرفت ما ذکره القدماء و المتأرون من أساطين العلماء و الامامیه و محققيهم عرفت ضعف القول بخروجهم من النار؛ و 
الأخبار الوارده فى ذلک أكثر من أن یمکن جمعه فى باب أو كتاب, و إذا کانوا فى الدنیا و الآخره فى حکم المسلمین فا فرق 
بينهم و بين فتراق الشيعه؟! و أىٌ فائده فيما أجمع عليه الفرقه المحقّه من کون الامامه من أصول الدين را على المخالفين 
القائلين بأنّه من فروعه؟! و قد روت العامّه و الخاصّه متواترا: من مات و لم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهليه» و قد آوردت 
أخبارا كثيره فى أبواب الآيات النازله فيهم عليهم السلام آنهم فشروا الشركك و الكفر فى الآيات بتركك الولايه. و قد وردت أخبار 
متواتره أنّه لا يقبل عمل من الأعمال لا بالولايه. 


وقال الصدوق رحمه الله: الاسلام هو الاقرار بالشهادتین و هو الذی به تحقن الدماء و الأموال؛ و الثواب على الإيمان» و قد ورد 
فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام: من أصبح من هذه الأمّه لا إمام له من الله عرّ و جل ظاهر عادل أصبح ضالا تائهاء و ان 
من مات على هذه الحاله مات ميته كفر و نفاق. 


واعلم أنَّ أئمه الجور و أتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و أضلواء فأعمالهم التى يعملونها كرماد اشتدّت به الريح فى يوم 
عاصف لا يقدرون مما كسبوا على شى ء ذلك هو الضلال البعيد. 


ص: ۳/۸ 


و عن أبى عبد الّه عليه السلام فى قوله تعالی: و الَّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِياؤُهُمْ الطَاعُوتٌ الآيه (البقره: ۲۵۷)» قال عليه السلام: اما عنی 


بذلک آنهم کانوا على نور الاسلام فلما أن تولّوا کل امام جاثر ليس من الله خرجوا بولايتهم یاه من نور الاسلام الى ظلمات 
الک فأوجب الله لهم النار مع الکفار فأوللک أصحاب النار هم فیها خالدون. 


وقد ورد فى الناصب ما ورد فى خلوده فى النار و 


قد روی بأسانيد كثيره عنهم عليهم السلام: لو أن كل ملک خلقه الله عر و جلء و کل نبق بعثه الله و کل صذیق, و كل شهید 
شفعوا فی ناصب لنا هل اليك آن بخرجه الدع و جل من النار ما آخرجه الله بدا ... 


و قد روی بأسانيد معتبره عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنه قال: لیس الناصب من نصب لنا أهل البیت لأنكك لا تجد رجلا یقول: 


أنا أبغض محندا و آل محمّدء و لكنّ الناصب من نصب لکم و هو یعلم آلکم تتولونا و تتبرّءون من عدونا و اكم من شيعتنا. 


و بظهر من بعض الأخبار بل من كثير منها آنهم فى الدنیا أيضا فى حکم الکشار» لکن لثما علم الله أن أثئمه الجور و آتباعهم 
يستولون على الشیعه و هم یبتلون بمعاشرتهم» و لا يمكنهم الاجتناب عنهم و ترك معاشرتهم و مخالطتهم و مناکحتهم أجرى 
الله عليهم حکم الاسلام توسعه فإذا ظهر القائم عليه السلام یجری علیهم حکم سائر الکشار فى جمیع الأمور و فى الآدخره 
يدخلون النار ماكثين فیها آبدا مع الكفارء و به یجمع بين الأخبار كما آشار إليه المفید و الشهید الثانی قدّس الله روحهما. 


و أيضا یمکن أن یقال: لا كان فى تلك الأزمنه علیهم شبهه فى الجمله يجرى علیهم فى الدنیا حکم الاسلام» فاذا ظهر فى 
زمانه عليه السلام الحق الصریح بالبینات و المعجزات و لم تبق لهم شبهه و أنكروه التحقوا بساثر الکفار. 


ثم قال قدّس سره: و آخبار هذا المطلب متفرّقه فى أبواب هذا الکتاب» و آرجو من الله أن یوفقنی لتأليف کتاب مفرد فى ذلكك 


ان شاء الله تعالی» و بعض 
ص: ۳۹ 
الأخبار المشعره بخلاف ما ذکرنا محمول على المستضعفین كما عرفت. 


و قال شارح المقاصد: اختلف آهل الاسلام فیمن ارتکب الکبیره من المؤمنين و مات قبل التوبه؛ فالمذهب عندنا عدم القطع 
بالعفو و لا بالعقاب بل کلاهما فى مشه الله تعالى» لکن على تقدير التعذیب نقطع باه لا بخلد فى النار بل يخرج الب لا 
بطریق الوجوب على اللّه تعالی بل بمقتضی ما سبق من الوعد و ثبت بالدلیل کتخلید أهل الجته. و عند المعتزله القطع بالعذاب 
الدائم من غير عفو و لا إخراج من النارء و ما وقع فى کلام البعض من أنْ صاحب الکبیره عند المعتزله لیس فى الجنّه و لا فى 
النار فغلط نشأ من قولهم: إن له المنزله بين المنزلتین» أى حاله غير الایمان و الکفر و آمّا ما ذهب إليه مقاتل بن سلیمان و بعض 
المرجثه من أن عصاه الممنین لا یعذٌبون أصلا و اما النار للکار تمشکا بالیات الدالّه علی احتصاص العذاب بالکقار مثل: فد 
ات ین ناذا علی مَنْ كذَّبَ و توّی (طه: ۳۸) إِنَّ الْحِرْىَ ايوم و لو عَلَى الکافرین (النحل: 4۲۷ فجوابه تخصیص 
ذلك العذاب بما يكون على سبيل الخلود» و أمَا تمشكهم بمثل 


قوله عليه السلام: «من قال: لا إله إا الله دخل الجئه و إن زنى و إن سرق» 


فضعیف. لأنه نما ینفی الخلود لا الدخول. 
لنا وجوه: 


الأؤل: و هو العمده؛ الایات و الأحاديث الدالّه على أن المؤمنين يدخلون الجنه البّه و لیس ذلك قبل دخول النار وفاقاء فتعین أن 
یکون بعده و هو مسأله انقطاع العذاب. أو بدونه و هو مسأله العفو الا قال الله تعالی: 


من يعمل مثقال در حرا يره (الزلزال: ۷ و مَنْ عمل صالحاً من ذکر أو آثنی و هو نون فولنک يلون له (المؤمن: ۳۰ 
و قال النبى صلی الله عليه و آله و سلم «من قال: لا له إلَا الله دخل الجله»» و قال: «من مات لا يشركك بالله شیثا دخل الجنّه و إن 


زنی و إن سرق». 
ص: ۴۳۰ 


الثانى: النصوص المشعره بالخروج من النار؛ کقوله تعالی: الا منوا کم خالدین فیها 1 ما شاء الله (الأنعام: ۱۲۸) فَمَنْ زخزح ڪن 
انار و آذخل الْجَنَّهَ فَقَدْ فا (آل عمران: ۱۸۵ و 


كقول النبی صلی الله عليه و آله و سلم: «یخرج من النار قوم بعد ما امتحشوا و صاروا فحما و حمماء فینبتون كما ينبت الحبه فى 
حمیل السیل» 


» و خبر الواحد و إن لم يكن حجه فى الأصول لکن يفيد التأیید و التأكيد بتعاضد النصوص. 


الثالث: و هو على قاعده الاعتزال؛ أن من واظب على الایمان و العمل الصالح مائه سنه و صدر عنه فى أثناء ذلكك أو بعده جریمه 
واحده- کشرب جرعه من الخمر- فلا يحسن من الحكيم أن یعذّبه على ذلك أبد الاباده و لو لم يكن هذا ظلما فلا ظلم» أو لم 


ست بهذا ذمّا فلا ذم. 


الرابع: آَنْ المعصيه متناهيه زمانا- و هو ظاهر- و قدرا لما يوجد من معصيه آشّ منهاء فجزاؤها يجب أن يكون متناهيا تحقيقا 
لقاعده العدل» بخلاف الکفر فإِنّه لا بتناهی قدرا و إن تناهی زمانه. 


ثم سرد ما احتجت المعتزله به من وجوه و أجاب عنها: 


ثم قال فى بحث آخر: لا خلاف فى أن من آمن بعد الکفر و المعاصی فهو من أهل الجنّه بمنزله من لا معصیه له و من کفر- 
نعوذ بالله- بعد الایمان و العمل الصالح فهو من أهل النار بمنزله من لا حسنه له» و إِنّما الکلام فيمن آمن و عمل صالحا و آخر 
سينا و استمدٌ على الطاعات و الکباثر كما يشاهد من الناس فعندنا مآله الى الجنه و لو بعد النار» و استحقاقه للثواب و العقاب 
بمقتضی الوعد و الوعید ثابت من غير حبوط و المشهور من مذهب المعتزله أنّه من أهل الخلود فى النار إذا مات قبل التوبه 
فأشكل علیهم الأمر فى إيمانه و طاعاته و ما يثبت من استحقاقاته أين طارت؟ و كيف زالت؟ فقالوا بحبوط الطاعات و مالوا الى 
أن السييئات يذهبن الحسنات» حتى ذهب الجمهور منهم الى أن الكبيره الواحده تحبط ثواب جميع العبادات» و فساده ظاهرء أمّا 


سمعا فللتصوص 


الداله على أنّ الله تعالی لا يضيع آجر من أحسن عملا و عمل صالحاء و نما عقلا فللقطع بأنّه لا بحسن من الحکیم الکریم |بطال 
ثواب إيمان العبد و مواظبته على الطاعات طول العمر بتناول لقمه من الرباه أو جرعه من الخمر .. الى آخر ما قال. 


ثم قال العلامه المجلسی: ۸/ ۳۷۴ بعد كل هذا: 
آقول: قد سبق القول فى ذلك فى باب الحبط و التکفیر (آبواب المعاد: 


۵ و ۱۹۷/۷۱ و ۲۳۶/۶ و ۰۷۶/۲۳ ۳۵۴) و لا أظنّكك يخفى علیک ما م دناه أوّلا بعد الاحاطه بما آوردناه من الآيات و 
الأخبار: و سیأتی عمده الأخبار المتعلقه تلك المباحث فی كنات الایمان و الکفر ۸۷۲ ۱۳۱ و ۳۹/ ۳۳۰-۳۱۱ و ۲۴ ۱- ۱۸۷. 


و خاتمه القول و ختمه ما ذکره شيخ مشایخنا المرتضی الأنصارى فى مکاسبه: ۱- ۴۲ (طبعه تبریز) قال: إن ظاهر الأخبار 
اختصاص حرمه الغیبه بالمؤمن» فیجوز اغتیاب المخالف كما يجوز لعنه. و توم عموم الآيه- کبعض الروایات- لمطلق المسلم 
مدفوع بما علم بضروره المذهب من عدم احترامهم و عدم جریان أحكام الاسلام علیهم إلا قليلا ما يتوقف استقامه نظم معاش 
المؤمنين عليه» مثل عدم انفعال ما يلاقيهم بالرطوبه» و حل ذبائحهم» و منا کحهم. و حرمه دمائهم - لحکمه دفع الفتنه- و نسائهم 
لأنّ لكل قوم نكاحا .. و نحو ذلكك. مع أن التمثيل المذكور فى الآيه مختص بمن ثبتت آخوّته فلا يعم من وجب التبزی منه .. 


| ترجمه | 


حبّ على بن أبى طالب صلوات الله عليه ایمان و بغضه کفر و نفاق 


هذا؛ و لک شک أن حت علق بن آي طالب صلوات الله عليه ایمان و بغضه کفر و نفاق و أن ولابته ولاه الله و رسوله» و 


عداوته عداوتهماء و أن ولايته عليه السلام حصن من عذاب الجتار بل لو اجتمع الناس على حبّه ما 


ص: ۴۲ 


علق الله التاره و غر ولک معا وردت فیه روایات مستفیضهه بل فی بعض الموازد متواتری و عد منها فى كان الانوار: ۹ ۶- 
۰ (۱۲۳ روایه) و هی غیض من فيضء كما أنْ آخبار الطینه و المیثاق کثیره جذّا؛ منها ما جاء فى الباب الثالث: طینه المومن و 


خروجه من الکافر و بالعکس (۶۷/ ۷۷- ۱۲۹)و غیرها. 


فها هو- مثلا- ابن أبى الحدید فى شرحه على النهج: ۲۲۷/۱۰ یقول: .. لو جرّد- علا عليه السلام- السیف كما جرّده فى آخر 
الأمر لقلنا بفسق کل من خالفه على الاطلاق کائنا من كان, و لكنّه رضی بالبیعه أخيرا و دخل فى الطاعه!!. 


فلو أثبتنا لم بایع .. و لم لم يجرد السیف .. و كيف دخل فى الطاعه .. و .. 


و الخطیب البغدادی فى تاریخه: ۳۴۴/۶ و ۲۲۹/۹ يروى بإسناده عن رسول الله (صّی الله عليه و آله و سلم) أنه قال: من قال 


فى دیننا برأيه فاقتلوه. 
و لا ريب آنهم قالواء بل آبدعوا؛ بل فعلوا ما فعلوا .. و هذا ما نراه فى کتابنا الحاضر باقرارهم و تصحیح آصحابهم .. 


**[ترجمه آهذا؛ ولا شک أنْ حب علي بن آبی طالب صلوات اة بان وه کر و فان و أن ولایته ولابه الله و 


رسوله و عداوته عداوتهماء و أنْ ولايته عليه السلام حصن من عذاب الجبار» بل لو اجتمع الناس على حبه ما 
ص: ۴۲ 


خلق اللّه النار و غیر ذلک متا وردت فیه روایات مستفیضه بل فی بعض الموارد متواتره» وعد منها فی بحار الٌنوار: ۹ ۶- 
۰ (۱۲۳ روایه) و هی غیض من فيضء كما أنْ آخبار الطینه و المیثاق كثيره جذّا؛ منها ما جاء فى الباب الثالث: طینه المومن و 


خروجه من الکافر و بالعکس (۶۷/ ۷۷- ۱۲۹)و غیرها. 


فها هو- مثلا- ابن أبى الحدید فى شرحه على النهج: ۲۲۷/۱۰ یقول: .. لو جزد- علا عليه السلام- السیف كما جرّده فى آخر 
الأمر لقلنا بفسق کل من خالفه على الاطلاق کائنا من كان و لكنّه رضی بالبیعه أخيرا و دخل فى الطاعه!!. 


فلو أثبتنا لم بایع .. و لم لم يجرّد السیف .. و كيف دخل فى الطاعه .. و .. 


و الخطیب البغدادی فى تاریخه: ۳۴۴/۶ و ۲۲۹/۹ یروی باسناده عن رسول الله (صلی اللّه عليه و آله و سلم) أنه قال: من قال 


فى دیننا برأيه فاقتلوه. 


و لا ريب آنهم قالواء بل آبدعوا؛ بل فعلوا ما فعلوا .. و هذا ما نراه فى کتابنا الحاضر باقرارهم و تصحیح آصحابهم .. 


23 بر جمه 


تصحیح و تبریر عمل طائفه من الشیعه ممّن بلعن و یتبزاًمن كل من ظلم و جحد 


و لعل کتابنا هذا محاوله جاده فى طریق الوحده لتصحیح و تبریر عمل طائفه من الشیعه من يلعن و يتبرًا من كل من ظلم و 
جحد و لعلنا لا نختلف فى الکبریات و نحسب لو سلمنا هذه الصغریات التی أوردناها من کتب القوم» لوافقونا فى عملنا؛ و لا 
آقل صخحوا من يعمل بذلک. و لذا تری المؤلف طاب ٹراہ لم يصبحح کل ما آورده- كما هو دیدنه فى کل بحاره- ال أنه 
أعطى التبریرات و الأدلّه الكافيه لکل ما آورده و جاد به و آفاد؛ سواء بأدلّه عقلیه أو طرق شرعیه عامیه كانت أو شیعته. 


و لا ریب أن النتيجه المنطقیه تصبح ضروریه فى القیاسات المنطقيه بعد 


ص: ۴۳۳ 


و بعد كل هن و هن ... فما تراه اليوم أو تقرأه .. ما هو إلا شقشقه هدرت- على حذ تعبیر سيد الأوصياء سلام الله علیه - و نفثه 
مصدوع صدرت .. كان لها أن توضح آنه من العار- و حقّ الجتار- أن یشغل فراغ النبی الأكرم و الناموس الالهی آناس هذا 
شآنهم علما و عملاه مع كل ما لهم من شطط و زيغ .. 


أ من العدل أن يسلّط على رقاب الناس و آعراضهم و ربقه المسلمین و آموالهم فضلا عن دینهم رجال هذا مبلغهم من العلم و 
ذاكك سیرهم العملی؟!. 


أ من الانصاف أن تفوّض النوامیس السماويّه و الأحكام الالهیّه و طقوس الأمّه و آدابها الى يد خلائق هذه سيرتهم و تلكك 
سريرتهم ..؟!. 


° 


آہ .. و رَبك یلق ما شاءُ و يَحْتارٌ ما كانّ لَّهُمْ الْخيَرَه شربحان الله و تعالی عَما يُشْركونَ. و ما کنت لَدَيْهِمْ اد أجمَغوا أَمْرَهُمْ و 


هُمْ يَمْكرُونَ فذاقوا وبال آفرهخ و لَهُمْ عَذَابٌ ليم .. و العاقبه لأهل التقوی و اليقين. 


**[ترجمه ]و لعل كتابنا هذا محاوله جادّه فى طريق الوحده لتصحيح و تبرير عمل طائفه من الشیعه من يلعن و يتبرّأ من كل من 
ظلم و جحد. و لعلّنا لا نختلف فى الكبريات» و نحسب لو سلمنا هذه الصغريات التى أوردناها من كتب القوم» لوافقونا فى عملناء 
ولا أقل صخحوا من يعمل بذلككء و لذا ترى المولف طاب ٹراہ لم يصبحح كل ما آورده- كما هو ديدنه فى كل بحاره- إلا أنه 
أعطى التبريرات و الأدلّه الكافيه لکل ما أورده و جاد به و أفاد؛ سواء بأدلّه عقلیه أو طرق شرعته؛ عامیه كانت أو شیعته. 


و لا ريب أن النتيجه المنطقيه تصبح ضروريه فى القياسات المنطقيه بعد 
ص: ۳۳ 
تسلیم المقذ‌متین. 


و بعد كل هن و هن ... فما تراه اليوم أو تقرأه .. ما هو إلا شقشقه هدرت- على حدّ تعبیر سيد الأوصياء سلام الله عليه- و نفثه 
مصدوع صدرت .. كان لها أن توضح أنه من العار- و حقٌّ الجبار- أن یشغل فراغ النبی الأكرم و الناموس الالهی آناس هذا 
شآنهم علما و عملاه مع كل ما لهم من شطط و زيغ .. 


أ من العدل أن يسلط على رقاب الناس و آعراضهم و ربقه المسلمین و آموالهم فضلا عن دينهم رجال هذا مبلغهم من العلم و 


أ من الانصاف أن تفوّض النوامیس السماويّه و الأحكام الالهیّه و طقوس الأمّه و آدابها الى يد خلائق هذه سيرتهم و تلكك 


سريرتهم 9 


آه . و ریک يَخْلقُ ما شاه و تار ما کان لَهُم ار سبحان الله و تعالی ما بش رکون. و ما کنت لبهم اد أَجْمَعُوا أمْرَهُمْ و 
هُمْ یَمُکژون فذاقوا وَبالَ آفرهغ و لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ .. و العاقبه لأهل التقوی و الیقین. 


| تر جمه | 


»ا« 
حيث لم نحصل على نسخه خطیّه جیده للكتاب لذا استعنا بطبعتی الکتاب: 

أ- طبعه دار الضرب بطهران المعروفه ب: طبعه كمبانى» و رمزنا لها ب (کث). 

و قد شرع الحاخ محمد حسن الأصفهانی الملقّب ب (کمبانی) فى طبعها سنه ۱۳۰۳ ۰ و انتهی منها فى سنه ۱۳۱۵ ه. 
ب: طبعه تبریز سنه ۱۲۷۵ ۰ و قد جلّد تصویر المجلد الان متها بالاوفست حدود مه ۱۴۰۰ و رمزنا لهات (س). 


ص: ۴۴ 


| ترجمه أحيث لم نحصل علی نسخه خطيه جنده للكتاب لذا استعنا بطبعتی الکتاب: 
أ- طبعه دار الضرب بطهران المعروفه ب: طبعه کمبانی» و رمزنا لها ب (كك). 
و قد شرع الحاخ محمد حسن الأصفهانی الملقّب ب (كمبانى) فى طبعها سنه ۱۳۰۳ ۰ و انتهى منها فى سنه ۱۳۱۵ ه. 


اط ر سته ۱۱۲۷۵ و قد جدد تصویر المجد الغامن مها الأو فزي وة سه 6ه و رمزنا لهاب (س). 


«1+» 


لظروفنا الخاصّه ترک تحقيق الکتاب آکثر من مرّه. و ضاعت بعض مسوّداته و ملاحظاتنا عليه؛ لذا قد بلاحظ بعض الاضطراب 


فيه» المرجوٌ إرشادنا إليه أو غض النظر عنه. 


ص: ۴۵ 


##[ تر جمه آلظروفنا الخاصّه ت رک تحقیق الکتاب آکثر من مره و ضاعت بعض مسوّداته و ملاحظاتنا علیه؛ لذا قد بلاحظ بعض 


الاضطراب فیه المرجوٌ إرشادنا إليه أو غض النظر عنه. 


الرجاء من القراء الکرام 


و لنا- فى النهایه- رجاء أكيد» و ما دعوه جاده الى عدم الحکم المسبق على موضوع الکتاب و إخراجه و تحقيقه و .. إلا بعد 
سبره بشكل کامل من دون الأخذ ببعضه دون الآخرء إذ لنا فيه مشرب خاصٌء و لذ کر جمله من التعلیقات سبب معین» قد یعرف 
خلال جرد الکتاب و الدقه فیه. 


و ها آنا ذا الیوم- بعد هن وهن- إذ سنحت لى الفرصه و حالفنی الحظ أن أقدّم هذا القسم المبتور من ذاک الجسد الطاهره 
الذی يعدّ- بحق - قلب الکتاب و هدفه و جوهره و لبه .. مستعینا باه العظيم» و متو کلا على الربٌ الرحیم» محتسبا عملی إليه 


راجيا عفوه و رضوانه» طالبا رضاه و غفرانه .. 


جاعلا ظلا-مه ساداتی و موالی أهل بيت العصمه و الکرامه صلوات اه عليهم أجمعين ذریعتی له و وسیلتی إليه .. سائلا- ياه 
سبحانه و تعالی أن یتقیل عملی خالصا لوجهه الکریم و أن یجعل عملی هذا ضیاء لى فى ظلمات القبر و نورا فى عرصات 
الاه ل و لمن ارين و أعاق عليه خاضه أعن و عدن و دغرین شه أن نش د قظه اللو سی ودی أب 
الحسن سلمه الله و يكون من مخاوف الفزع الأ-كبر لنا أمنا و سروراء و فى يوم الحساب كرامه و حبورا لنا و لوالدينا و أهلينا و 
أساتذتنا و إخواننا و كل من أعاننى فيه مقابله و تحقيقا و طباعه و تصحيحا و إخراجا و نشرا .. 


فائه المرجو لكل فضل و وحمه وول کل مسخبه و ته و صاحب كل حسنه و کرامه. 


و الحمد لله ألا و آخراء و صلى الله على محترد و آهل بيته الغز الميامین النجباء الأكرمين من الآن الى قيام يوم الدین .. آمين 


عبد الزهراء العلوی 


اه 


ص: ۴۶ 


عن جابر عن آبی جعفر عليه الت لام قال: من لم یعرف سوء ما آتی إلينا من ظلمناء و ذهاب حقناء و ما ركبنا (نکبنا) به» فهو 
شريكك من أتى الینا فیما ولینا به. 


ثواب الأعمال: ۲۰۰ 
و بحار الأئوار: ۲۷/ ۵۵ حدیث ۱۱ 


ص: ۴۷ 


ص: ۴۳۸ 


**[ترجمه ]و لنا- فى النهايه- رجاء آکید و ما دعوه جاده الى عدم الحکم المسبق على موضوع الکتاب و اخراجه و تحقیقه و 
. | بعد سبره بشکل کامل من دون الأخد بعضه دون الاح اذ لنا فیه مشرب اد و لذ کر جمله من التعلیقات سیب معین» 


قد یعرف خلال جرد الکتاب و الدقه فیه. 


و ها آنا ذا الیوم- بعد هن وهن- إذ سنحت لى الفرصه. و حالفنی الحظ أن أقدّم هذا القسم المبتور من ذاكك الجسد الطاهره 
الذی يعدّ- بح - قلب الکتاب و هدفه و جوهره و لبه .. مستعینا بالله العظيم» و مت وکلا على الربٌ الرحيم» محتسبا عملی إليه» 


راجيا عفوه و رضوانه» طالبا رضاه و غفرانه .. 


جاعلا ظلامه ساداتى و موالق أهل بيت العصمه و الكرامه صلوات الله عليهم أجمعين ذريعتى له و وسيلتى إليه باشتاك اناه 
سبحانه و تعالى أن یتقتل عملى خالصا لوجهه الكريم» و أن يجعل عملى هذا ضياء لى فى ظلمات القبر» و نورا فى عرصات 
الاه ون ازو و أ عا غل خا أ عطق و دزی يس أن ميلد فداه ى دى ودی أن 
الحسن سلمه الله و يكون من مخاوف الفزع الأ-كبر لنا أمنا و سروراء و فى يوم الحساب كرامه و حبورا لنا و لوالدینا و أهلينا و 
آساتذتنا و إخواننا و كل من أعاننى فيه مقابله و تحقيقا و طباعه و تصحيحا و إخراجا و نشرا .. 


ا فاو وو کا سوه و یاج كل سای امه 


و الحمد له أوّلا و آخره و صلی الله على محتّدد و أهل بيته الغز الميامين النجباء الأكرمين من الآن الى قيام يوم الدین با مرخ 


عبد الزهراء العلوى 
٠ه‏ 
ص: ۴۶ 


عن جابر» عن أبى جعفر عليه الت لام» قال: من لم يعرف سوء ما أتى إلينا من ظلمناء و ذهاب حقّناء و ما ركبنا (نكبنا) به» فهو 
شريكك من أتى إلينا فيما ولينا به. 


ثواب الأعمال: ۲۰۰ 


تحار الاو اند i ONY‏ 


تنمه کتاب الفتن و المحن 

اشاره 

بحاژالانزار الجامعه لِذّرَرِ آخبار لاه لاطهّار 

تألیف العلم العلامه اليه قخر الامّه العولی السّیخ مُحمّد باقر المجلسى «قدّس الله سره 


الجزء التاسع و العشرون 


##[ تر جمه جمه د کارا راز الحامعه لدرر آخبار الاه لاطهار 
تأليف العلم العَلامَه اليه خر الاه المَولَى الشّيخ محمد باقر المجلسی «قدّس الله سزه؛ 
الجزء التاسع و العشرون 
ص: ۲ 
* | تر جمه | 


۵ باب احتجاج أمير المؤمنين عليه السلام على أبى بكر و غيره فى أمر البيعه 
اشاره 


0 


**[ترجمه] - الأبواب لم ترقم فى المتن» و جاء فى حاشیه (س): الباب الخامس» و كذا بقیه الأبواب جاء ترقیمها فى حاشیه 


(س). - 
[ترجمه] 
الأخبار 
«1» 
ل ( اقطان عَنْ محمد بن عو الخ خمن بن مُحمَدِ الت : نِىٌ» عن مُحَمَّدٍ بن - فص الْحَنْحَمسَ) عن الْحَسَنِ بن عَويِ الْوَاحِدِ عَنْ 


خد بن مُحمّد الغلبی» عن مد بن عو اعمیده عن عفص بن مور عن أبى ت مید ( اراي عن یهن عر بن 
مُحَمَّدِء عن آبیه ن دٌَّه- علیهسم السَلََامُ قال: لها كدان یت آثر أبى بکر- و بیع الاس ل و فقلهم بعلق بن أبى طالب عَلَيه 


- الأبواب لم ترقم فى المتن» و جاء فى حاشیه (س): الباب الخامس و کذا بقیّه الأبواب جاء ترقیمها فى حاشیه (س). 

۲- الخصال: ۵۴۸- ۵۵۳ حديث ۳۰ باختلاف آشرنا إلى غالبه. ولا يخفى أن شیخنا المولف العلامه المجلسی قدّس سره ذ کر فى 
أول بحاره بناءه على اختزال واختصار بعض الأسانید » أو تقطیع بعض المتون » من دون مساس بجوهر المعنی أو حاق الموضوع 
» فتدبّر. 


ق الضه ره ها | حالص اقطان فال حا ها موی عة الخ وب يعن اله قال اا اور 


محمد بن حفص الختعمی. قال: حدّثنا الحسن بن عبد الواحد» قال:حدئنا أحمد بن التغلبی ‏ قال : حدثنی أحمد بن عبد الحمید 


» قال : حدثنى حفص بن منصور العطار » قال : حدثنا أبو سعيد ... 


م 0 


دیک عَلَى اہی بكر اب لاه و اسْيِحْرَاجٍ ما عِنْدَهُ و الْمعْذرَة اه مما (۱) اجتمع الاس علیم و تَفِِْدِهِمْ یأر امه و قله 


۳ 


رَعْته فی دّلک و ژهُده فیه. 


مر مر مر 


ماه فى وت عَفله و لب مه او و ال : و ال را با لسن ما کان هرا ار + مُوَاطَاةٌ منى» و لا رَغْبٌَ فیما وَقَعْتٌ فیه و لا 
E‏ ۱ 

تک تَضیه علی ما ل أَسَحه شمه منک و تُظْهرُ لى الْكَرَاهَه فیما صوث (لیه و تنظر ال بعین الَآمَهِ مِنّى؟! قَالَ: مال له له لام 
ما عملک عليه إِذ (ه) ل تَوعب فيهء و لا عرضت علیه و لا وت بتَفسک فى اأ یم بهاو با تاج (۶) ملک فیه؟! قثال اثر 
بکر: حدیث مه مِنْ رَسُولٍ الّه- دض ی الله یه و آل إن الله يمع نی على .1 ال لله ۷ و لما ریت امعم ابش 
حَدِيتٌ الب - نی الله یه و آله و لت آن کون تاه علی جلاف ایغ هم (۸) قود ال جابّه و ز عَلِمْتٌ 
أحداً خن اشتتفت! قال: فَقَالَ علي علیه اسلا : ما ما و کوت من حدیث الب ی الله یه و آله : أن الله لَا جم أمَتى عَلَى 
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فال كلك من امه ول که قَالَ: بلى. 


ص: ۴ 


۱- فى المصدر: لما 

۳- فى المصدر: لمال. 

*- خ. ل: ولا ابتزاز له كذافى (ك) و المصدر. 

۷- جاء بطرق متعدّده و مضامين مختلفه» أدرجها و مصادرها شيخنا الأميني فى الغدير ۱۰- ۳۴۹. وستأتى بعض مصادره قريبا. 


۸- فی المصدر: و أعطيتهم. 


و ان عبَاَة و مَنْ مَعَهُ من الأنْصَار؟ 


ند علق 


ال عن علیہ اللام: فك حت بِحدِيثٍ البق صَلَى اه عله و آله و تال عم قذ تلا علك. و یس للم فيهم طفن, و 
لا فى طخیه الول و نص ييه هم تشیدیز؟۱ قمالَ: مرا غلفث بمحلفِهع إل ِن دام ال و جفث إن دَق ّى الآ 
هم (۵ إلى أن برع الاس مین عن له و كان ممارمرئك إلى أن جم َو موه علی الین و یی له ین ص زب 
الاس بَعْضَهُمْ عض فیرجغوا کار و عَلِمْتٌ آنک نت بِدُونى فى لبقاء يهم و علی أذيانهم!. 

قال عل عليه السلَام: أجل و لکن آنحبزنی عن الى یسح هذا الم بما يَسْتَحقَه؟ 

تال و بكر: بالنّصيحدء و لاه و دف مدان للك و المعابام ل و شن الشيروء و ها اه و العم بالکتاب و الشلَّهِ و 
فَصْلٍ الخطاب, مع الزّْدِ فى الا و قلهالرعغبهفیه و لضاف الْعطلوم مِنَ الطَالِم لیب (۶) و ابید 


ال عَلِيٌ عليه السَام: و الشابقه و الْقَرَابِه؟! كَمَالَ أَبُو بکر: و الكابقه و لاه 
ال (ه): ال عل علیه الصَلَام: ند ک بالّه (4۶یا آبا بكر أ فی سک تج 


ص: ۵ 


-١‏ فى المصدر: یعظم. قال فى القاموس ۴ _ ۱۶۰ : فقم الأمر : لم يجر على استواء وعظم کفقم وتفاقم. 

۲- قال فى القاموس ۴- ۲۲۴: المداهنه: اظهار خلاف ما یضمر. 

*- قال فى القاموس ۴- ۳۱۵: حاباه محاباه و حباء: نصره و اختضه و مال الیه. وعلیه تکون معطوفه على النصیحه. 

۴- فى المصدر: القریب. 

۵- من قوله: فقال علي عليه الشلام: و الشابقه .. إلى قوله: قال لا يوجد فى المصدر المطبوع. 

۶- هذا هو الحدیث المعروف بحدیث المناشده» و قد ورد بألفاظ مختلفه فى مواطن كثيره فى کتب الفريقين عن أكثر 
المعصومین سلام الله علیهم و عن جمله من الم حابه و الشابعين. ومن الموارد مناشدته عليه السلام يوم الشوری ذ کرها 
الخوارزمی فى المناقب : ۲۰۷ عن عده من الرواه والحموینی فى فرائد المسطین وغیرهما. قال ابن أبى الحدید فى شرحه على 
نهج البلاغه ۲ 2١‏ : .. نحن نذکر فى هذا الموضع ما استفاض فى الروایات من مناشده أصحاب الشوری وتعدیده فضائله 
وخصائصه التی بان بها عنهم وعن غیرهم » قد روی الناس ذلكك فا کثروا .. إلى آخره. وانظر مناشدته عليه السلام أيام عثمان بن 
عفان ویوم الرحبه وغیرها من المواطن ؛ جاء فى الاصابه ۲ _ ۴۰۸ و ۴ _ ۰۸۰وشرح النهج لابن أبى الحدید ۱ _ ۰۳۶۲ 
والنسائی فى الخصائص : ۰۲۲ وغیرهم. وانظر : الغدیر ۱ _ ۱۵۹ و ۱۶۳ و ۰۲۱۳ وإحقاق الحق ۴ _ ۵۰۲۰۶ ۲۴ ۶۰۵۰ _ 
۵ ۳۴۰و ۰۴۷۳ ۱۵ _ ۲۶۳ و ۶۷۹ ۲۱۰۶۸۷ ۹۴ ۱۲۱. 


اا و فع؟! قال بو بكر (0): بل فیک با آنا اک 


3 


قال: نش دک بالل أنَا الْمُجيبُ لرشول الله صلی ال عليه و آله و سل قیل كران الْمُسْلِمِينَ أغ آنت (۲0۲ 


قال: فاد ک بالله آنا ادان (۳) لأهل الْمَوْسِم و لجمیع امه بشوره بَرَاءَه آغ نت (۴)؟! 


ص: ۶ 


۱- لا يوجد فى المصدر: أبو بكر. 

۲- ذكر هذا المضمون القندوزی الحنفی فى ينابيع المودّه: ۴۸۲ فى احتجاج الإمام الث بط عليه الت لام و جاء فى كتاب محمّد 
بن أبى بكر إلى معاويه كما فى مروج الذڏهب ۵٩-۲‏ و كتاب صفین: ۰۱۳۲ وشرح ابن أبى الحديد ١‏ _ ۰۲۸۳ وجمهره 
الرسائل ١‏ _ ۰۵۴۲ كما ذكره العلامه الأمينى فى الغدير ۱ _ ۰۱۹۸ ۱۰ _ ۰۱۵۸ فراجع. 

*- قال فى القاموس ۴- ۹۵: الأذان و الأذين و التأُذين: اداء إلى الضِّ لاه ..» و الأذين كأمير المؤذن. أقول: : يحتمل أن يكون 
الأذان بمعنى المؤذن كالأذين » ويحتمل كونه مصدرا بمعنى الفاعل. 

۴- حديث بعث أمير المؤمنين عليه الث لام بسوره البراءه حديث متضافر إن لم نقل بأنّه متواتر عن العامّه و الخاصّهء نذكر جمله 
من مصادره مستقلا أو ضمن حديث: منها: ما جاء فى مسند أحمد بن حنبل ۳۳۱-۱ عن ابن عباس» مستدركك الحاكم ۳- ۱۳۲ و 
قال: هذا حديث صحيح الإسناد مناقب الخوارزمی: ۷۵ الطبرق فى الرّياض ۲- ۲۰۳ ذخائر العقبى: ۸۷ البدايه و النهایه ۷- 
۷ مجمع الزّوائد: 9- ۱۰۸ الكفايه للكنجى: ۰۱۱۵ الاصابه ۲ _ ۰۵۰٩‏ خصائص النسائى : ۸ 


۳۹ 
تک 
الحا 
= 

عا 
5 
f‏ 
6 

١ 
6: 


ی رَسُولَ الله بَفسی يَوْمَ العا أ نت (۲6۱ 


قال: فَنش دک (۲) بالله أ لی (۳) الْوَلَايَهُ مِنَ الله مع وَلَايَهِ رَسُولِهِ (۴) فی آیه ركاه الخانم أمْ لک (6۵؟ 
ص: ۷ 


۱- یعتر عنه بحدیث الغار» أو حديث الوقایه» أو حدیث الفراش» أو حديث ليله المبیت. وقد حکی ابن أبى الحدید فى شرحه 
للنهج ۳ _ ۲۷۰ عن آستاذه أبى جعفر الاسکافی أنه قال : حدیث الفراش قد ثبت بالتواتر فلا یجحده إلا مجنون أو غير مخالط 
لأهل المله. وقد روی المفسرون كلهم أن قول الله تعالی « ومن الناس من یشری » الآيه » نزلت فى على عليه السلام ليله المبیت 
على الفراش. وللثعلبی فى تفسیره روایه مفصله رواها آکثر من واحد : کالغزالی فى إحياء العلوم ۳ ۰۲۳۸ والکنجی فى كفايه 
الطالب : ۱۱۴ ۰ والصفوری فى نزهه المجالس ۲ ۰۲۰۹ وابن الصباغ فى الفصول المهمه : ۰۳۳ وابن الجوزی فى التذ کره : ۲۱ 
> والشبلنجی فى نور الأبصار : ۸۶. وانظر أيضا حدیث ليله المبیت فى مسند آحمد : ۰۳۴۸۰۱ وتاریخ الطبری : ؟ ۱۰۱۹۹ 
> طبقات ابن سعد ۱ _ ۰۲۱۲ تاريخ الیعقوبی ۲ _ ۰۲۹ سيره ابن هشام ۲ _ ۰۲۹۱ العقد الفرید ۳ _ ۰۲۹۰ تاريخ بغداد ١‏ _ 
۱ تاريخ ابن الأثير ۲ ۰۴۲ تاريخ أبى الفداء ۱ ۰۱۲۶ مناقب الخوارزمی : ۰۷۵ تاريخ ابن کثیر : ۷ _ ۳۳۸ السیره الحلبیه 
۲۹۲ الامتاع للمقریزی : ۰۳۹ وغیرهم کثیر جدا. وانظره فى الغدیر ۲ _ ۴۷ _ ۰۴۹ وغيره. 

۲- فى المصدر: آنشد کک. 

۳- تقرأ ال بتشدید الياء» و أ لىء و الانی آظهر إن لم يكن ظاهرا. 

وق البصدرة رسرل الله 

۵- جاء ذلك فى مناشدته صلوات الله عليه يوم صفین سنه ۰۳۷ كما حكاه سليم بن قيس فى کتابه؛ و نقله الأمينق فى غديره 
۱۹۶-۱ و ۳۳۹۷ و ۳۹۸ ۲- ۵۲ و ۵۸ و وض ۳- ۱۵۶- ۱۶۲ و غیرها عن جمله مصادر. 


2 0 
۶ و 3 


قال: فا نشد كك بالله أ بی يدو سول اللا صل الله عليه و آله و بال ى 


-١‏ فى المصدر: أنشدكك. 

۲- انظر: كتاب الغدير للعلامه الأمينيٍ ۸-۱ و ۱۱و ۱۷ و ۱۸ و ۱۹ و ۲۸-۲۱ و ۳۴-۳۰ و ۳۳-۳۶ و ۴۷ و ۵٩-۵۲‏ و ۶۲و ۶۵و 
۷ و ۶۸ و ۶۹ ۷۶ و ۸۰ و ۸۵ و ۰٩و‏ ۲٩و‏ ۱۱۴ و ۱۱۸ و ۱۲۲ و ۱۲۶ و ۱۲۹ و ۱۳۷ و ۱۳۸ و ۱۴۰ و ۱۴۷-۱۴۲ و ۱۵۰ و ۱۵۳ و 
۸ و ۱۶۰ و ۱۶۲ و ۱۶۵ و ۱۶۷ و ۱۶۸ ۱۷۴ و ۱۹۳-۱۸۴ و ۱۹۸-۱۹۶ و ۲۰۶-۲۰۰ و ۲۱۳-۲۰۸ و ۲۱۵ و ۲۲۳-۲۱۷ و ۲۳۱ 
۳ و ۲۳۷ و ۲۴۵-۲۴۰ و ۲۶۸ و ۲۷۷۰-۲۷۲ و ۲۷۹- ۲۸۲ و ۲۹۲ و ۲۹۵ و ۲۹۶ و ۲۹۷ و ۲۹۹ و ۳۱۷-۳۰۰ و ۳۷۰ و ۳۸۳و 
۴ و ۳۸۷ و ۳۹۲ و ۰۳۹۵ ۲- ۰۲۴۵ ۶۳-۴ ۵ ۰۳۶۳ ع ۸۵۶ ۴۹-۱۰ و غیرها؛ عن مصادر عدیده جدا؛ نحن فى غنی عن 
درجها. 

۳-فی المصدر: أنشدكك. 

۴- تقرأ إلى بتشدید الياء» و أ لىء و الانی آظهر إن لم يكن ظاهرا. 

۵- فى المصدر: و من موسی. 

۶- وردت آحادیث المنزله- و يقال لها: الوزاره- فى جمله من المجامیع الحدیثیه عند العامّه. منها ما آورده أحمد بن حنبل فى 
مسنده : ۱ ۰۳۳۱ والحاکم فى المستد رک : ۳ _ ۰۱۳۲ والنسائی فى خصائصه : ۰۳۲ والمسعودی فى مروج الذهب : ۲ ۶۱ 
»> وابن حجر فى الاصابه : ۲ _ ۵۰۹ وجمله من المصادر السالفه وذکره شیخنا الأمینی فى غديره فى أكثر من موضع » وعد له 
آکثر من مصدر انظر منها : ۰۵۱-۱ ۰۱۹۸۰۱۹۷ ۲۰۸۰۲۰۱۱۰۲۰۰ ۰۲۱۲ ۰۲۶۸۰۲۱۳ ۰۲۷۵ ۰۲۹۷ ۰۳۳۸ ۰۳۹۶ ۳.۳۹۷ _ 


۵ ۶ ۱ _ ۰۶۳ ۶۵. ۶ ۰۳۳۳ ۳۲۵. ۷ _ ۱۷۶. ۱۰ ۰۲۵۸ ۲۵۹ وغیرها. 


و وی فی مباعله امش رکین من النَصَارَىء اَم بک و بأُخلک و ودک ۲0 


قال: مک بالل أ یی و هی و یی یه اقطهیر من الرَجْس (4۲ آم لک و له تتيكك؟ 


3 3 


ال: قا نقذ ک ال نا صاحث دغرو ول الله ضر لى الله عه ر آله و فى و ولي یم الکساء: للم َولاء أَهْلِى ایک نا إِلَى 
اثار (۳» أ آنت؟ 


9 


قَالَ: : مد ک باللّه و أل النقى انى رو من الا ا یف ال ذو 
ص: ٩‏ 


-١‏ ستأتى مصادر حديث المباهله قریبا. 

۲- انظر الغدیر ۱- ۵۰. قال الأمينى فى الغدیر ۵ _ ۴۱۶ : وقد تسالمت الأمه الاسلامیه على نزول آيه التطهیر فى صاحب الر ساله 
الخاتمه ووصیه الطاهر وابنيهما الامامين و آمهما الصدیقه الکبری » وأخرج الحفاظ وأئمه الحدیث فيها آحادیث صحيحه متواتره 
فى الصحاح والمسانید. وقد جمع العلامه البحرانی فى غايه المرام أكثر من مائه وعشرین حدیثا فى حصر آهل البیت علیهم 
السلام : بهم دون نساء النبی صلی الله عليه و آله » ثلثها تقریبا من طرق العامه. 

۳- لاحظ مسند أحمد بن حنبل ۶- ۲۹۶ و مجمع الزّوائد 9- 1868, و ذخائر العقبى: ۲ وقد ذكر جزءا من الحديث ابن حجر 
فى الصواعق المحرقه: ۰۲۲۱ و ستأتيكك مصادر أخرىء و انظر: الغدير : ۱ - ۳۰۱. 

- الانسان: ۷. وقد جاء فى العقد الفرید ۳ _ ۴۲ حدیث احتجاج المأمون على الأربعين فقیها » وفی آکثر من مصضدر : كما فى 


مناقب موفق بن أحمد فى الفصل السادس عشر » ولاحظ الغدیر ۳ _ ۱۰۷ - ۱۱۱. 


ار و لا ی ال عل داه أَمْ أنا؟ 


ت 


قال: انش دک بالله انك الّذى رث لَه امس وف صلاته فصاعا م توازث 050 أَمْ أا؟ 
قال: نم دک بالّه لت الى باك وقول الله صلی الله علیه و آله برایته يَوْمَ عیبر فسح الله له 000 أَمْ أ؟ 
قَالَ: َنْشُدْك باه أت الى مت عَنْ شول له صَلَى الله عليه و آله کوب 


٠١ ص:‎ 


-١‏ كما آخرجه الطبرق فى تاريخه ۳- ۱۷ و ابن هشام فى سيرته ۳- ۵۲ و ابن أبى الحدید فى شرح الهج ٩-۱‏ و قال: اه 
التكيور ال ئ وق ۱۳۶-۷ مه قل إن وسل الله قال: رعذ ضوت خر کل بو أورده این آل الخد ف ۲۸۱۰۲ اضاء و 
مناقب الخوارزمی: ۱۰۴ و تذكره سبط ابن الجوزىٌ: ۱۶. وعد له العلامه الأمينى جمعا ممن رووه فى غديره ۲ _ ۶۰ فراجع. 
۲ حدیث رد المس» أورده جمهره المخد تين و الحفاظ بطرق متواتره» بل أفرد بالتألیف و جمعت فيه طرق و آسانید عد 
منهم شيخنا الأمينق رحمه الله فى غديره ۳- ۱۴۰-۱۲۷ و ۳۹۳ و ۴۱۱. ثلائه وأربعين حافظا ممن آفرده بالتصنیف. وانظره شعرا 
فى الغدیر ۲ _ ۲۹۳ و ۲۹-۳ و ۵۷. 

۳ هذا حدیث صحیح متواتر آخرجه أثمه الحدیث بأسانيد رجال جلهم ثقات عندهم: کالبخاری فى صحيحه ۴- ۳۲۳ و ۵- 
4۹ و ۲۷۰ عن سلمه بن الأكوع؛ و مسلم فى صحیحه ۲- ۳۲۴ و التَرمذىٌ فى صحیحه ۲- ۳۰۰ و آحمد فى مسنده ۹۹-۱ و 
۳۵۳-۵ و ۳۵۸ و غيرهاء و ابن سعد فى طبقاته ۳- ۱۵۸ و ابن هشام فى الشیره ۳- ۳۸۶ و الطبری فى تاریخه ۲- ٩۳‏ و السائی 
فى خصائصه ۸-۴ و ۱۶ و ۲۳ و الحا کم فى مستدر که ۳- ۱۱۶ و ۱۹۰ و قال: هذا حدیث دخل فى حدّ التواتر ..» و غیرهم من 
آعلامهم. وانظر غدير العلامه الأمينى ۱ ۲۰۵۰ ۳۰۴۱ ۴۰۲۲ _ ۶۳ ۵ _ ۰۳۶۳ ۷ ۲۰۰ و ۲۰۴ وغيرها. 


و عن الْمَملمین بقثل عفرو بن عبد ود لفك اوا آنا؟ 


وه و سس 


قال: فش دک بالله نت الّذی اتمتك زشول الله صلی الله عَلَيهِ و آله عَلَى رسالیه إِلَى الجن فأجابث آغ آنا؟ 


0 
موم ۳ 


قال: فد ک بالله نت الَّذى طهر ک رشول الله صلی الله علیه و آله من السَفَاح من 51م إِلَى أبيك بِقَولِهِ صلی الله عليه و آله: 


آنا وَ نت مِنْ نکاح لا مِنْ سفاح, من آدَمَ إلى عَمِدٍ الْمطلب. أ آنا (0۳؟ 


قال: فاد ک باللّه أا الى اختازنی سول الله صلی الله علیه و آله و رَوَجَنِى ابه فَاطِمَهَ علیها الصَلَامُ و قال: الله روجک (4۴ 


موم 


قال: اشد ك باللّه آنا وال السن و الْحْسَين ربحانتیه اللَذّيْن ال فیهما: هدّان سَيِدَا 
ص: ۱۱ 


-١‏ كما فى مستدركك الحاكم ۲- ۳۲ و كنز العمّال ۶- ۱۵۸ و الشیره الحلبيه ۲- ۳۴۹ و ينابيع المودّه فى باب ۲۳ و فيه عن 
ابن مسعود قال: لما برز على إلى عمرو بن عبد ود قال البق (صلى الله عليه و آله): برز الإيمان كله إلى ال رك كله فلما قتله 
قال له: أبشر يا على فلو وزن عملك اليوم بعمل أمّتی لرجح عملك بعملهم. وروی أيضا عن المناقب » عن حذيفه قال : قال 
النبى (صلى الله عليه و آله) : ضربه على فى يوم الخندق أفضل من أعمال أمتى إلى يوم القيامه .. وغير ذلكك. وانظر الغدير ۷ 
۶ ۰۲۱۲ وغيرها. 

۲- فى المصدر: آم. 

۳- آم أناء زياده من المصدر. 

۴- كما جاء فى الغدیر ۲- ۳۱۷ عن جمله من مصادرهم. وما سلف من المناشدات جاءت فى مصادر أحاديث المناشده التی 


سلقت قریبا » وانظر فها الغدیر ۱۵۹-۱ وفیره. 


باب أهْل الْجَنّه (۱) و أَبُوهُمَا یر منهما. آغ آنت؟ 


قال: اشد ک بالله له شوک امین بجناعین فى اجه بَطیز بهما (؟) 2 مع الْمََائكهء أ أخى؟ 


موم 


ال فا شک بالل ی وق تال الله ص لی الله علیه و آله وَنَادَيْت فى الْمَوَاسِم (۳) بانجاز مَعتیی آم آنت؟! قال: بل 


قال: مانشد کک بالله آنا الّذى واه رَشُو ل الله ضَ ل الله عَلغه و آله لطم عَنْدَءٌ رید کل فَقَالَ: اللَمّءَ اس بات لک الیک 
بالله دی رسو 4 جد جه و لصيل ام سی با حب ِ لب 


تندی رع ام ۳ 


-١‏ إلى هنا جاء فى الضواعق المحرقه لابن حجر: ۱۱۴ مع اختلاف يسيرء و حکاه فى الغدیر ۷- ٠۲۵‏ و انظر کتاب الحسین و 
ال نه للسّ يد عبد العزیز الطباطبائی. وقال فى ۳ _ ۱۲۱ من الغدیر : وصح عنه صلی الله عليه و آله : « الحسن والحسین سيدا 
شباب آهل الجنه » » متفق على صحته. وانظر : مجمع الزوائد ٩‏ _ ۰۱۷۴ سنن ابن ماجه ۱ _ ۴۴ حديث ۰۱۱۸ ترجمه الامام 
الحسن عليه السلام من تاريخ دمشق ۷۷ ۷۸ حديث ۱۳۴ و ۰۱۳۵ ۸۱ - ۸۲ حديث ۰۱۴۰ وغیرها. 

۲- لا توجد: بطیر بهماء فى (س)» و جاءت فى المصدر: ليطير بهما. 

۳- فى المصدر: الموسم و جعل ما فى المتن نسخه بدل فى (س). 

۴- حدیث الطیر المشوق صحیح مرو فى الم حاح و المسانید على حدّ تعبیر العلامه الأمینق فى الغدیر ۳- ۲۱ و انظر ۴- ۶۵ 
4- ۳۹۵ بل قد يعد متواترا معنویا. لاحظ : مناقب الخوارزمی : 9ه و ۶۵ آسد الغابه ۴ ۰۳۰ مستد رک الحاکم ۳ _ ۱۳۰ ۱۳۲ 
سكن الترمذى ۵ ۶۳۶ ۶۳۷ حديث ۳۷۲۱+ وغيرها كثير. 

۵- فى المصدر: بقتال. 

۶- جاءت رواياته بمضامين عديده. منها: ما أورده الخطيب البغدادی فى تاريخ بغداد ۸- ۳۴۰ تاريخ ابن كثير ۷- ۳۰۴ و ۳۰۵ 
الخصائص للشیوطی ۲- ۱۳۸ مسند أحمد بن حنبل ۶- ۳۹۳ مجمع الزّوائد /ا- ۲۳۴ كنز العممال ۶- ۳۷. وحكاه العلامه الأمينى 
عن أكثر علماء الجمهور » كما فى الغدير ١‏ _ ۳۳۶ ۰۳۳۸ ۳ _ ۱۹۳ ۰۱۹۵ وغيرها. 


قال: اشد ک بالله آنا الْذِى شهدت آخر کلام ول الله صلی الله له و آله و ول غَسْلَهُ و ده أ آنت؟ 


موم 


قال: فاش دک بالله أن الذى دل عله 00 الله فلن الله عله و آله بعلم الْقَضَاءِ بقوّله: «علیٌ آقضا کم علي 1 ۳ 


قال: اشد ک (۲ الل 2 أنا الذی مر لی (۴) سول الله صلی الله علیه و آله أْصْحَابَهُ بالسَلَام عَلَىَ (۵) بره فى عياته (۶» أ 
أنْتّ؟ 


۸۵۰ ورد فى بعض الرّوايات عن طريق العامّه عنه صلی الله عليه و آله و سلم: «آقضی أمّتى علق»» كما فى مناقب الخوارزمی:‎ -١ 
و فتح البارى ۸- ۱۳۶ و بغيه الوعاه: ۴۴۷» و غيرها. وفى بعضها الآخر عنه صلی الله عليه و آله و سلّم : أقضاكم على » كما فى‎ 
الاستيعاب ۲ _ ۴۶۱ ( بهامش الإصابه ۲ _ ۳۸) ۰ شرح ابن أبى الحديد ۲ _ ۰۲۳۵ مطالب السئول : ۰۲۳ وغيرها. وفى بعضها‎ 
۶ كنز العمال‎ ۰۶۶ _ ١ عنه صلی الله عليه و آله و سلم : أعلمهم بالقضيه » وفى لفظ : وأبصرهم بالقضيه » كما فى حليه الأولياء‎ 
وا دوه لت کے‎ ۴١ عمطالب ال مایت ج روا اتف ات ابن معد اماد عد عي ۷ ۹ے‎ ۱۵۲ 
إن أقضى أمتى على‎ ٠: الباب ۱۴ عن الخوارزمی بسنده عن أبى سعید وسلمان قالا : قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم‎ 
بن أبى طالب » » وغيرها.‎ 

۲- خ. ل: أنشدكك. 

۳- فی المصدر: بالله. 

۴ لا توجد: لی» فى المصدر. 

۵- فى المصدر: علیه. 

۶- آخرجه الطبرانی فى کتاب الولایه عن زيد بن أرقم» و حکاه الأمینی فى الغدیر ۲۷۰-۱ و ۲۷۱ و ۲۷۲ عن عدّه مصادر نحن 
فى غنی عن التطویل بذ کرها. 


قال: فانْش دک بالله آنت الذی باك الله عر وَ جل بدیتار عِنْدَ حاجته (۱) و باعکک جبرئیل علیه السام و آَضفت مُحَمّداً صلى 
الله له و آله و أَصَفْتَ (۲) وُلْدَهُ ام آنا )؟ 


قال یکی أبو بكرا «و) (۴) قال: بل آنت. 


قال: دک بالل نت الَّذِى عملک رَسُولٌ الو ص لی الل علیه و آله علی کیفه (ه) فی طزح صَنَم الكغبه و کشره سى لو شاء 
أن یال أف السّمَاءِ للها (ع أ أَنَا؟ 


قال: فش دک بالله نت الذی قال له رَسُول الله صلی الله علیه وَ آله: آنت صَاحِبٌ رای فى الذَّنَْا و الآخرَهِ (۷) أ آنا؟ 
ص: ۱۴ 


-١‏ خ.ل: حاجته إليه. 

۲-فی المصدر: و أطعمت. 

۳- زياده (أم أنا) نسخه بدل. 

۴- زياده من المصدر. 

ه- فى المصدر: كتفيه. 

۶- أخرجها أمّه من الحفاظ و أثمه الحديث و التاريخ» و أرسلت إرسال المسلمات من دون غمز فى سندها. انظر من باب المثال 
: مسند أحمد بن حنبل ١‏ _ ۸۴ بإسناد صحيح » رجاله كلهم ثقات على مسلكهم ؛ الخصائص : ۰۳۱ مستدركك الحاكم ۲ _ ۳۶۷ 
» تاريخ بغداد ۱۳ _ ۰۳۰۲ مطالب السئول : ۱۲ وغیرها. وعد منهم شیخنا الأمينى فى غدیره ۷ _ ٩‏ ۱۳ آکغر هن أريعين 
مصدرا. 

۷- كما ذكره فى ذخاثر العقبی: ۷۵ و موده القربى: الشادسه و فرائد الس مطین: الجزء الثانى الباب الثامن» فى حديث طویل و 
بألفاظ متعدّده فراجع. 


قال: نشد ک بالله أنْتَ الذی آمر زشول الله صلی الله عَلَيِهِ وَ آله بفشح ابه فى مشجده حین أمرَ بسذ جمیع بابه- (أَبْوَابٍ آضخابه 
و أل ینته) (۱) 


3 ۳ 2 


:ان دک باه نت الَذِى قد : ن دی تجواه وشول الله ( صلی الله عه و آلو ضفقه اجا آم أئا- - إِذْ عَانّبَ ب الله عر و 
جل قَوْماً فَقَالَ: ثم أن ندموا ی يَدَىْ نَجواكغ صَدَّقاتٍ (۴) أ ايه (۵) 


ه 


قَالَ: ما نش که باللّهِ نت الّذِى قال فيه وَسُولُ الله صف الل عاو آله- - لِقَاطْمَة: 
ص: ۱۵ 


۱- لفظ: آبواب أصحابه و أهل بيته» لم يرد فى بعض السخ كما و لم يرد لفظ: بابه» فى المصدر. 

۲- أخرج هذا الحدیث بأسانيد جه صحاح و حسان عن جمع من الم حابه تربو عدّتهم على عدد ما یحصل به التواتر. فقد جاء 
الحدیث فى : مسند آحمد ۴ _ ۰۳۶۹ الخصائص للنسائی : ۰۱۳ مستد رک الصحیحین ۳ ۰۱۲۵ مجمع الزوائد ٩‏ _ ۰۱۱۴ فتح 
الباری ۷ - ۰۱۲ وغیرها کثیر. وقد فصل الحدیث شیخنا الأمینی فى حدیث سد الأبواب فی موسوعته الغدیر ۳ - ۲۰۲ _ ۲۱۰ 
فراجع. 

۳- فى المصدر: نجوی رسول الله. 

۴- المجادله: ۱۳. 

۵- نقل الشّيخ العلامه الأردبيلى دس سره فى حدیقته ۶۳-۲ ان الْعلبی و الواقدی و الّیشابوری و غیرهم ذکروا فى تفاسیرهم: 
آن آيه النجوی لم يعمل بها غير على عليه الت لام» و ذکره أيضا ابن المغازلی فى مناقبه. ونقل فى کشف الغمه أنه ذکر عن 
کتاب الجمع بين الصحاح السته : أن علیا عليه السلام قال : إن فى القرآن آيه لم يعمل بها أحد غیری. وذکر الفخر الرازی فى 
تفسیره توجیها لعدم عمل مثل أبى بكر وعمر بالایه. وهو أظهر مصداق لأسوئيه العذر من الذنب. والنیشابوری قال فى تفسیره 
إن هذا التوجیه لیس له وجه إلا التعصب والعناد. 


روک 1 الاس إيماناً و جيم إسلاماً. فى كلام له 3 أَنا؟ (0. 


2 عاص 3 كو 2 


قال: انش دک بل نت ای قال له زشول الله لى | عَلَيِهِ و ۲ له: ال مع عل ول مع ال لَا یفترقان حتی يردا عَلّىَ 
العوض ذلك آغ أثا؟ 


ال .. فلم يرل عله السام يعد علیه اقب ای جعل الله عر و جل له دول و ون یره 


قال: فبهذا و شیهه بسک لیام بأمور آّه مَحمّد صلی الله عليه و آلِه. 


فقَال له عَلِيٌ علیه السلَام: قما ای عَرَك عَن الله وَعَنْ شوله و 


6 
«ما 
ما 
9 


١8 ص:‎ 


-١‏ ورد بألفاظ عدیده منها ما جاء هناء كما فى ينابيع المودّه: ۸۱ ومنها : « يا فاطمه إنى زوجتكك سيدا فى الدنيا وإنه فى الآخره 
لمن الصالحين » » كما أخرجه النسائى والخطيب فى تاريخه ۴ 174 » والكنجى فى الكفايه : ۱۶۵ ۰ وبهذا المضمون فى أسد 
الغابه ١‏ ۰۲۰۶ وتاريخ بغداد ۴ _ ۰۲۱۰ والصواعق المحرقه : .٠١‏ وقد رواه الخوارزمى فى مناقبه فى الفصل التاسع » وذكره فى 
كنز العمال » وكفايه الطالب » وابن المغازلى » والحموينى » وجاء فى ذخائر العقبى للطبرى الشافعى » وقال فى آخره : أخرجه 
الحافظ أبو العلاء الهمدانى فى الأحاديث الأربعين فى المهدى عليه السلام » وغيرهم. 

۲- جاء الحديث فى تاريخ بغداد ۱۴- ۳۲۱ مجمع الزوائد ۷- ۳۳۶ و 4- ۱۳۴ الامامه و الشياسه ۱- ۶۸: وجاء بلفظ : قوله صلى 
الله عليه و آله « رحم الله عليا» » اللهم أدر الحق معه حيث دار » » كما فى جامع الترمذى ۲ _ ۰۲۱۳ كنز العمال ۶ _ ۰۱۵۷ 
مستد رک الحاكم ۳ _ ۰۱۲۵ نزل الأبرار : ۰۲۴ وغيرها. وكذا بلفظ « على مع القرآن والقرآن معه » لا يفترقان حتى يردا على 
الحوض » كما فى مستدركك الحاكم ۳ _ ۱۲۴ وقد صححه » الصواعق : ۷۴ و ۰۷۵ الجامع الصغير ۲ _ ۰۱۴۰ وغيرها .. وانظر 
الغدير ۳ 4 _ ۱۷۷ مع تقديم وتأخير » وبعبارات مختلفه فى /ا_ ۱۷۷ و ۱۸۹-۸ و ۷۰ وموارد أخرى. 

۳- المناشده الأخیره غير موجوده فى المصدر المطبوع من الخصالء و قد وضع عليها فى الحجريه: خ. ص » أى : فى نسخه 


صحيحه أو مصححه. 


تج 


ال: یکی الريك و مّال: مدنت ابا لسن ا هذا فاك نا آنا فيه وها مق منکن 
فرجع من عنده و خلا بنفسه يَوْمَهُ وَ لم أذ لخد إلى الیل و عمر ردد فى الناس لكا بلغه من خلوته بعلق عَلتِهِ السَّلامُ. 


بات فى یله فَرَأَى رَسُولَ الله صلی الله عَلَيِهِ و آله فى مامه متا (۱) له فى مجلس فقا ام یه أبُو بكر لملم عليه وی وجه 
فضاز (1) بل وجهی فسلم علیه یه وج (۳. 


ال و بکر: يا وَسُولَ الا هَل مرت بأثر فلم أفْعل؟ 


قال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: ارد السام علیک و قد عَادَيْتَ الله و رَسُولَهُ و عادیّت مَنْ ولا (۴ الله و رَُوله! رد الق 


قال: فقَدُ رَدَدْثٌ عليه با سول الله بأمرکث. 


قال: بح و بكىء و قال لعل علیه الَلام: اتشط ید کده باه و سم له ال 


إن إن 0 


ال آغوج ای عنیچد رفول الاي له له و یب ماغیز ٩‏ 
َفُسی م من هذا اهر ول علیک 
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ص: ۱۳۷ 


۱- فى المصدر: متمثلا 

1- كلمه فصار ..» لا توجد فى بعض السخ و قد وضع عليها فى بعض السخ رمز نسخه بدل» و فى بعض النسخ: فسلم عليه 
فولى عنه وجهه» بدون: فصار مقابل وجهه. 

۳- وجهه لا توجد فى بعض السخ» و كذا فى المصدرء و قد وضع عليها رمز نسخه بدل فى نسخه مصخحه. 

۴- فى المصدر: والى. 


الفره؟ 

قال: فال (۱) عَلِيٌّ عَلیّه السّلَامٌ: تعم. 

خرچ من علد مقر وله غالا هة ذلك فاد مز و هو فی طلبه. 
ال (4۳: ما الک با علي زشول ال 

36 خبرة با کان من و ما رَأَى و ما جَرَى بيه و ین علي عليه الم 


هو 


قَقَالَ (۴) غ موه أنْشُدك بالّه أهاها ليفة زو ل الله ن تعر بسخر بنی اشم! فليس هَذَا بأوّلِ سخر منم .. 


ی 
۷ 


أيه و صَرَفَهُ عن عزمه و رَغَبَهُ (2) فيما هُوَ فيه و أَمَرهُ بالات (عَلیه) (۸۷ و اليا م 


ر 


سرت معس 


قَالَ قأتى علي عليه العام انمنج بلغا قم بر یه نهم اعدا تاعس ده ال مت عد إلى كبر زشول اه لى اله عله 
و آله فعرٌ به ع مر فقال: يا عل دون ما زوم حرط لاد فعلع با ثر و قَامَ و رَجَعَ إلى تثته. 


| تر جمه |الخصال -. الخصال : ۵۴۸ - ۰۵۵۲ حديث ۳۰ -: 


کردند و از على عليه السلام کناره گرفتند» ابوبکر پیوسته با على عليه السلام خوشرویی نشان می داد» لیک از آن حضرت 
در خصوص اجتماع مردم بر وى و واگذاری کار خلافت به وی وعدم رغبت و زهد وی نسبت به آن» از وی عذرخواهی 
کند. 


يس به طور سرزده نزد وی رفت و از او خواست که با وی خلوت کند و به وی گفت: با ابا الجن :يه خدا سو گند» من در 
الم ل ا ا اك <<« 
ندارم و از نظر مالى و دودمان هم يشتيبانى ندارم» يس چرا کینه‌ای كه من مستحق آن نيستم به دل دارى و نسبت به آنجه كه 
به آن رسيدم نايسندى نشان می‌دهی و با جشم بیزاری به من نگاه می كنى؟ 

على عليه السلام فرمود: اگر به خلافت رغبت نداشتی» و نسبت به آن حريص نبودی» و اطمينان نداشتى كه از عهده آن و آنچه 
از تو خواسته می‌شود برم ی آیی» جرا زیر بار آن رفتى؟ ابوبكر گفت: دليل آن حديثى بود كه از ييامبر شنيده بودم: خداوند 


پیروانم را بر گمراهی جمع نمی كند - . به الغدير مراجعه شود ۲۴۹:۱۰ -. 


آنها بر خلاف هدايت باشد از اين جهت به خواست ايشان ياسخ دادم و اگر می دانستم كه کسی سرباز مى زند» نمی پذیرفتم. 


على عليه السلام فرمود: در خصوص حدیثی که از پیامپرصلی الله عليه و آله ياد کردی: «خداوند پیروان مرا به گمراهی جمع 
نمی کند» مگر من از پیروان نبودم؟ گفت: آری» فرمود: و هم چنین گروهی که با تو مخالفت کردند» سلمان و عمار و ابوذر 
و مقداد و قیس بن عباده و همراهان وی از انصار» مگر از پیروان نبودند؟ ابوبکر گفت: همگی آنان از امت بودند. على فرمود: 
يس چگونه به حدیث پیامبر استدلال می کنی در صورتی که امثال اينان از بيعت كردن با تو سرباز زده بودند» در حالی که در 
اينكه جزء پیروان هستند و جزء ياران رسول الله صلی الله عليه و آله و خیرخواهان او هستند. شک و تردیدی نیست؟ ابوبکر 
گفت: يس از قطعی شدن امی از سرباز زدن آن آ گاه شدم. و ترسیدم هرگاه کناره گیرم؛ اختلاف يديد آید و مردم از دين باز 
گردند» و درگیر شدنت با من برای دين و بقای آنء از تفرقه مردم و دوباره کافرشدنشان سبکتر است» و يقين دارم که تو نيز 
نسبت به حفظ مسلمانان و دين ايشان از من پایینتر نیستی. حضرت على عليه السلام گفت: درست است» ولی به من بگو! کسی 
كه شایسته کار خلافت است» بايد جه اوصافی داشته باشد؟ ابوبکر گفت: بايد خیرخواه و وفادار باشد و با ریا کاری مبارزه 
کند و بخشش بی جا نکند؛ خوشرویی و داد و جوانمردی داشته باشد؛ به قرآن و سنت پیامبر و به داوری داد گرانه دانا باشد؛ 


نسبت به جهان زاهد و بی رغبت باشد؛ داد ستم‌رسیده را از ستمکار بستانده جه خويش باشد و جه بیگانه. 


ابوبکر خاموش شد. سپس على عليه السلام گفت: پیشگام بودن و خویشاوندی چطور؟ ابوبکر گفت: پیشگام بودن و 


خویشاوندی نيز همین گونه است. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س و گند اين صفات را در من می‌بینی 


یا در خودت؟ ابوبکر گفت: ای اباالحسن, در تو. على فرمود: تو را به خدا س وگند! آيا من بودم که پیش از آنکه کسی از 
مردان به ياد اسلام باشد. پیامبر را اجابت کردم يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على فرمود: تو را به خدا سو گند! من بودم که برای 
عموم عرب در موسم حج سوره برائت را خواندم يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على فرمود: تو را به خدا سوگند! من بودم که در 
روز هجرت پیامبر صلی الله عليه و آله به غار ثور» با جان خود پیامبر را نگاهداری کردم يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه 
السلام فرمود: تو را به خدا سو گند! در آيه ز کات خاتم» ولایت از جانب خداوند توام با ولایت رسول الله» برای من بود يا تو؟ 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سو گند! من هستم که به مفاد حدیث پیامبر صلی الله عليه و آله در روز غدير» سرور بر تو 
و بر هر مسلمان هستم يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على فرمود: تو را به خدا سو گند! وزارت پیامبر صلی الله عليه و آله و منزله 
هارون به موسی نسبت به اوه از آن من است يا از آن تو؟ ابوبکر گفت: از آن توست. على فرمود: تو را به خدا سو گند! پیامبر 
با من و خانواده و فرزندان من برای مباهله و نفرين مشرکان ترسا بیرون رفت يا با تو و خانواده و فرزندان تو؟ ابوبکر گفت: تو 


و خانواده تو. 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سو گند» آيه تطهیر از الود گی ها - . الاحزاب/ ۳۳ - درباره من و خانواده و فرزندان من 
فرود آمد يا برای تو و خاندان تو؟ ابوبکر گفت: برای تو و خاندان تو. على فرمود: تو را به خدا سو گند! در روز کساء پیامبر 
برای من و خانواده من و فرزندان من دعا كرد و گفت: خدایا ايشان خاندان منند» آنها را به تو می‌سپارم نه به آتش جهنم يا 
برای تو؟ ابوبکر گفت: برای تو و خانواده و فرزندان تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س وگند! من مقصود از اين آيه 


هستم که قرآن فرموده: [[همان بند گانی که] به نذر خود وفا می کردند. و از روزی که گزند آن فراگیرنده است می 


ترسیدند) - .[؟] الانسان / ۷ - 


کا انویکر گفت؛ تو علن فرمود: تو زا به دا سو گندا و ان حواتتردف هستی کهازسوی اسمان د ربار هوی انگ 
برخاست که «لا سیف الا ذو الفقار ولا فتی الا علی» - . نقل از تاريخ طبری۳: ۰۱۷ و سيره ابن‌هشام۳: ۵۲ - 


یا من؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام گفت: تو را به خدا س وگند! تو بودی که آفتاب برای وقت نمازش با زگشت و 
نمازش را ادا خواند» سپس غروب کرد يا من؟ ابوبکر گفت: تو. على فرمود: تو را به خدا سو گند! تو بودی که پیامبر يرجم 


خود را در روز فتح خیبر به وى داد و به یاری خداوند به دست وی قلعه خیبر كشوده شد يا من؟ ابوبکر گفت: تو. 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سوكند! تو بودی که با کشتن عمرو بن عبدودّ اندوه را از دل پیامبر صلی الله عليه و آله و 
از دل مسلمانان زدودی يا من بودم؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س وگند! تو بودی که پیامبر تو را 
امین رسالت خويش به سوی جنیان كرفت و جنیان پذیرفتند» يا من؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا 
س وگند! تو بودی که پیامبر» پاک نژادی و حلال زاد گی وی را از آدم تا پدرش ستود. و فرمود: من و تو از آدم تا عبد 
المطلب» از زناشویی حلال هستیم نه از حرام زاد گی؛ يا من؟ ابوبکر گفت: تو. 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سوكند! من بودم که پیامبر وى را بركزيد و دختر خويش فاطمه را به وی به همسری داد 
و فرمود: خداوند وی را به تو به همسری داد -. آن گونه که در الغدیر از پاره‌ای مصادر در اهل سنت آمده است. ۲: ۰-۳۱۷ 
يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س و گند! من يدر حسن و حسين دو ریحان او هستم که درباره 
ايشان فرمود: اين دو سرور جوانان بهشت هستند و يدر ایشان بهتر از ایشان است - مراجعه كن به الغدير ۷: ۰۱۲۵ و مجمع 


الزوائد : ۱۷۴/۹ و سنن ابن ماجه : ۰۴۴/۱ حدیث ۰-۱۱۸ 


تعهدات وی را می پردازم يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على فرمود: تو را به خدا س و گند! من بودم که رسول الله وى را برای مرغ 
بریانی که می‌خواست آن را بخورد فرا خواند و فرمود: خداياء دوست ترين بند گان خود را يس از من بر سر اين خوان برسان 


الغدیر ۳: ۰۲۱ و مراجعه كن به اسد الغابه ۴: ۰۳۰ و مستد رک الحاکم ۳: ۱۳۰ ۱۳۲ -» 


على عليه السلام گفت: تو را به خدا سو گند! من بودم که پیامبر وی را به پیکار ناكثين و قاسطین و مارقین از دين» موافق تاویل 
قرآن بشارت داد با تو؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سوگند! من بودم که آخرین گفتار پیامبر را 


شاهد بودم» و کار غسل و دفن وی را انجام دادم يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س وگند! من بودم که پیامبر بر اساس اين سخنش به دانش قضاوت وی اشاره داشت؛ 


هنگامی که فرمود: على داور ترين شماست يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سوكند! من بودم که پیامبر در زند گی خود ياران خويش را دستور داد که به عنوان امير 
مؤمنان بر وی درود فرستند» يا تو؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س وگند! تو در خویشی به پیامبر 
نزديكك تری يا من؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س وگند! تو بودی که خداوند در وقت نیازش 
دیناری به تو بخشيد و جبرئیل به تو فروخت و محمد و فرزندان وی را مهمانی كردىء يا من؟ ابوبکر از این سخن بگریست و 
گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا س و گند! تو بودی که پیامبر در انداختن و شکستن بت کعبه وی را بر دوش 
نهاد. به طوری که اگر می خواست دست خود را به آسمان برساند» می‌رساند يا من؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام 
فرمود: تو را به خدا سو گند! تو بودی که پیامبر بدو گفت: تو دارنده لوای من در دنیا و آخرت هستی -. مراجعه كن به ذخاثر 


العقبی : ۰۷۵ و فرائد السمطین » جزء دوم » باب هشتم . -» 
با من؟ ابوبکر گفت: تو. 


على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سو گند! تو بودی که پیامبر فرمان داد در خانه‌اش در مسجد وی باز باشد» در صورتی که 
فرمود در خانه همه باران و خویشان وی را از سوی مسجد بندند» و برای وی حلال کرد آنچه را خدا برای او حلال کرده بود» 
با من؟ ابوبکر گفت: تو. 


على عليه السلام گفت: تو بودی که پیش از راز گفتن با پیامبر صدقه دادی و با وی راز گفتی» يا من» هنگامی که خداوند 
گروهی را سرزنش کرد و فرمود: [آیا ترسیدید که پیش از گفتگوی محرمانه خود صدقه هایی تقدیم دارید؟] - . المجادله / 
۳ -» 


ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سو گند! تو بودی که پیامبر در سخنى درباره وی به فاطمه عليه السلام 
ذکر شد؛ مراجعه كن به : ينابيع الموده : ۰۸۱و اسد الغابه : ۰۲۰۶/۱ و تاريخ بغداد : ۲۱۰/۴ -» 


یا من؟ ابوبکر گفت: تو. على عليه السلام فرمود: تو را به خدا سو گند! تو بودی که رسول الله به وى فرمود: حق همراه على 
است و على همراه حق است. و از هم جدا نمی‌شوند تا بر سر حوض كوثر بر من وارد شوند -. تاريخ بغداد ۱۴ : ۰۳۲۱ و 
الامامه و السیاسه۱ : ۶۸ -۰ 


با من؟ ابوبکر گفت: ٿو 


على عليه السلام پیوسته نیکی های خود را که خدا ویژه او ساخته بود و در ابوبکر و دیگران نبود» برای ابوبکر برمی‌شمرد و 


ابوبکر همه را باور داشت و می گفت: تو بودی. 
و با این صفات و امثال آنها بود كه على عليه السلام شايسته زمامداری امت محمد بود. 


آنگاه على عليه السلام به ابوبکر گفت: پس جه چیزی تو را فريب داد که از خدا و پیامبر وی و دين او باز ایستادی؟ تو خود را 
خلیفه پیامبر فى دانی با آنکه سزاوار آن نیستی. ابوبکر بگریست و گفت: ای ابا الحسن راست گفتی! امروز مرا مهلت ده تا در 
کار خود و آنچه از تو شنیدم انديشه کنم. على عليه السلام فرمود: ای ابوبکر» مهلت داری. يس ابوبکر از نزد على باز گشت و 
در آن روز با خويش خلوت کرد و تا شب هنگام كس را به خود نپذیرفت. عمر ميان مردم رفت و آمد کردی» چون بدو خبر 


رسیده بود که ابوبکر با على با هم خلوت کردند. 


ابوبکر شب هنكام پیامبر را به خواب دید که در مجلس خويش نشسته» ابوبکر برخاست که بر وی سلام كندء پیامبر روی از 
وى بگردانید» پس روبروی او آمد و سلام کرد. پیامبر باز هم روی از وی بگردانید. ابوبکر گفت: آیا فرمانی دادی که به جای 
نيا وردم؟ رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: جواب سلام تو را بدهم در حالی که تو با خدا و پیامبر وی دشمنی کردی و با 
کسی دشمنی کرده ای که خدا و پیامبر وى او را دوست دارد؟! حق را به اهلش با زگردان. ابوبکر گفت: اهلش جه کسانی 
هستند؟ پیامبر در جواب فرمود: همان کسی است که نسبت به آن با تو عتاب کرد - که همان على عليه السلام است - . ابوبکر 
گفت: ای رسول الله» به دستور شما خلافت را بدو سپارم. چون بامداد شد بگریست و نزد على آمد و گفت: دستت را بده. 
پس با او بيعت کرد و امر خلالفت را به وی سپرد و به او گفت: من به مسجد رسول الله می آیم و خوابی که دیشب ديدم و 
آنچه بين من و تو اتفاق افتاد را برای مردم می گویم» و از خلافت کناره می گیرم و امارت و رهبری را به تو می‌سپارم. و على 


پذیرفت. 


يس ابوبکر با آرامش خاطر از نزد على عليه السلام بیرون آمد. عمر وی را دید و گفت: ای خلیفه رسول خدا! جه شده است؟ 
يس ابوبکر داستان آن خواب و آنچه بين او و على عليه السلام اتفاق افتاد را برای او تعریف کرد. عمر گفت: ای خلیفه رسول 
خداء تو را به خدا سو گند! فریب جادوی بنی‌هاشم را مخور» اين اولین جادوی ایشان نیست. چندان وی را وسوسه کرد تا او را 
از رأى خود منصرف گردانید و او را نسبت به امر خلافت راغب کرد و از وی خواست که در امر خلافت ثابت قدم باشد و 


رسول الله نشست» عمر بدو گذر کرد و گفت: آنچه در انتظار آن هستی بدان نرسی. يس ماجرا را دانست و به منزل باز گشت . 
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ج :)٩(‏ و رَوَى مسلا مثله. 


| ترجمه |الاحتجاج 0_6 
الاحتجا ج ۱ ۷ ¬ ۱۸۵ -: 


و مثل اين روايت را به طور مرسل نقل کرده است. 


## تر جمه ]| 

بیان 

قوله: و لا ابتزاز .. الابتزاز: الاستلاب (۱۰) و الأخذ بالغلبه (1۱). 
و فی بعض النسخ: و لا استیثار به» يقال: استأثر فلان بالشی ء: أى 
ص: ۱۸ 


۱- فى المصدر: فقال له. 

۲- لا توجد: عالیا نفسه» فى نسخه. 

۳- فى المصدر: فقال له. 

۴- فى المصدر: فقال له. 

۵- لا بوجد لفظ الجلاله فى (ک). 

۶- فی (كك): و رغبته. 

۷- زیاده من المصدر. 

۸-خ. ل: فحش. 

4 الاحتجاج: ۵- ۱۳۰ (۱- ۱۵۷- ۱۸۵). 
-٠‏ كما فى مجمع البحرین ۸-۴ الصحاح ۳- ۸۶۵ لسان العرب ۵- ۳۱۲ و غیرها. 
١‏ انظر: تاج العروس ۴- ۸. 


استبدٌ به .)١(‏ 
قوله: بعين السآمه منى .. فى الإحتجاج قوله: بعين الشتاءه (۲) لى ..» أى: العداوه. 


و القتاد: شجر له شوک كثير (۳) و خرطه: هو أن تمز یدک من أعلاه إلى أسفله حتّى ينتشر شوكه (۴) و هذا مثل يضرب 
للأمر الشَّاقَ (۵). 


**#[ترجمه ]دو لا ابتزاز» الابتزاز: به زور چیزی را گرفتن» و در برخى نسخه‌ها «و لا استئثار به»: يعنى در امرى استبداد كردن. اما 
منظور از «بعين السامه منى»» و در کتاب الاحتجاج «بعين السامه منى»» منظور دشمنی است. و «القتاد» گونه‌ای درخت که دارای 
خار فراوان است. و منظور از «خرط» آن» کشیدن دست از بالای شاخه‌های آن تا يايين که خارهای آن کنده شوند. و این 


* | تر جمه | 
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فس (۶): اک۵ بن إذريسء عن أحك د بن مُحَمّدِء عن الْحسن این الاس بن الجریش (۷ عَنْ أبى جغفر علیه الم قال: ال 
مير الْمَؤْمِنِينَ عَلیه السَلَامُ- بَعْدَ وفاء رَسُولٍ الله صلی الله علیه و آله فى الْممجدِ و الا مُجْتَمِعُونَ- بِصَوْتٍ عَال: الذِينَ کفژوا و 
صَدُوا عَنْ سبیل اللّه ال أغمالّهُمْ (۸) 


۱٩ ص:‎ 


-١‏ جاء فى مجمع البحرین ۳- ۱۹۹ الصحاح ۲- ۵۷۵ تاج العروس ۳- ۶ و غیرها. 

۲- الظاهر أن الشتاءه- بالتاء- اشتباه» و الصحيح الشناءه- بالنون- فراجع» و لم نجد الشتاء» بمعنی العداوه فى کتب اللغه التى 
كانت بأيدينا. وفى الاحتجاج _ طبع النجف _ الشنان » والشناءه فى اللغه بمعنى البغض . والعداوه قريبه منه. راجع : مجمع 
البحرين ١‏ _ ۲۵۲ الصحاح ١‏ _ ۰۵۷ كتاب العين ۸ _ ۰۲۸۷ تاج العروس ۱ - ۰۸۱ لسان العرب ۱ - ۱۰۱. 

العروس ۲ _ ۰۴۵۸ ولم نجد توصیف الش وک بالکثره. 

۴- كما فى المستقصی فى أمثال العرب ۲- ۸۲ الا أن فیه: يشر بدل ینتش و نقل فى هامشه: أن الثانی- آی: تشر مو جود فى 
نسخه آخری. ویرجع إليه معنی ما فى مجمع البحرین ۴ _ ۰۲۴۵ الصحاح ۳ _ ۰۱۱۲۲ تاج العروس ۵ _ ۰۱۲۷ لسان العرب ۷ - 
۴ وغیرها. 

۵- انظر: المستقصی فى آمثال العرب ۲- ۸۲ وقال فى مجمع الأمثال ١‏ ۲۶۵ : یضرب للأمر دونه مانع » وكذا فى فرائد اللثالی 
فى مجمع الأمثال ١‏ _ ۲۱۶. 

ع- تفسير الققی !- 01" 


۷ فى المصدر: الحریش. 


۸- سوره محمد: 5 


2 


قَقَالَ (۱) این عَبَا عماس: یا أبَا امن لِم فلت ما لت؟! قال: قَرَأتُ 


9 
0 
0 


قال: ته إنَّ الله قول فی كترابه: و ما آتاکم الؤشول موه و ما تهاکع عَنْهُ فَاننَهُوا 00 هد (4۳ علی سول الله ص لَى الله 


عَلَئِهِ و آل هه اشحف أبَا بكر (۴)؟ 


قال ما سمغت زشول الله ضلى الله عليه و آله أؤضى إلا إليكه. 


6:1 


قال هلا با َعْتَنِى ؟! قال: اجنم الناس علی أبى بكر (۵) فکنت مِنْهُمْ. 


لس م2 


ال مر الْمؤْمِنِينَ عله السَلَامُ: کا اخ تمع هل لجل عَلَى ال ۰ اها نی E‏ م کم الى اش ود ناراً فلا آضاعث 
وله دعب الله سورهم و ركهم فى ظُلّماتٍ لا يُنِصِرُونَ صم بکم غفی هم لا يَدْجِعُونَ (۶) 


eta 0‏ ,اا .تفسیر قمی -. 


جمع شده بودند» با صدای بلند گفتند: [کسانی که کفر ورزیدند و [مردم را] از راه خدا بازداشتند. [خدا] اعمال آنان را تباه 


خواهد کرد.) -. محمد/ ۱٩‏ - 


ابن عباس گفت: ای ابا الحسنء چرا اين آيه را تلاوت کردی؟ فرمود: آیه‌ای از قرآن را خواندم. گفت: هدفی از اين آيه 
سد شتی؟ فرمود: آری» خداوند در قرآن می‌فرماید: زو آنخه را فرسفاده [او] به شما دا آن را بگرید و از آنچه شمارا باز 


داشكه باژایستید.! - الحشر/۰-۷ 


آيا شهادت مىدهى كه رسول الم ابوبکر را به عنوان خليفه برگزید؟ گفت: من شنيدم كه رسول الله فقط تو را به عنوان خليفه 
بركزيده است. فرمود: يس چرا با من بيعت نكردى؟ گفت: مردم بر ابوبكر اتفاق نظر داشتند و من از جمله آنان بودم. 
اميرالمؤمنين فرمود: همانگونه كه اهالى گوساله بر كوساله اتفاق نظر داشتند» شما نيز مورد آزمايش واقع شديد و مثل شما 
[مَكَل آنان» همجون مَكَل کسانی است كه آتشى افروختند» و چون بيرامون آنان را روشنايى داد» خدا نورشان را برد و در ميان 
تاریکیهایی كه نمی بینند رهايشان كرد. كرندء لالند» کورند. بنا بر اين به راه نمی آیند.) - . البقره /۱۷- ۱۸ - 


اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


ير (۷): محمد بْنُ عیتری» عن ابن آبی عُمَیر و علی بن الحکم» عَن الحکم بن مشکین (۸) عَنْ أبى عمَارَة لقكء عَنْ أبى عَنِدٍ الله 
عليه اسلا 


-١‏ فى المصدر: فقال له. 

۲- الحشر: ۷. 

*- فى المصدر: أ فتشهد. 

۴- فى المصدر: فلانا. 

ه- فى المصدر: عليه» بدلا من: على أبى بكر. 

۶ البقره: ۰۱۷ ۱۸. 

۷- بصائر الدّرجات ۱- ۲۹۴ حدیث ۲. 

8- فى المصدر: عن ابن مسکین. 

4- فى المصدر: ابن عماره» و ما فى المتن هو الأظهر. والموجود فى باب الكنى من تنقيح المقال ۳ ۲۸ هو أبو عماره » وليس 
فى باب المصدر بابن » ابن عماره » فراجع. 


ع 


- 


ما توضی برشول الله صَلَى الله عَلَيهِ و آله بَينى و بینکت؟! قَالَ: و کیت )١(‏ لِى به؟ 


9 


ل له 
فد بیده و اتی مشجد قباء فاذا وشول الله (۲) صلی الله له و آله فیه فَضی علی أبى بکر. 
رم بو بكر مَذْعُوراً (۳) فلقی غعر فاخبرة فقال: ما ک؟! أ ما علفت سخر بَنِى هاشم. 


| ترجمه |بصائر الدرجات تس بصائر الدرجات ۱ ۰۲۹۶ حديث /7ا-: 


از امام صادق عليه السلام نقل است: اميرالمؤمنين عليه السلام ابوبكر را دید» يس به او اعتراض کرد سپس فرمود: آيا رسول 


الله را بين من و خود به عنوان قاضى می‌پذیری؟ گفت: چگونه اين امر ميسر است؟ 


پس دست او را كرفت و به مسجد قبا آمد» كه رسول الله در آنجا حاضر بود و عليه ابوبكر حكم كرد. پس ابوبكر وحشت زده 


باز گشت و عمر را ديد و ماجرا را برای او تعريف كرد. عمر گفت: تو را جه شده است! مگر از جادوى بنى هاشم خبر ندارى؟ 
**| ترجمه] 

«A» 

##[ترجمه ]الخرائج -. الخرائج ۲: ۰۸۰۸ حديث ۱۷ -: 

سعد» از محمد بن عیسی» مانند آن را نقل می کند. 

و ۷ الاختصاص» بصائر الدرجات -. الاختصاص : ۲۷۴ و بصائر الدرجات ۱: ۲۹۶» حديث ۷-: 

**| تر جمه | 

«¥» 

ختص» ير (۵ بغ (۶) أَصْحَابنَا (۷) عَنْ محمد بْن حاو 

ص: ۲۱ 


۱-فی المصدر: فکیف. 
داقع کف )دیول 


۳- قال فى القاموس ۲- ۳۴: الذّعر بالضم: الخوف» ذعر کعنی فهو مذعور و بالفتح التخویف کالاذعار. 

۴- الخرائج: ۲۱۱ (طبعه مؤْسّسه الامام المهدی (علیه السلام) ۸۰۸-۲ حديث ۱۷). وذ کره العلامه المجلسی فى بحاره آیضا ۶ _ 
۷ حديث ٩۱‏ .۵۵۱ حدیث ۵ ۲۷ ۳۰۴ حدیث ۶. وجاء مضمونه بأسانید مختلفه فى جمله من کتب الاأصحاب > 
کالاختصاص : ۰۲۶۷ ومدینه المعاجز : ۰۱۶۸ وغیرهما. 

الحدیث ومتنه مطابق للبصائر أكثر مما هو فى الاختصاص. 

۶- فى (ك): عن بعض. 

۷- فى الاختصاص: و عنه» و المقصود منه هو: أحمد بن محمّد بن عيسى. 


عَنْ أخيه آَخمد (۱) عَنْ آخعد بن مُوسىء عَنْ زیاد بْن الْمَنْذِِ عَنْ أبى جغفر علیه السَلَامُ قال: لَقَى آمیر الْمُؤْمِنِينَ له الم أب 
بكر (۲) فی بَغض سکک امین 


قال (۴): و مَنْ يَعْلَمُ ذلک؟ 
قال تعلقة ول الله صَلی الله عليه و آله. 


32 


قَالَ: و کیت لی برشول الله- صلی الله عله و آله و سل عَتَّى بُعْلِمَنِى (۵) ذَلِكك؟ لو أَنَانِى فِى الْمَنَام فأخبرنی لَقَبلْتُ ذلِكك. 


4١ 


ال عَلِيٌ عله الم (ع): فا أذخلك عَلَى (۷) ول الله صلی ال عليه و آلم (فَأَدْخَلَهُ) (۸) مش جد اء فَإذا () بوشول الله 
صلی الله یه و آله فى مشجد فا 


رم 


فقال له رَسُول الله (۱۰) صَلى الله علیه و آله: اغترل عَنْ ظلم آمیر المُؤْمِنِينَ - علیه السّلامُ-. 
َرَج (۱۱) مِنْ عنده فلق عم ابر بذلک فَقَالَ له (0۷: اشکث! 


ص: ۳۲ 


۱- فى الاختصاص: عن أبى علی. 

۲- لا توجد: آبا بکر» فى (س). 

*- فى الاختصاص و البصائر: فقال له. 

۴- فى البصائر: فقال له. 

۵- فى البصاثر: يعلم» و فى نسخه: یعلم بی. 

۶- لا يوجد فى الاختصاص: علي عليه الشلام. 

۷- فى الاختصاص: الی» بدلا من علی. 

۸- فى طبعتی البحار: فى» و المثبت من البصاثر و الاختصاص. 
4- فى الاختصاص: فاذا هو. 

داك ف الا ختضناصی كله وسول الهش مر جود 
۱- فى الاختصاص: قال فخرج. 

۲- فى الاختصاص لا توجد: له. 


ا ما (۱) عَرفت (۲) سخر ى عبد القطلب (۳) ... 


**[ترجمه از امام باقر عليه السلام نقل است: اميرالمؤمنين در یکی از کوچه‌های مدینه ابوبکر را دید و به او فرمود: ظلم 
كردى. ابوبكر گفت: جه كسى از اين ظلم مطلع است؟ فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله می‌داند. كفت: چگونه ميسر است 
كه رسول الله مرا از اين ظلم باخبر سازد؟ اگر در خواب من بيايد و مرا مطلع می‌ساخت. می يذيرفتم. على فرمود: من تو را نزد 


رسول الله در مسجد قبا مى برم. 


او وا کف اورا اماس | کاو كردن هار کته امرش ا 


E‏ [ترجمه] 
«A»‏ 


ير (۴): الالء عن اللَؤْلؤىٌ (۵» عن ابن سَِانِء عَن البطائیی (۶) عَنْ عِمْرَانَ (۷) الحلبن» عَنْ آبان بن تیب عَنْ أبى عَدد الله 
علیه السَلَام قال: ان علاً علیه السَلَامُ م ق با ببكر. 


۳ 2 
7 أ 


قَقَالَ :يا آا بكر ما (۸) تلم أن قول الّه- مل الله یه و آله- ن تُسَلمَ علی بافره الْمُؤْمِنِينَ و مرک باتباعى؟ 


قال (3): اقل بوهم علیه. 


6:۱ 


ال قال: فد بيده فدهب إِلَى مشج قب 

قَالَ: دا وَسُولُ اله (۱۰) صَلَّى الله عليه و آله د الْمِخْرَابٍ. 
قال :هذا وشول الل صَلَى ال َيه و آله- ا با بكر. 
ا 


ل ل ا زول اللو كل الله عاد آلو 


ص: ۳۳ 


۱- فى (كك): ماء بدل: أ ما. 

۲- فى الاختصاص زیاده کلمه: قدیما. 

۳- فى الاختصاص: بنی هاشم بن عبد المطلب. و فى نسخه: بنی هاشم. 
۴- بصائر الدّرجات ۲۹۷-۱ حديث ۱۰. 

۵- فی المصدر: عن الحسن بن الحسین اللولژی. 

۶- فى المصدر: عن على بن آبی حمزه. 

۷- فى المصدر: عن عمران بن أبى شعبه. 

۸-فی المصدر: أ ما. 

4- و القائل هنا الامام الضادق عليه الشلام. 

ی یه رصول اللهی. کذا اف( کر 


قال: ملق عم قَالَ: ما لک با أبَا بكر ؟ 


قال: لفك رشول الله- صلی الله له و آله- و اماق يدفم كدو لاخو ای عل 


از بر 


ما تغرف سخر بنی هاشم؟ هَذا سخز. 
قال: فقَلب (۳) الْأمْرَ علی مَا كانَ. 


#*[تر جمه ]بصاثر الدرجات - . بصائر الدرجات ۱: ۰۲۹۷ حديث ۱۰ - : از امام صادق عليه السلام نقل است: على عليه السلام 
ابوبكر را دید» پس به او فرمود: ای ابوبکر» مگر نمی‌دانی که رسول الله صلی الله عليه و آله به تو دستور داده است که بر من به 
عنوان امير المؤمنين درود بفرستی و به تو دستور داده است که از من پیروی کنی؟ يس ابوبکر به توم و تردید متوسل شد. 
يس امام فرمود: بین من و تو داوری قرار بده. گفت: پذیرفتم» هر آنکه می‌خواهی به عنوان داور قرار بده. فرمود: رسول الله را 


بين من و تو داور قرار می‌دهم. ابوبکر فرصت را غنيمت شمرد و گفت: می پذیرم. 


گفت: ای ابوبکر» اين رسول الله است. يس رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: ای ابوبکر» مگر به تو نگفتم که از على پیروی 
و اطاعت کنی؟ گفت: بله» ای رسول خدا. فرمود: يس امر خلافت را به او بسپار. گفت: چشم ای رسول خدا. يس افسرده و در 
حالی که تمام سعی‌اش معطوف به انجام اين امر بود» ب رگشت» و عمر را دید. يس به او گفت: تو را جه شده است ای ابوبکر؟ 
گفت: رسول الله را ديدم که به من دستور داد اين امور را به على تحویل دهم. عمر گفت: مگر با سحر بنی هاشم آشنا نیستی؟! 


اين سحر است! يس تصمیم ابوبکر تغيير کرد. 
#«[ترجمه] 

۳۹ 

بج (۴): عن الصّفَار مه 

##[ترجمه |الخرائج - . 


الخرائج ۲: ۸۰۶-۸۰۵ حديث ۱۵ -: 


از صفار مانند اين نقل شده اسن 
| تر جمه | 


بیان 


یتوهم عليه .. أى: يلقى الشكوكك و يدفع حججه علبه السلام بالأوهام )۵ وذ فى الخرائج : يتشككك علبه 2 


** | ترجمه |منظور از « پتوهم عليه » شک و تردید کند و دلایلش را با توهمات رد كندء و در الخرائج» اين گونه آمده است: 
«یتشکک عليه)» شک و ترديد كند. 


* | ترجمه | 
»+1« 


س اسم ر سح اع 


ص: ۲۴ 


-١‏ فى المصدر: فارفع. 

۲- فى المصدر: فلیس. 

۳- لا توجد: فقلب. فى المصدر. 

۴- الخرائج: ۲۱۰ (مطبعه مدرسه الامام المهدی عليه الث لام ۲- ۸۰۵- ۸۰۶ حديث ۱۵) و بين المصدرین فرق کثیر. وجاء 
الحدیث بمضامين متقاربه فى کل من مدینه المعاجز : ۱۶۹ ۰ مناقب آل أبى طالب ۲/ ۰۸۵ الهدایه الکبری : ۰۱۰۲ ارشاد 
القلوب + ۲۶۴ وغیرها. 

۵- التوهم فى اللغه بمعنی الظنْ» كما صرح به فى القاموس ۴- ۱۸۷ و غیره. واستفادته قذس سره من التوهم إلقاء الشكوكك 
بملاحظه سياق الکلام والقرائن » فتدبّر. 

۶- قال فى القاموس ۳- ۳۰۹ الک خلاف اليقين .. و شک فى الأمر و تشككك؛ و شککه غيره. 

۷- بصائر الرجات: ۲۹۸ حدیث ۱۲. 


۸- فى المصدر: آجمع؛ و كذا فى نسخه جاءعت فى حاشیه البحار. 


فخرجا إلى مشج اء قَصَلَّى مير الْمُؤْمِنِينَ علیه السام زکعتتر فاذا هُوَ برشول الله صلی الله عَلَيْهِ وَ آله. 


3 
2 م2 9 


و 3 


قال (0۱: یا أا بكر عَلَى هذا عاعدنک قَصِرْتٌ به؟! فرجع (1) و هو به تقول: و الله لا 


ق عم فَقَالَ (۴): ما لَك (۵)؟ 


2 


تال :قد و اله دعب بی فرانی زولا 


مر 


قال (ع) عم : ا ما تَذْ كد ما كنا مع مر سجر تین (۵۷ اه فقضی عاجته همه ثم هُمَا فْتَفَقَنَا (۸)؟ 


ی و ی اب ثم قال: ألا 
أريكك جففراً لها و ضعابة نعو بهم (0۰) م فيه فى البخر؟ قَلتٌ: بلی» قال: فمسح يَدَهُ علی وجهی. فَرَأَئْتُ جغفرا و أَصْحَابَه 


و ۶و 


تَعُومُ بهم سَفِينتَهُمْ فى البخض فیزعیذ عرفت أنه 
ص: ۲۵ 


۱- فى المصدر لا توجد: فقال. 

۲- فى المصدر: ثم رجع. 

۳- فى المصدر: ذلکك. و جاء فى نسخه على حاشیه البحار. 
۴- فى المصدر: و قال. 

۵- فى المصدر: ما لک كذاء و فى نسخه: ما قال؟. 

۶- فى المصدر: فقال له. 

۷- فى المصدر: بشجرتین. 

۸- فى المصدر: فتفرّقا. 

9- فى المصدر: جعفر. 

۰- أى: تسیر بهم» كما فى الضحاح ۵- ٩۳‏ و غیره. 


ساج فرع ای مكانه. 

##[ترجمه |بصاثر الدرجات -. 

بصائر الدرجات : ۰۲۹۸ حدیث ۱۲ - :از 

امام صادق عليه السلام مانند آن را نقل می کند. 
| ترجمه ] 
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ختص» ير (۱): اد بن سُلَيِمَانَه عَنْ مَك بن « 2 ما د عن دیما عن عم د بن أشلم. » عَنْ مُعَاوِيَة (۴) الذَّهْنِىَ (۵) 
0007 بكر عَلَى علق (۶) عليه السام ال إن زول الد فى ال غو آله - ما تحت (0 یا فی أَمْ كك حديئا 
(۸) بح ْم اه لهك و اا 010 َشهد آلک مزا مقو لک بدلکه و قَذ رمث عَلَيِك علی عَهّد رَ ل 

ی و آله نها و یرما زشول الله: أنْك و مه و وار و ی فی الو و باه ول حل ینک و دک 
از مزا زشول ال ی ال یز ال که ای دك و لم بُخْنَا بتک ٩۷(‏ له من بغدمه و ا جم لا )٩۳(‏ 


ص: ۲۶ 


-١‏ الاختصاص: ۲۷۲- ۰۲۷۳ و سنده: سعد قال: حدّثنا عاد بن سليمان ... بصائر الدرجات : ۲۹۸ _ ۲۹۹ حديث ۱۴. والحديث 
سندا ومتنا یطابق البصائر آکثر من مطابقته للاختصاص. وهو موجود أيضا فى مختصر البصائر : ۱۰۹ _ ۰۱۱۰ ببعض السقط فى 
السند » وببعض الاختلاف فى ذيل الحديث » فليلاحظ. 

۲- فى مختصر البصاثر و البصاثر لا يوجد: عن محمد بن سليمان. 

۳- خ. ل: عثيم» و الصَحیح ما فى المتن. 

۴- فى مختصر البصائر و البصائر: معاويه بن عمار. 

۵- فى الاختصاص زياده: عن أبى عبد الله عليه الشلام. 

۶- فى مختصر البصائر: أمير المؤمنين. 

۷- فى مختصر البصائر و الاختصاص: لم يحدّث. 

۸-فی مختصر البصائر: شيئاء و فى الاختصاص: حدثا. 

4- فى مختصر البصائر: أَيَام الولايه بالغدیر و كذا فى الخرائج. 

٠-فى‏ البصائر: و آنی. 

۱- فى مختصر البصائر و الخرائج: و أنْكك وارثه» و ميراثه قد صار إلیک» بدلا من: و لم يحل بينكك ..نسائه. 


۲- فى مختصر البصائر: آنکک. 
۳- فى البصائر: لكك. 


و کک ذف و لا دنب (۲) کاو یتک (۳) وي الله تغالى (4۴. 


قال: فقال (۵) عل علیه السَلَامٌ: إِنْ ینک زشول الله- ضرلی الله علیه و آله- عَتَّى بحب رک انی (2) وی بالأمر 10 الذی أَنْتَ 
فيه منک و مِنْ ع رک و إِنْ لَمْ تجغ عَّا أن فيه فتکون کافرا. 


ال بو کر (۸): إِنْ رَأيْتٌ رَسُولَ الله صلی الله له و آله و سل 4٩(‏ عتّی یخبرنی يبغض عَذا لافيت به .)1١(‏ 
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قال: فافنی (۱۱) إِذَا صَليِتَ لمعب (1۲). 


قال: فرع الیه (۱۳) بعد الْمَغْبِء فَأَحَدَ پیده و رخ به (۱۴) إلى مشجد قباء فاد رشول الله صل الله عل و آله (۱۵) عالت فى 


۱- فى مختصر البصاثر: و لا جرم لی فیما بینی و بينكك. 

۲- فى مختصر البصاثر: و لا ذنب فیما بيننا. 

۳- فى مختصر البصائر و الاختصاص لا یوجد: و بینک» و جاء فى بعض نسخ الکتاب. 

۴- فى الاختصاص: عر و جل» و لا یوجد فى البصاثر: تعالی قال. 

۵- فى الاختصاص و الخرائج و مختصر البصائر: فقال له. 

۶- فى الاختصاص و الاحتجاج و مختصر البصائر: بآنی. 

۷- فى اللاختصاص: بالمجلس. بدلا من: الامو 

8- فى الاختصاص: و انکک إن لم تنخ عنه کفرت. فما تقول؟ فقال: .. بدلا من قوله: منک و من غيرككء إلى: قال أبو بكر. 
9- فى مختصر البصائر: و نک إن لم تعتزل نفسكك عنه فقد خالفت الله و رسوله- صلی الله عليه و آله- فقال إن أريتنيه .. بدلا 
من قوله: و من غيركك ... إلى هنا. 

٠-فى‏ الاختصاص و مختصر البصائر: اكتفيت به» و فى البصائر: لاکتفیته. 

۱- فى مختصر البصائر: فقال عليه الشلام فتلقانی. 

فی مختصر البصاثر زیاده: کت آریکه. 

۳- لا توجد فى الاختصاص: الیه. 

۴- فى الاختصاص و مختصر البصائر: و آخرجه فى البصاثر و الخرائج: فخرج به. 

تفن مت الصا هو يسول الله صل الله عليه و آل 


فقال: یا عتیق (۱) وَكَِتٌ عَلَى لش (۲) 


له السَلَامُ- و جلشت (۳) مجلس الب و قد تَقَدَّمْتُ الیک فی دک (۴) فاثرغ هَذَا السَوبال الذی َم رلته (هک فخله لعلی و 
إلا فَموعد ک الا 


ال حَدَ پد به (2) احرج فا ال صَلَّى الله عليه و 7 لو مشی عنهعا: 
قال فانطلق 0/0 آمیژ الْمُؤْمِنِينَ علیه السام إِلَى سَلْمَانَ فَقَالَ (۸: یا سَلْمَانٌ أ ما علمت آنه کان مِنَ الأمر (4) کذّا وَ کذا. 
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قال اتيك موا ي علا سَلَامُ و 5 قال: ما أن يُخْبِرَ صاحبه 
ص: ۲۸ 


-١‏ فى مختصر البصاثر و الخرائج: له يا فلان. 

۲- فى مختصر البصائر و الخرانج: مولاک على عليه الشلام. 

۳- فى مختصر البصائر و الخرائج: مجلسه و هو. 

#داق مختصر الصا بسخحقه غیره لاه وصتی و شل قدت آمری و غات ما قله لک و موعت لبط الله و 
سخطی» بدلا من قوله: و قد تقدّمت إليك فى ذلك» و قريب منه فى الخرائج و الجرائح 

۵- فى الخرائج و مختصر البصاثر: آنت تسربلته بغیر حق و لا أنت من آهله. 

۶- فى مختصر البصائر: فخرج مذعورا لیسلم الأمر إليه و انطلق. 

۷- فى الاختصاص: عنهما و انطلق» بدلا من: و مشی عنهما قال: فانطلق. 

۸-فی مختصر البصائر: صلوات اه عليه فحدّث سلمان بما كان و ما جری» فقال له سلمان .. بدلا من: عليه الد لام إلى ... من 
الأمر. 

9- فى الاختصاص زیاده: فقال له. 

۰- فى نسخه: ليشهدنٌ علی. أقول: : یحتمل أن یکون المعنی : لیشهدن ولیظهر الحق البته » فان الشهره بمعنی الظهور كما فى 
القاموس ۲ - ۹۵. 

۱- فى الاختصاص: فقال سلمان لیشهرن بك و لیبدینه إلى ..» و فى البصاثر: قال لیشهدن بك و ليندبنه إلى .. 

۲- وضع على جمله: و ليأتينٌ صاحبه» نسخه بدل» و فى بعض النّسخ وضع بدلا منها: و ليبدينه. 


فیفعل (۱) ٿم لا و الله لا يذ كر أبدا (۲) إلى يَوْم القیامی ما أنْظرٌ لأنفهما من ذلکك. 
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قال (4۳ فلقی ابو بكر عم فقال لَهُ: أرَانِى عَلِی (۴) .. کذا و کذاء و نم کذا وَ گذّا (ه). 
فقال له ۶ غمو: ویک ال عفلک. قو الله ما نت فيه الشاعة یش ین تغض متخر ان أبى که (4۶ قَذ لیتیت سخر نی 


هاشم و من یی برجغ مُححمَد؟ و ا زج من مات ِد ما نت فيه أعطم ین سخر نی هاشم شلد َذا الشزبال و مر فيه 1۵ 


ص: ۳۹ 


-١‏ فى مختصر البصاثر: أن سیخبره و لیمنعه إن هم بأن يفعل. 

؟- فى نسخه: لا یذ کران ذلكك آبدا حتّی يموتاء و فى الاختصاص: یذ کر آنه و فى مختصر البصائر: یذ کران ذلك. 

۳- لا توجد فى الاختصاص: قال. 

۴- فى الاختصاص: إن علا أتى. 

۵- لا يوجد فى البصائر: و صنع كذا و كذاء و فى الاختصاص: و قال لرسول الله كذا و کذا. 

۶- قال فى مجمع البحرین ۴- ۱۵۱: الکبش فحل الف أن فى أىٌ سن كان» و قیل: الحمل إذا أثنى و إذا خرجت رباعیته. وانظر : 
لسان العرب ۶ _ ۰۳۳۸ وقریب منه ما فى تاج العروس ۴ _ ۳۴۱. والمراد من ابن أبى کبشه هو : النبى الأعظم صلی الله عليه و 
آله. قال فى تاج العروس ۴ _ ۳۴۱: و کان المش رکون یقولون للنبی صلی الله عليه [ وآله ] وسلم ابن أبى کبشه » وآبو کبشه 
کنیته. وفی حدیث آبی سفیان وهرقل : لقد آمر آمر ابن آبی کبشه » یعنی : رسول الله صلی الله عليه [ وآله ] وسلم. قیل : شبهوه 
بأبى ک ای ی ی 
إياهم إلى عباده الله تعالی » كما خالفهم آبو کبشه إلى عباده الشعری ‏ معناه : أنه خالفنا كما خالفنا أبى کبشه. ثم ذکر أقوالا 
خر فی اطلاق المش رکین ذلک الاسم على اى صلی الي و آله »ولا نطیل بذکرها راجع :لسن لعرب ۶-- ۸۳۴۸ مجمم 
البحرین ۴ _ ۰۱۵۱ القاموس ۲ _ ۰۲۸۵ وغیرها. 

۷- فى مختصر البصاثر: حتّى يموتاء قال: فلقی صاحبه فحدّثه بالحدیث كله فقال له: ما أضعف رأيكك و آخور عقلک ما تعلم 
أنْ ذلک من بعض سحر ابن آبی کبشه أ نسیت سحر بنی هاشم. فأقم على ما أنت عليه» بدلا من قوله: إلى يوم القيامه ... إلى: و 


مڙ فيه. 


**| ترجمه |الاختصاص. بصائر الدرجات -. 
الا ختصاص : ۲۷۲ <- ۰۲۷۳ و بصائر الدرجات : ۲۹۸ <- ۰۲۹۹ حدیث ۱۴ -: 


از معاویه دهنی نقل است: ابوبکر بر على وارد شد و به او گفت: رسول خدا در خصوص توء پس از روز ولایت چیزی نگفت؛ 
و من شهادت می‌دهم که تو مولاحی من هستی و به آن اذعان دارم» و در زمان رسول الله بر تو به عنوان اميرالمؤمنين درود 
فرستادم» و رسول خدا به ما كفت که تو وصی و وارث و جانشینش بر اهل و همسران او هستی و بين تو و آن امور مانعی 
باقی نگذاشت پس میراث پیامبر و امر همسرانش به تو محول شدء ولی به ما نگفت که يس از او تو خلیفه او هستىء لذا در 


خصوص آنچه بين ما و تو است. گناهی بر ما نیست. و گناهی ميان ما و تو و خداوند وجود ندارد . 


على عليه السلام فرمود: اگر رسول الله را به تو نشان دهم که به تو بگوید که من نسبت به آنچه که در دست گرفتی» از تو و 
غير از تو سزاوارترم؛ و اگر از آنچه در دست گرفتی» منصرف نشوی کافر خواهی بود نظرت چیست؟ ابوبکر گفت: اگر 
رسول الله را ببینم که برخی از این سخنان را برايم بگوید برايم کافی است. فرمود: يس هركاه نماز مغرب را خواندی» پیش 
من بیا. پس بعد از نماز مغرب نزد او آمد و او را به مسجد قبا برد. ناگهان (دیدند) رسول ا رو به قبله نشسته بوده و فرمود: 
ای پیرمرد» به على حمله کردی و بر مجلس نبوت نشستی, و در این باره با تو صحبت کرده بودم! يس اين جامه‌ای که بر تن 
کرده‌ای را درآور و آن را به على بسپار» و گرنه ميعادكاه تو آتش جهنم است. سپس على عليه السلام دستان او را كرفت و او 


پس امیرالمومنین عليه السلام به سوی سلمان رفت و فرمود: ای سلمان» بدان که اين داستان اتفاق افتاده سلمان گفت: حتما تو 
را برسر زبانها می‌اندازد و نزد دوستش می‌رود و او را از خبر آ گاه می کند. امیرالمومنین خندید و فرمود: در خصوص باخبر 
ساختن دوستش, اين کار را می‌کند» ولی به خدا سوگند. تا روز قيامت خبر را به کسی نخواهند گفت. آنها بیش از اين هوای 
خود را دارند. يس ابوبکر عمر را دید و به او گفت: على اين امر را به من نشان داد و اين گونه با من عمل کرد. عمر گفت: 
وای بر توه چقدر کم خرد هستی؟ به خدا س وگند. آنچه تو اکنون تحت تاثیر آن هستی» چیزی نیست مگر برخی از جادوهای 
فرزند ابی کبشه! مگر جادوی بنی هاشم را فراموش کردی؟ چگونه محمد باز می گردد در حالیکه آن كس که مرد؛ دیگر 
برنمی گردد؟ آنچه تو تحت تاثیر آن هستیء از سحر بنی هاشم بالاتر است. پس جامه خلافت را بر تن كن و کارت را ادامه 


بده. 

**[ترجمه] 

۰۳ 

يج ل0: عن الصّفَار مه 


** | ترجمه |الخرائج 0 


الخرائج ۲ : ۰۸۰۸-۸۰۷ حدیث ۱۶ -: 
از صفار مانند آن نقل شده است. 
* | تر جمه | 
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و ای اشان: ن الْحَسَنِ ن عباس بن جریش (۸۳ عَنْ أبى جَعْفرٍ عله الم قال: سأل با عبد له یه لام رل 
من فل یه عن شوز ثرا فى یل 


ََلَ: ویلک! مأك عَنْ عظیم لباک و ال عن بل هه نام نجل 


قال: ائينه يؤماء فلت علیه سا قَقَالَ: نا اناه ور عد الْنْيَاءِ و الَْوْصِدَيَاء لا يُرِيِدُونَ حَاجَهٌ من السَمَاءِ و ام مِنَ الأدض إلا 


ذکژوقا لک الور تام ها 


و اد (۴) ماد کر عَلِيُ بن أبى طالب عَليهِ السام لَه م ین الْحَوَائِج :أن كال لأبی بکر ما لا تسین لین قتلوا فی شيل الله وا 
َل أخياء عِنْدَ نهم ... (۵): 


َأَشْهَدٌ أنَّ رشول الله صلی الله عله و آله مات شهیدا فایاک أن تقول: إِنّهُ میت و الله لَيأتبك. فاتق الله إذا جاء كك الْسْبْطانٌ 
عير متمثل به 
فعجب به بو فقال (۶): إِنْ جاءَنى و الله أَطغْتّه و حرجت مما آنا فيه. 


ص: ۳۰ 


-١‏ الخرائج: ۰۲۱۱-۲۱۰ (الخرائج و الجرائح- طبعه مؤت سه الإمام المهدی (عليه السلام) ۲- ۸۰۷ ۸۰۸ حديث 18) باختلاف 
ذكرنا غالبه. وقريب منه فى : الإيقاظ من الهجعه : ۲۱۹ حديث ۰۱۵ مدينه المعاجز : ۱۶۸ حديث ۰۴۷۲ إثبات الهداه ۳ _ ۰۴۸۹ 
وكرر ذكره فى البحار ۴۱ _ ۲۲۸ حديث ۳۸ عن الاختصاص والمختصر. 

۲- بصائر الدّرجات: ۳۰۰ حديث ۱۵. 

۳- فى المصدر: حريش. 

۴- فى المصدر: 

۵- آل عمران:- ۱۶۹. 

ع-خ. ل: وقال. وفى المصدر: أو فقال. 


صَلَّى الل عليه و آله قد الس وَجْهَهُ دک الور و آتی 
بر وب إِلَى الله يرد مَا فی یدبک ایهم » فاه َاعحق لكك فیه. 


فقال أبُو بکر: َجمَم النّاس فأخطبهم بِمَا ریت و أَبْرَأ إلى الله مما آنا فيه الیک يا َء علی أن نمی 
نوها كسامو 51 ١‏ الك ی ارابك لمع که 


2 


لا بر بو بکر ال مره قَالَ: کرک و ها آفی نی هاشم لق 


قال: ثم قاما يُخْبِرَانٍ الناس» فعا دَرَ یا ما بَقُولَان. 


قَلتٌ: ۳۹ ذا 


6:۱ 


قال: قال لانهعا قد تشاد 
و اال خبر علا علیه السام خبرهماء فقال: بُغدا لَّهُمَا كما بَعَدَتْ تَمُودُ. 
**| ترجمه |بصائر الدرجات 


بصاثر الدرجات : ۰۳۰۰ حدیث ۱۵ - : از امام باقر عليه السلام نقل است: مردی از اهل بيت ابوعبدالّه عليه السلام درباره اين 
سوره از وی پرسید [انا انزلناه فى ليله القدر] -. القدر/۱ -» فرمود: وای بر تو! از امر عظیمی پرسیدی به هوش باش و از اين 


گونه امور سوال نکن. يس مرد از آنجا رفت. 


پس روزی نزد او آمدم و از او پرسیدم؛ فرمود: [انا انزلناه! نوری است برای انبیا و اوصیاء که حاجتی درباره آسمان و زمين 
نمی‌خواهند مگر آنکه آن حاجت را با آن نور مطرح می کنند» يس حاجت آنها را برآورده می کند. روایت شده است که از 
جمله حوایج على بن ابی طالب اين است كه روزی به ابوبکر گفت: اهر گز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند مرده 
مپندار بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده می شوند.] -. ال عمران /۱۶۹ - شهادت بده که رسول الله شهید از 


دنیا رفت. و به هوش باش که بگویی که وی مرده است» به خدا س و گند به سراغ تو خواهد آمد» و از خدا بترس! هر گاه رسول 


خدا نزد تو آمد. شیطان به شکل رسول خدا تمثل بيدا نمی کند. 


ابوبکر تعجب کرد و گفت: به خدا س وگند» اگر پیش من بيايد از او اطاعت می كنم و از آنچه در آن هستم دست می کشم. 
- در حالی که چهره‌اش با آن نور پوشانده شده بود آمد» در حالی که می گفت: ای ابوبکر» به على و به بازده تن از فرزندان 
وی ایمان بیاون آنها مانند من هستند مگر در نبوت؛ و با باز گرداندن آنچه در دست توست. به سوی خدا توبه کن زیرا که تو 


نسبت به آن حقی نداری. 


سپس رفت و دیگر دیده نشد. ابوبکر گفت: مردم را جمع می كنم و در خصوص آنچه که دیدم» ميان آنها خطبه می‌خوانم» و 
ای علی! نسبت به آنچه از آن توست و در دست من است. از خداوند رهایی می‌خواهم. به شرطی که به من امان دهی؟! 
فرمود: تو این کار را انجام نمی‌دهیء اگر تو آنچه را دیده بودی فراموش نمی کردی» عمل می کردی. يس ابوبکر پیش عمر 
رفت و نور (انا انزلناه) به على عليه السلام باز گشت. و به او گفت: ابوبکر با عمر ملاقات کرد. پرسید: مگر نور از آن اجتماع 
مطلع شد؟ فرمود: نور دارای زبانی شیوا و ديدى قوی است که در پی اخبار اوصیا است و به اسرار كوش می‌دهد. و تفسیر هر 
موضوعی که دشمنانشان از آنها پنهان می‌دارند را برای آنان بیان می کند. 


يس هنگامی كه ابوبکر ماجرا را برای عمر تعریف کرد عمر گفت: تو را جادو کرده است» و اين موضوع نزد بنی هاشم سابقه 


کردند» و نور آمد و داستانشان را برای على بازكو کرد. حضرت فرمود: از آنها دور باده آنگونه که از قوم مود دور شد. 
**| تررجمه | 

بیان 

ا وا او مذ كرو تک الشوژه اک 

**[ترجمه آشاید منظور از نور(انا انزلناه) روح ذکر شده در آن سوره کریمه است. 

** | تررجمه | 


«۵» 


يج (۳): وی عَنْ سَلمان: آن لیا علیه السّلامُ بَلعَهُ عَنْ عْمَرَ ذ كر 


١-فى‏ نسخه: و قال. 


۲- فى المصدر: ناقداء و کذا فى حاشیه المطبوع من البحار بعنوان نسخه بدل. 
۳- الخرائج» الورقه رقم ۶۲ من الخطیه المصوّره (الخرائج و الجرائح- طبعه مۇم سه الامام المهدی (علیه السلام)- ۱- ۲۳۲ 
حدیث ۷۷. و قد کتر کرو طاب ثراه فی المجلد ۴۱- ۲۵۶ حدیث ۱۷ و جاء فی مدینه المعاجز: ۲۰۰ حدیث ۵۵۱ و صفحه 


۹ حدیث ۱۹۸ و غیرها. 


شيعه (۱» فَاسْتَفَْلهُ فی بَغض طرقات بساتین یه و فى ید عَلٌِ علیه السام قوس عری. 
فا (۲) با من بَلَعَنِى علک ذ کرک لشیعتی (۳) 
فقال: ازب علی ظلعک. 
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قال (۴) علیه السَلَامٌ: الک لهاهتا (۵» ثم ری بالْقَؤْس عَلَّى الْأْض (2) فَإِذًا هی نان کالبعیر فاغر فاه و قد أفبل تخو مر 


فصاح حُمَرٌ: ال الله یا أبَا الْحَسَنء لا عذث بَعْدَهَا فی شی ۽» و جعل یضرع لیم فضرّب (۷ يده إلى النقبان» فَعَادَتٍ الْقَوْسُ كما 
کانث. مر (۸) عَم إلى بیته موب 


و 


E‏ :ا کوان فى الول دعانی عَلِيٌ علیه السام َمَالّ: صو إِلَى غمن فا حمل یه مال مِنْ احیه الْمَْرِقٍ و لَّمْ يَعْلَْ به 
اف و قذ عزع آن بعتب ققل له: : بول لک عَلِيٌ: آنرج (4) الیکک مال من تاحبه الْمَشْرِقِء قرف علی مَنْ 


ص: ۳۲ 


۱- فى المصدر: لشیعته 

۲- فى المصدر: فقال علی. 

۳-فی المصدر: ذکر لشیعتی عنکك. 

۴- فى الخرائج: قال علی. 

۵- أى إنْك لتكن هاهنا و لا تبرح. 

۶- فی المصدر: إلى الأرض. 

۷- فى الخرائج: فضرب علی و فى نسخه: بيده. 

۸- فى طبعه الخرانج- لمدرسه الامام المهدی (علیه السلام)-: فمضی. 

9- قال فى القاموس ۱- ۱۸۵: و آخرج: أدّى خراجه. وما فى المتن يقرأ مبنیا للمفعول » من الخراج » ویحتمل أن یکون من 
الإخراج بتضمین معنی الحمل ویقوی الثانی ما فى المصدر : آخرج ما حمل إليكك من ناحیه .. 


:و هل بَخفی عليه 013 مدا 


0 


ال لكان بل (۲) سی اول که ما علق إلا ساحت و إلى مف علیک مه و الزات 


وه 
- 


قلت: پل شس ما لته لک عَلِياً ور من أشرّار البو ۵© ما كَدْ ریت مه و ما هو ابر مه 
قال: ازجق الیه مَل له: المع وَ الطاعة لأف رک. 


فر هت جَعْتٌ إلى علی علیه اسلا فقال علیه السَلَامُ: دنک بعا جری بیتکما؟ 


کلم کل ما جری پیا (۶ ثم قال: ون رُعْبَ عبان فی علبه إِلَى أَنْ یموت. 
| ترجمه |الخرائج 0 


الخرائج : ۰۲۳۲ حدیث ۷ -: 


از سلمان نقل است: به على عليه السلام خبر رسید که عمر شيعه وی را (به بدی) ياد کرده است. يس در یکی از راههای 
باغهای مدینه جلوی او را كرفت در حالی که کمان عربی در دست داشت و گفت: به من رسیده است که تو شيعه مرا را (به 
بدی) ياد کرده‌ای. عمر گفت: دست بردار» و به خودت رحم کن. فرمود: تو از اینجا نمی‌روی. سپس کمان بر زمين انداخت. 
نا گهان به اژدهایی» مانند شتری که دهان آن را باز کرده است. تبدیل شد و به سوی عمر آمد که او را ببلعد. يس عمر فریاد 
زد: ای اباالحسن» تو را به خدا س وگند می‌دهم (که به من رحم کنی) از اين يس اين امر را تکرار نخواهم کرد و پیوسته 
التماس می کرد. ر پس امام دست خويش را به ادها زد يس مانند قبل به کمان تبدیل شد. و عمر وحشت زده به خانه 
باز گشت. 


سلمان گفت: شبانگاه على عليه السلام مرا دعوت کرد و فرمود: نزد عمر برو که به او مالى از مشرق به وی رسیده است و 
کسی از آن اطلاعی ندارد؛ و تصمیم دارد آن را تصاحب کند. پس به او بگو: على به تو می گوید: مالی از جانب مشرق به تو 
رسیده است» يس آن را ميان اهلش تة تقسیم کن» و آن را تصاحب نکن که رسوایت می‌سازم . 


سلمان گفت: پیغام را به او رساندم» گفت: داستان دوستت مرا به شگفتی وامی‌داردا چگونه اين موضوع را دانست؟! گفتم: آیا 


اين گونه امور بر او پنهان می‌ماند؟ يس به سلمان گفت: اين را از من بپذیر» على یک جاد و گر است. و من به اين خاطر نسبت 
به تو احساس دلسوزی می كنم و بهتر این است که از او جدا شوی و به گروه ما پپیوندی؛ گفتم: بد سخنى است که گفتی! اما 
در خصوص علی» او از اسرار نبوت چیزی به ارث برده است که تو دیده بودی و چیزی که از آن بالا-تر است. گفت: نزد وی 
برو و بگو: به روی چشم! پس نزد على عليه السلام باز گشتم و به من گفت: می‌خواهی آنچه ميان شما رد و بدل شد را برایت 
بگویم. گفتم: تو به آن از من داناتری يس هر آنچه اتفاق افتاده بود را برایم تعریف کرد. سپس فرمود: وحشت ادها تا زمان 


مركك همراه او خواهد بود. 


* | تر جمه | 


کیان 


قال الجَوْهری: رَبِعَ الرّجُل يَرْبَعٌ: إذا وف و تیش و مِنْهُ قوْلهُمْ ای على تفسک و ازغ عَلى ظلعک. أىئ: ازفق بتفيك وَ كف 
(۵) و لا تحمل علیها أكثرَ ما تطیق. 
| ترجمه ]جو هری فى كويل: اربع الرجل يربع»: اگر در جا بايستد و تكان نخورد» و از جمله گفتار آنها «اربع على نفسک» و 


اربع على ظلعک» يعنى به خودت رحم كن و دست بردار و طاقتى بيش از توان نفس را به آن روا مدار. 


| ترجمه | 


»1۶« 


قب (۶): عبد الله بن شلیمان و زياد بن الْمَنْذِرِ و الحسَن بن العبّاس 
ص: ۳۳ 


۱- فى المصدر: فمن أين علم هو به قلت. 

۲- فى المصدر: يا سلمان اقبل. 

*- فى المصدر: لكنٌ علیا قد ورث من آثار النْبوّه. 

۴- خ. ل: به. 

۵- إلى هنا فى الضحاح ۳- ۱۲۱۲ و انظر القاموس ۳- ۲۴ تاج العروس ۵- ۳۳۸ و غیرهما. 


۶ المناقب لابن شهر آشوب كيف 


این ريش (۱) كلهُمْ عَنْ أبى جغفر علیه الم 


و بانب تب و مُعَاوِيَةُ بْنُ عار و یوس مید المكارى» كلهم عَنْ آبی عبد الله عَلَيِِالصَلاُ: أ میر الْمُؤْمِنِينَ عَلَِهِ السَلَامُ َقی 


مر 


فاد بيده اتی به مسجد اء ادا رَسُولٌ الله فيه فَقَضَى لَهُ عَلَى الأول .. القِصَّه. 
* | ترجمه |المناقب ا 
المناقب» ابن شهر اشوب ؟ ۲۴۸ -: 


ار تست دی زرك رديه ريو ای سل گفت: آيا 
قبا آورد» و ناگهان رسول الله را ديدند» يس عليه خليفه اول حکم كرد و. .. تا يايان داستان. 


* | ترجمه | 
۷ 


كشف (1): عَنْ عو خر قال: اجتعع ند غعر جماعة ین فرش فیهم عم بن أبى طالب قتَذَاكرُوا لوف و علی عليه الم 
اک فقّال ۶ عُمَرُ: ما تک یا ابا امن ساکتا؟ و کان عَلِيٌ عليه الام كرة کلام كقَالَ عمَد: 


لَقولنْ یا آبا الحسن فقال عَلِيٌّ عَلئِهِ السلام: 


0 َيه * و بنا أعَرَ رانع اشام 


نحن انار هق ا كلها اد مد مد 4 و نظامها و زمام کل زمام 


۲ 0۳ عادیه الحم سيو فاد فالخل لل خمن دی نام 
| ترجمه ]کشف الغمه -. کشف الغمه ۱ : ۲۹۹ -: 


از بنده‌ای صالح نقل شده است: جماعتی از قريش نزد عمر گرد آمده بودند که على از جمله آنان بود و شرف و افتخارات 
خويش را برمی‌شمردند» در حالی که على عليه السلام خاموش بود. عمر گفت: ای اباالحسن! تو را جه شده است» سخنی 
نمی گویی؟ على از صحبت كردن طفره می‌رفت» ولی عمر گفت: که حتما بايد حرف بزنی. يس على عليه السلام اين ابیات را 


انشاد کرد: - خداوند ما را با پیروزی پیامبرش اكرام کرد و به وسیله ما شریعت‌های اسلام را بالا برد. 

- در هر جنگی» شمشیرهای ما مغزها را از جمجمه ها بیرون می آورد. 

- و جبرئیل با واجبات اسلام و احکام به ملاقات ما در خانه‌هایمان می‌آید. 

- يس ما اولین حلال کنند گان حلالش می‌شویم و هر امر حرامی را برای خدا حرام می كنيم. 

- ما از ميان تمام مردم» بررگزید گان هستیم و مايه انتظام مردم و دهنه - اختیار - هر چیزی به دست ماست 
- همانا ما باز می‌داريم هر آن كس را که بخواهیم» و سر پادشاه متکبر را از تنش جدا می کنیم. 

- و شمشیرهای ما لشکر مهاجم را بازمی گرداند» پس سياس خداوندی که بخشنده است. 

** | ترجمه | 

بیان 

قال الفیروز آبادی: الفرخ: مقدّم الدماغ (۴). 


ص: ۳۴ 


١-فى‏ المصدر: و العتاس ین الحریش الزاوی» لا الحسن بن العتّاس. 
۲- كشف الغمّه -١‏ ۲۹۹. 
۳- قال فى القاموس ۳- ۲۱۳: و المعتركك: موضع العراككء و المعاركه أى: القتال. 


۴- القاموس ۱- ۲۶۶ و راجع: تاج العروس ۲ ۲۷۱. 


و قال الجوهری: و قول الفرزدق: 

و يوم جعلنا البيض فيه لعامر#** مصنمه تفأى فراخ الجماجم 

یعنی به: الدّماغ (۱). 

و الزّمام ککتاب: ما یجعل فى أنف البعیر فینقاد به (۲) و لعل المراد: زمام کل ذی زمام. 

و قال الفیرو ز آبادی: الأصيد: الملک» و رافع رأسه كبرا (۳). 

و قال: القمقام- و یضم-: الشتد. (۴). 

و الخمیس: الجیش (۵). 

* | ترجمه آفیرو زآبادی می گوید: «الفرخ »: مقدمه مغز - . القاموس المحیط ۱: ۲۶۶ -. 

و جوهری می گوید: در این بيت فرزدق: «شمشیرها را طوری طراحی کردیم که مغز را از جمجمه بیرون می‌آورد.» 
منظور از فراخ» مغز است -. الصحاح ۱ :۴۲۸ -. 


و «الزمام» مانند کتاب: آنچه در دماغ شتر گذاشته می‌شود و به وسیله آن سوق داده می‌شود. و شاید منظورء عنان هر که دارای 
عنان باشد. و فیرو زآبادی می گوید: « الاصید»: پادشاه» و کسی که از روی غرور سر خویش را بالا برده باشد. و می گوید: 
القمقام» - و با ضم نیز گفته شده -: سید و سرور - . القاموس المحیط ۴: ۱۶۷ -. 


و«الخمیس»: لشکر است - . القاموس المحیط ۲ : ۲۱۱ -. 
* | تر جمه | 


»۸« 


.۲۷۲ ۳ و راجع: تاج العروس‎ ۸ -١ الصحاح‎ -١ 
قال فى الصحاح ۵- ۱۹۴۴: الرّمام: الخبط ادى یش فی البره أو فى الخشاشء ثم یش فى طرفه المقود» و قد یستی المقود‎ -۲ 
: ۱۲۶ _ ۴ زماما. وفی تاج العروس 8 ۳۲۸: الزمام ککتاب ما یزم به » ونحوه فى لسان العرب ۱۳ _ ۲۷۲. وقال فى القاموس‎ 


زمه فانزم : شده » و ککتاب : ما يزم به ... البعیر : خطمه » وقال فى صفحه : ۱۰۸ خطمه بالخطام : جعله على آنفه .. والخطام 
ککتاب : کل ما وضع فى أنف البعیر ليقتاد به. آقول: : كل ما ذکر للزمام من المعنی يرجع إلى معنی واحد » وإنما الاختلاف فى 
مجرد التعبیر. 

۳- القاموس ۱- ۳۰۹ و راجع: تاج العروس ۲- ۴۰۴. وقال فى الصحاح ۱ _ ۴۹۹ : الصيد بالتحریک : مصدر الاصید » وهو 
الذی يرفع رأسه كبراء ومنه قيل للملک : أصيد. ویقال : إنما قيل للملک أصيد » لأنه لا يلتفت يمينا ولا شمالا » و کذلک الذی 
لا یستطیع الالتفات من داء. 

۴- القاموس ۴- ۱۶۷ و راجع: تاج العروس -٩‏ ۳۳. 

۵- القاموس ۲- ۲۱۱ و راجع: تاج العروس ۴- ۱۴۰ و الصحاح ۳- ۹۲۴. 

۶- |رشاد القلوب: ۲۶۸-۲۶۴ (۲- ۵۷- ۶۱ بیروت) . 

NE‏ هو کی ی و 


:یا با الْحسن! أ فى تفیک شین ن ۶ من انرخلاف الاس ای ما کانمن يَؤْم الشقیفی و کرامتتک البيقة (01؟ و اه ما كا 


2 
2 ۶ 


٠ ٠‏ إا 50 جتمغوا (1) عَلّى اھر اَم یکی لی أَنْ یف علیهم فيه (۳د ل اب ص لَى الله یه و آله 


ققال لَه آمز ینیهام ا یا بكر آم الذيق أطاغوة فى عهرده من فده نفك و أ- 


عاهَدُوا الله عليه و لم دلوا و لیوا (۷). 


قال له أبُو بکر: و الله با علی لو شهد عِنْدِى السَاعه مَنْ اث به آنک احق بهذا الأئر لته الیک» رضدی مَنْ رضدی و سخط مَنْ 
ال له أميرٌالْمَؤْمِينَ علیه الَلَامُ: يا أبا بكرا هل تلم ید دا اوی (۸) مِنْ زشول الله صلی الله علیه و آله و قد اَعَد بیتوتی 


لک فی ره غه مَوَاطنَ - و عَلَى جماعه مَك فیهم (4): عُمَرُ و ان : فى م الدّاره و فى بيعو الضوان تحت لسري و یوم 
لوو فى بیت اَم مت و فى یم در بغ جوع ين حو الَوداع؟ 


فقت بأجمعکم: سمغنا و أطغتًا الله و رَسُولهُ (۱۰). 
ص: ۲۶ 


۱- فى المصدر: للبيعه 

۲-فی المصدر: أجمعوا. 

۳- فى المصدر: آخالفهم فیه. 

۴ كما قاله ابن رشد فى مقدّمه المدوّنه الکبری: ۸ و حکاه الأمینین فى الغدیر ۰- ۳۴۹ و اقشه فى أكثر من مورد» و سنرجع 
۵- فى المصدر: من بعده و فى عهده. 

۶- فى المصدر: وافوا. 

۷- فى المصدر: و لم یغتروا و لم يبدّلوا. 

۸-فى المصدر: هل تعلم آحدا أوثق. 

حي مخار وروت ی ی 

ی الق تلو رموه 


م0 5 2 3 تحير سر 3 
تم بأجمعکه: الله و رَسُوَلَهُ عَليِنَا من الشاهدينَ. 


ال صَلّى الله عليه و آله :)١(‏ هد بفضکم علی تغضء و یل امد کم حَائبِكمْ و من سیع ملکع فليشْيع من لَمْ بسمن. 


َفلتُمْ: نَم تا زشول ال وشم جم م تون (1) زشول الله و موی بکراته الله مه فد عُمَرْ و ضرّت علی کتفی و قا 
كمرك بخ بخ با ابن آبی طَالِبٍ أَضْبخت مولا 0۳ موی الْمَؤْمِنِينَ (۴). 


و بکر: لد د کوتبی نا آمیر القن أا فك لو كرون زشول الله ضلى الله عليه و آله شاهداً قمع ونه 


e‏ الله (۶) و وخولة یک من الماهدین با یا با بكر 5 وَأَئْتَ (۷) كول الله خی الله عَلَيْهِ و آله 
و یه NS EGS BL‏ 


ص: ۳۷ 


-١‏ فى المصدر زیاده: لکم. و هى موجوده على حاشیه مطبوع البحار و لم یعلم على محلها. 

۲- كذاء و لعله: تهر ن قال فى القاموس ۱ - ۳۴: هناه بالأمر وهاه قال له : لمتكت أقول: : قالوا فى الصرف : ان الهمزه قد 
تخفف إذا لم تقع فى الأول » لأنها حرف شدید من أقصى الحلق » وعلیه فلا مانع من قراءه تهنون. 

۳- فى المصدر: مولای. 

۴- يقال لهذا: حدیث التهنثه ذکره العلامه الأمينن فى الغدیر 1 ۲۸۳-۲۷۱ عن عشرات من مصادر العاقه. 
فقي المصدر؛ لقد 5 كرتت مرا با آبا ال 

#-لا يوجد فى المصدر لفظ الجلاله. 

۷-فی المصدر: إن رأيت. 

۸- فى المصدر: يقولء بلا واو. 

4- لا يوجد فى المصدر: لى. 

كل المضادرة قوس له ل 


<o 


سل () هَذَا الأَمْرَ إلى و تَحْلمٌ َف ک م8 


5 
ی دم و 


ال أبُو بكر: یا ہا الْحَسَن! و هذا يَكونٌ؟ أرَى (۲) رَسُولَ الله عتا بَعدَ مته و مول (۳) لی دک (۴)! قَقَالَ له (۵) آمیژ الْمَؤْمِنِينَ 
له السّلامُ: نَعَمْ یا آبا بکر. 
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قال: فأرنی ذَلِك إِنْ كان حَفَاً (۶). 


ال لش (۷) علیه السَلَامُ: الله (۸) و رَسُولَهُ عیک من الشَّاهِدِينَ نک تفی بما قلت؟ 


رت ار ان عليه ال على رو و فال تدای ی نو سد جيل قاء فلغا ورداه 387 نفدم امي آمرمین عليه نتم 
فدخل المش جد و بو بكر من وَرَائِه فاذا )1١(‏ برشول الله ص لی الله عليه و آله فى قبله الْمَشِجِدٍ (۱۱) فلا رآ٥‏ ابو بكر سمط 
لوجهه كالمغشىٌ علیه. 


اداه سول الّه صَلّى الله یه و آله: ام رسک أَيّهَا الصلیل الْمفتُونُ. 


2 


فرفع أَبُو بكر رَأْسَهُ و قال: لبیک يا رَسُول الله أ اه بغد الْمَْتِ يا رَسُولَ الله؟ 


-١‏ فى المصدر: أن تسلم. 

۲-فی المصدر: أن أرى. 

قي المصدرة فقول 

۴- فى المصدر: ذلكك حقاء و فى بعض النّسخ لا يوجد لفظ: ذلک. 
۵- لا یوجد: له فى بعض الْنْسخ. 

۶- فی المصدر: ذلک حمًا. 

۷-فی المصدر: فقال له أمير المژمنین. 
۸- خ. ل: و اللّه» و كذا فى المصدر. 

9- فى المصدر: ورده. 

۰- فی المصدر: فاذا هو. 

أا فى المصدر: جالس فى قبله المسجد. 


2 2 


ay 


مس عو 


فقال له: لک يا با بكر میت ما عاغذت (5 الله و وَسُولَهُ یک فى وان ارب لعلی عَلَيِه السَلامْ؟ 
فقال: كا آنماها وها وشول الله 


فقال: ما بالك الْيَوْمَ اشد علا عَلَيهِ السَلَامُ- علیها ( و بد کزک و تقول (۵): نَسِيتٌ ..؟! و فص عَلَيهِ رَسُول الله صَلَى الله عليه 
و آله ما جری بيه وب علي (۶) علیه لام .. ای آخروء ما نص مه کم و اراد (۷) فيه کل 


مال أو بكر: :يا رَسُولَ الله َل من توبه؟ و هَلْ يَعْفُو ال نی ادا سَلَمْتٌ هَذًا الم إِلَى أمير الْمَؤْمِنِينَ؟ 


لَ 


۳ لَ: عم یا با بکی و آنا الصَامِنْ لک علی الله ذلک ان وَقيتَ 
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قال: و غاب ول الله صلی الله یه و آله عَنْهُمَا یت (۸ آبو بكر بأمير الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ )٩(‏ و قَالَ: الله له ف يا َل 


صر (۱۰) مَعی إِلَى مر رَسول الله 
ص: ۳۹ 


.۳۹ فصّلت (الشجده):‎ -١ 

۲-فی المصدر: أ نسيت ما عهدت. 
۳-فی المصدر: ما نسيتها. 

۴- فى المصدر: فيها بدلا من عليها. 

۵- فى المصدر: فتقول. 

۶-فی المصدر: و بين علي بن آبی طالب. 
۷- فى المصدر: و ما زاد. 

۸- فى المصدر: قال فتشتت. 

9- فى المصدر: بعلی. 

۰- فی المصدر: سر. 


تی آغلو ابر افص (۱) علی الاس ما شاعذث و ما ری (1) من زشول اللہ ۳ و نا قال لى و ما فلت له و ما َتزنی (۴ په 


باس 


و أَخْلَعَ تفسی عَنْ هذا (۵) افر ول الیک. 
می الْمَؤْمِنِينَ َل السََامُ: آنا مك إن بر کک شیطانکک. 


عو 


ل رد الم نر كنى تر كنّهُ و عَصَينهُ 


فقال آمیز ارم علیه السَلَامٌ: إذاً تطیعهُ و لا تَغْصِيةء و الما ریت ما رأیّت لا کید اجه 
أ ده و رجا من مش جد قبا ریا مش جد وشول الله ص می الله یه و آله و بو 


و 


EES له‎ 


عُمَن فَقَالَ لَهُ: با ية رشول الله ما شنک و ما اذى دهاک؟ 


و بکر: كل على با غعز َو الله ع لكه اا 


مس ت زو 


ال لَه غعر: و أَينَ (۷) ری يا له ول الله 


فقال: هَذَا لیس (۸) وت صلا و مرا 
ال : حل عنّی و لا حاجة )٩(‏ لی فى کنامک. 


ال عُمر: با ية وَسُولٍ الله (۱۰) أ لا تخل قَبلَ المشجد رلک فس 


3 
هه ان 


: واقص. 
ور وتا 
افو ومول الله 
وا 
۵- فى المصدر: 
۶- فى المصدر: 


من هذا. 

یخفق بعضه بعضا و پتلون. 
۷- فى بعض النسخ: أين» بدون واو. 

۸- فى المصدر: لیس هذا. 


كر ییون (۶) ان و الا يَنْظوُونَ 


وذ قن المصدر: فقال خل عى فلا حاجه. 
۰- فی المصدر: با خلیفه الله. 


َالَ: لی م القت أ یو بكر ای عَلِيَ عليه السام و قال :با آبا اخسن تجلس إلى جانب المثیر حى أغرج الیکک. 


2 
03 


فتََسَمَ آمیر الْمَؤْمِنِينَ عَلیه السَلَامُ نم قال له یا أيَا با بكر مذ فك تک ( ان شُیطانک ل کک اک 
الْمؤْمِِينَ َيه السام و جلس (۳) بجانب ۳ 


ار 


۳9 


فل (۴) الو نکر مرل وععة عم فال (۵): با خلينة ر قرول الوك ا E‏ بأ رک (۶) و نك 
أبى طالب؟ 
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فقال (۸۷ أبُو بکر: بح كك یا مرا بجع سول الله ید موته عتا نی فى ظُلْمِى لعل برد (۸) - حقه عَلیّه و حلع نَفْسِى مِنْ 
هذا ار 


فقال له أثو تکر: ویک ا عم ف قال (۱۰) لی علشق: الک لا تدعق آخرے من هذهو المظلعه و نک شیطانی فدغنی نک 
للك َم رن برب 4۱9 إلى أذ حَدَّنَهُ بحدیثه کله. 
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۴١ ص:‎ 


۱- لا يوجد فى المصدر: لكك. 

۲- أو هنا بمعنى حتَىء كما فى القاموس ۴- ۳۰۱ و قد تجی ء بمعنى إلى. 
۳- فى المصدر: فجلس. 

۴- فى المصدر: و دخل. 

۵- فى المصدر: و عمر معه فقال له. 
۶- فى المصدر: أمرك. 

۷- فى بعض النسخ: فقال له. 
8-فى المصدر: و بردٌ. 

9- فى المصدر: فقال له. 

۰- فى البضصدرة و الله لقد قال. 
١-لا‏ بو جد: عنکث» فى المصدر. 


۲- قال فی القاموس ۱- ۷۵ رقبه ... انتظره» ك که و ارتقبه و الى ء حرسه کراقبه. 


رصم 


قال 4: بالله علیکک (۱) را با بکی أ نیت شم رک (فی) (۲) اول شهر رَمَضَّانَ الَّذِى فرض عَلَينَا (۳) یامه حت جاء ک 
یبن الان و هل بن توف وتان ریق و رهب تابت فی يم جمعه ای (۴) درک ليقضين (یتقاضوک) 
دینک (۵) علیک. فلا اها ای باب لار مغو لکك لح له فی الا فقوا اباب و لَمْ اذبو عليكده عقوا 
روجک تا دک و تقول: قذ عمل عر امس ین کتقیک. قم إِلَى 5اجل ابیت و أَبْعدْ من الباب مغك بعض أَمْ حاب 
مُحَمَدٍ (2) فيهْدِرُوا کمک فََد علفت أن مدا هدر ۵0 دَمَ مَنْ آفطر بزما ین شهر رَمَضَانَ من عير سفر و لا رض خلافاً عَلَى 
اله و على مُحَمَدٍ رَسْولٍ له (۸. 


فقلت لھا مات لا آم لکک- فضل طترامى من الیل و آثرعی (4) الك أس تن الخف و دیف و من مَعه بالیاب يَسمَعُونَ 
مُحَاوَرَتَكمَاء فجاءعث بص خفه (۱۰) فيا طعام من اللیل و قصب (قغْت) (۱۱) مَماوء خفرا فأکلت مِنَ السَخفه وَ کرغت (۱۲) 
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الخمر 
ص: ۴۲ 


۱- لا توجد: علیکك. فى المصدر. 

۲- فى المطبوع من البحار: من» و المثبت من المصدر. 

۳- فی المصدر: فرض الحا 

۴ لا يوجد فى المصدر: الی. 

۵- فى المصدر: لیتقاضونک دینا. 

ق الا و ماعن الات لا سيك ااب ك 

۷- فى المصدر: قد هدر. 

۸- فى المصدر: رسوله محمد. 

4- قال فى القاموس ۳- 4: آترعه: ملله. 

-٠‏ قال فى القاموس ۳- ۱۶۰: الضحفه معروفء و أعظم القصاع الجفنه ثم الضفحه. 

١-خ.‏ ل: قسعب» و فى أخرى: قصعب. و فى المصدر: و قعب. قال فى القاموس ۱۱۸۱ : القعب : القدح الضخم الجافى » أو 
إلى الصغر. آقول: : ما فى المطبوع من البحار قد يقرأ قعب آیضا وأما القصب والقسب فلا يناسب المقام. 

۲- قال فى القاموس ۳- ٩۸‏ كرع فى الماء أو فى الاناء- كمنع و سمع- كرعا و کروعا: تناوله بفيه من غير أن یشرب بکفیه ولا 
بإناء. 


مع 


م92 


فأضعی الَْارْ و فد فلت ل وتف A‏ 


رینی أَضْطَبخ () با أ بكر« فد اموك نت عن هسام 


ألا كَل یلم الرَّحْمَنِ عنی :3 پآنی تا رک شَهْرَ الصِيَام 


و تا رک کل ما أؤحى لین 3 ** محمد ِن أَسَاطِيرٍ اكلام 


روه 6 


این ees‏ مها كاحت (۴ باللجام(۵) 


ا میک له و مَنْ مَعَهُ تكو مُحَمّدا قحموا (۶) علیک فی دا رکه فوج دوک و قَعْبُ اهر فى برد یک ( و نت 
EES‏ و الله الفت الله و سول و ععلوک کیک إلى مجع الاس باب ژشول الله و قَضّوا عله 
تک و ا دغ رک وت منک و ساوزتک (4) وق لك فی ض جیج الّاس: قُلْ نی شرت الْتهر لیا کمن ر 
َرَالَ عَفْلِىء مت ما له هار 


ص: ۴۳۳ 


-١‏ فى المصدر: و كرعت من الخمر فى ضحی النّهار و قلت لزوجتكك هذا الشّعر. 

۲- قال فى القاموس ۱- ۲۳۳: اصطبح: أسرج و شرب الصّبوح. 

۳- فى المصدر: شعرككء بدل: قولكك. 

۴- قال فى القاموس ۴- ۲۸۲ التیه: الضلال. 

ه- فى المصدر: فى اللجام. 

۶- قال فى القاموس ۴- ۱۶۱: قحم فى الأمر- كنصر- قحوما: رمى بنفسه فيه فجأه بلا رویه. 

۷- فى المصدر: فى ید کک. 

8- فى المصدر: و شاورتک» و فی نسخه: و ساورتكك. قال فى القاموس ۲ _ ۵۳ : ساوره أخذ برأسه. 


9- قال فى القاموس ۳- ۳۴۳ و الثمل: الشکر» ثمل- كفرح - فهو ثمل. 


و الم لی که تععی أن را عک اعد 


2 
0 


و زج مد و نظر (۱) |لیک. فقال: قوف فقلن 0 (۲): 1۳ تاه وم با ل رھک فا 
يزيل ال تعلمون هذا من آنفیکم و َنم ۾ (۴) تَسْرَيُوتها؟ فقلنا: با سول الله (۵) و قد قال فبها | مدو القيس شغرا: 


فك الحم عت زال عَفلی* و + کذاک (الْحَمْرُ يَفْعَلُّ) (۶) بالعقّول 
م ال فعمد:آنزوة إِلَى اه ین سكرته. 
هلوک عى رهم آلک قَدْ صحوت. فساءلک محمد تخب رت با أَوْعَْتْهُ الیکت: من د ویک با (۷) بالّیل. 
ما تالک الوم ومن محمد و بما جاء به و هو عِنْدَنَا سَاحِرٌ كذَّابٌ. 
قَالَ: ویک (۸ يا با حفُص! لَا شَك یی فیما هَن اشوخ ای ابن أ أبى طالب فاضرفهُ عن الم 
قال: فخرج عُمَرْ- و علق علیه السَّامٌ )٩(‏ جالس تخت لیر (۱۰) 
َمَال ما 
ص: ۴۴ 
۱- فى المصدر: فنظر. 
؟- فى المصدر: استیقظوه فة 
۳- فى المصدر: ویحک. 
۴- فى المصدر: فأنتم. 
ه- فى المصدر: نعم يا رسول ال 
۶- فى مطبوع البحار: الائم يذهب» و المثبت من المصدر. 
۷- فى المصدر: لها. 
8- فى المصدر: ويلكك. 


9- فى المصدر: و أمير المؤمنين عليه الشلام. 
٠-فى‏ المصدر: بجنب المنبر. 


الک با عل! قذ نصا یت (۵ لها )؟ عیهات مهات و الله دُونَ ما روم (۸۳ من علو هَذَا امثبر وط لاد 


بشع یز امین عله للام ئی رکٹ تاه (كل ثم ال: ویلک ينها ولا ر دض یت (۵) ایک ا 
من بلایک! ال عُمَرُ: عذء بُْرَى یا ان أبى طالب صَدَقَتْ ظونک وق ۹ 


و الضرف آمیز المژمنین عليه الام إلى عثزله و كان هذا من دنله َيه للم 
| ترجمه |ارشاد القلوت و ارشاد القلوت ۲ ۵۷ - ۶۱ -: 


از امام صادق عليه الالام روايت شده است كه همانا ابوبكر حضرت اميرالمؤمنين را در یکی از راههاى بنى النجار ملاقات 
کرد» به حضرت سلام كرد و دست داد و عرض كرد: ای اباالحسن» آيا نسبت به اينكه مردم مرا خليفه قرار دادند و از ماجراى 


شدند كه من نمى توانستم مخالف آنها در آن امر باشم؛ زيرا پیامبر فرموده است: امت من بر گمراهی جمع نمی‌شوند. 


حضرت اميرالمؤمنين فرمود: ای ابا بكرء امت پیامبر آنانند كه در عصرش و يس از وفاتش از او پیروی كردندء و به پیمانش 
يايبند بودنده و به آن وفا كردند و آن عهد و پیمان را تغيبر ندادند. ابوبكر عرض كرد: به خدا سوكند ای علی» اگر هم اكنون 
کسی كه به او اعتماد دارم كواهى دهد كه همانا تو به خلافت سزاوارتری» آن را به تو واگذار خواهم کرد اگر جه ديكران 
خشنود با خشمگین شوند. حضرت امير المومنین فرمود: ای ابابکر آیا از رسول خدا کسی را بهتر محل اعتماد می‌دانی؟ که در 
چهار مورد بيعت مرا از تو كرفت - و از گروهی که همراه تو بودند که عمر و عثمان از جمله آنان بودند - در یوم الدار و در 
بيعت رضوان زیر درخت و آن روز که در خانه ام سلمه نشسته بود و در روز غدیر يس از باز گشتنش از حجه الوداع» تمام شما 

گفتید: شنیدیم و از خدا و رسولش اطاعت کردیم» سپس پیامبر به شما فرمود: كه خدا و رسولش بر شما گواهند» سپس شما 
گفتید: خدا و رسولش گواهان ما هستند؛ سپس فرمود: گروهی از شما گواه گروه دیگر باشید» و آنان که حاضرند بايد به 
غائبان برسانند و هر كس از شما مطلب را شنید» بايد به آنان که نشنيده انده موضوع را بگوید. يس كفتيد: بله ای رسول الله 
تمامی شما برخاستید و به رسول خدا تبريكك عرض می کردید و نيز به من هم برای کرامتی که خداوند نسبت به ما بخشیده 
است. تبريكك گفتید؛ سپس عمر نزديكك شد و دست به شانه من زد و در حضور شما گفت: مبا رک باد ای فرزند ابی طالب» 


مولای من و مولای مومنان شدی . 


ابوبکر گفت: يا على» چیزی را به ياد من آوردی» ای كاش رسول الله حاضر بود و اين را از او می شنیدم! يس امير المؤمنين 
عليه السلام به او گفت: خدا و رسولش برای تو از گواهانند» ای ابوبکر اگر رسول الله را زنده ببینی و به تو بگوید: تو در 
گرفتن حقی که خداوند و رسولش از ميان تو و مسلمانان برای من قرار داده است» ستمکار هستی» آيا اين امر را به من واگذار 
می کنی و خودت را از این امر خلع می کنی؟ ابوبکر گفت: ای ابا الحسن, ابن امر شدنی است؟ من رسول خدا را بعد از 


وفاتش زنده ببینم و به من اين سخن را بگویدا؟ 


افير المومنین به او فرمود: بله ای ابوبکر. ابوبکر گفت: اگر این سكن صحت دارد» پس این امر را به من نشان بده. پس 


اميرالمؤمنين فرمود: آیا خداوند و رسولش بر تو گواهند که تو به آنچه که می گویی وفا کنی؟ ابوبکر گفت: بله. اميرالمؤمنين 


بر دست او زد و فرمود: با من به سوی مسجد قبا بیا. 


چون وارد مسجد قبا شدند, على علیه‌النّہ لام پیش افتاده» وارد مسجد شد و ابوبکر هم يشت سر وی وارد شد. ناگهان آن دو 
رسول خدا را در سمت قبله مسجد دیدند. همین كه ابوبکر رسول الله را دید مانند کسی كه غش کند» بر زمين افتاد. پس 
رسول خدا صلی الّه علیه و آله او را صدا زد: ای گمراه فریب خورده» سرت را بلند کن. پس ابوبکر سرش را بلند کرد و 
گفت: لبیک يا رسول الله چگونه پس از م رگ زنده‌ای؟ فرمود: وای بر تو ای ابو بكر [خدایی که تمام موجودات را زنده 
کرده» همانا مرد گان را زنده می کند. همانا او بر تمام کارها قدرت و نیرو دارد.] - . فصلت /۳۹ - 


سپس ابوبکر خاموش شد و با تعجب به رسول خدا صلی الله .عليه و آله نگاه می کرد. پس فرمود: وای بر تو ای ابوبکر! پیمانی 
را که با خدا و رسولش در باره على در چهار جا بستی» فراموش کردی. گفت: ای رسول الله آن را فراموش نمی کنم. فرمود: 
يس تو را امروز جه شده است که با على در اين باره حرف می‌زنی و على پیمانت را به خاطرت می آورد و می گویی فراموش 
کرده ام؟ يس رسول الله جریانی را كه ميان او و على گذشته بود» از اول تا آخر بیان فرمود» به طوری که یک کلمه کم يا 


اضافه نکرد . 


ابوبکر عرض کرد: ای رسول الله آیا ممکن است توبه کنم؟ اگر امر خللفت را به امیرالمومنین واگذار کنم» آيا خداوند مرا 


می‌بخشد؟ پیامبر فرمود: آری يا ابا بکر» من در اين امر نزد خداوند ضامن تو هستم» اگر به عهد خود وفا کنی. 


كه از رسول الله دیدم» به مردم بگویم و آنچه را که وی فرمود و من گفتم و آنچه را که به من دستور داد با زگو کنم و خودم 
را از این کار بر كنار كنم و خلافت را به تو واگذار کنم. امیرالمومنین عليه الشلام فرمود: اگر شیطانت تو را واگذارد؛ من با تو 
ابوبکر گفت: اگر شيطان مرا رها نکند» من او را رها می‌کنم و نافرمانی‌اش می كنم. امي رالمؤمنين فرمود: تو از او پیروی می‌کنی 


و نافرمانی اش نمی کنی» و آنچه دیدی» برای اتمام حجت بر تو است. 


بود و رنگ عوض می کرد و مردم به وى نگاه می كردند و نمی‌دانستند که جه شده است» تا اينكه عمر او را دید. 


عمر گفت: ای خلیفه رسول الله» تو را چه شده است؟ ابوبکر گفت: ای عمرء مرا رها کن» به خدا سو گند که حرف تو را 
گوش نمی‌دهم. عمر گفت: ای خلیفه رسول الله» کجا می‌روی؟ ابوبکر گفت: قصد رفتن به مسجد و منبر را دارم. عمر گفت: 
اکنون وقت نماز و منبر نیست. ابوبکر گفت: مرا رها کن» و نیازی به سخن تو ندارم. عمر گفت: ای خلیفه رسول الله آيا پیش 
از رفتن به مسجد. به خانه نمی‌روی که وضوی کاملی بگیری؟ گفت: بله. 


امیرالممنین عليه الشلام نقش بست و فرمود: ای ابوبکر» به تو گفته بودم شیطانت تو را رها نمی کند تا اينكه تو را به زمين بزند 
و بکشد. يس امیرالمژمنین عليه الشلام رفت و كنار منبر نشست . 


ابوبکر همراه با عمر وارد منزلش شد. عمر گفت: ای خلیفه رسول الله» چرا مرا از کارت خبر نمی‌دهی و از بلایی که على بر 
سرت آورده» چیزی به من نمی گوئی؟ ابوبکر گفت: وای بر تو ای عمر» رسول الله يس از وفاتش زنده بر گشت و با من در 
خصوص ظلمم به على سخن كفت و به من دستور داد که حق او را برگردانم و خود را از خلافت عزل کنم. عمر گفت: 
داستان را از اول تا آخر برایم با زگو کن. ابوبکر گفت: وای بر تو ای عمر! همانا على به من كفت که تو مرا رها نمی کنی تا از 
اين تاریکی بیرون آیم و همانا تو شیطان منی. مرا رها کن. عمر همچنان منتظر ماند تا سرانجام ابوبکر داستانش را به طور 
کامل برایش با زگو کرد. 


عمر گفت: تو را به خدا س و گند می‌دهم ای ابوبکر! آيا شعرت را در اول ماه رمضان که خداوند روزه اش را بر ما واجب کرد 
فراموش کرده ای؟ هنگامی که حذیفه بن یمان و سهل بن حنیف و نعمان ازدی و خزیمه بن ثابت» در روز جمعه در خانه‌ات 
پیش تو آمدند تا بدهیات را بپردازند؛ و چون به در خانه رسیدند» صدای غذا خوردنت و به هم خوردن ظرفها را در خانه 
شنیدند؛ پس جلوی در ایستادند و از تو اجازه نگرفتند و شنيدند ام بكر (همسرت) به تو می گوید: گرمای آفتاب شانه هایت را 
سوزاند» به داخل خانه برو» و از جلوی در دور شو تا ياران محتمد صدای تو را نشنوند و ريختن خونت را حلال نکنند! تو می... 
دانی كه محمّد هر كس را که یک روز روزه اش را - نه به خاطر سفر و مریضی - بخورد» ريختن خونش را هدر کرده است» 
چون خلاف دستورات خدا و محمد رسول الله عمل کرده است. به همسرت گفتی: لعنت بر توء باقيمانده غذای شبم را بیاور و 
جام را از شراب پر کن. در حالی که حذیفه و همراهانش يشت در صحبت‌های شما را می شنیدند. يس همسرت باقیمانده 
غذای شب را با کاسه ای پر از شراب آورد. تو غذا را خوردی و شراب را جرعه جرعه نوشیدی و برای همسرت اين شعر را 
خواندی: 

- بگذار ای ام بكر كه شراب صبحگاهی بنوشم. زیرا که مرگ بی پایه و اساس است. 

تا اينكه به اين ابیات رسیدی: - کبشه به ما می كويد رستاخیزی هست. چگونه لاشه‌های جسد و جمجمه‌ها زنده می‌شوند! 

و هر سخنی که گفته» باطل است و اين از سخنان فریبنده است. 

- آيا کسی هست که از جانب من به خدا برساند که همانا من روزه ماه رمضان را ت رک می کنم» 

و سخنان اسطوره‌ای که محمد برای ما وحی آورده است را نيز ترک می گویم. 


-به خدا بگو که مرا از نوشیدن شراب و خوردن غذا بازدارد. 


ولی مرد حکیم الاغ‌هایی را دید يس آنها را افسار کرد؛ يس آنها با افسار گم شدند. 


چون حذیفه و همراهانش شنیدند که تو محمد را هجو می کنی» به سرعت بر تو وارد شدند و تو را دیدند در حالی که کاسه 
شراب در دست داشتی و جرعه جرعه می‌نوشی» پس به تو گفتند: ای دشمن خدا نافرمانی خدا و رسولش را کردی. آن 
جماعت» با همان حال تو را به جمع مردم نزد خانه رسول الله بردند و ماجرای تو را تعریف کردند و شعر تو را خواندند. و من 
به تو نزدیک شدم و در گوشی با تو صحبت کردم و در ميان شلوغی مردم به تو گفتم به بيامبر بگو که من دیشب شراب 
خوردم ومست شدم و عقلم زایل شد و آنچه را که در روز انجام داده ام» در حال مستی و بیهوشی بوده که خودم خبر ندارم. 


شاید حد را از تو بردارد. 


محمّرد بیرون آمد و به تو نگاه کرد و گفت: بیدارش کنید. گفتند: يا رسول ال او را دیدیم در حالی که مست بود و عقل او 


گفتیم: بله ای رسول الله» و در اين باره امرژ القیس گفته است: 


«شراب نوشیدم تا اينكه عقلم زایل شدء و اين گونه گناهان عقل‌ها را زایل می کند.» 


سپس گفت: او را مهلت بدهید تا از مستی‌اش به هوش آید. يس تو را مهلت دادند تا اينكه به آنان نمایاندی که هوشیار شده 
ای. يس محتّرد از تو پرسید. و تو هم آنچه من به تو گفته بودم» از باده گساری شبانه‌ات برای وی گفتی. حالا تو را جه شده 
است که به محمد و آنچه را که او از طرف خدا آورده است. ایمان م ىآورىء در حالی که او پیش ما دروغگو و جادو گر 
است؟! ابوبکر گفت: وای بر تو ای ابا حفص» نسبت به آنچه که برايم گفتی» شکی ندارم نزد پسر ابی طالب برو و او را از 
منبر رفتن منصرف کن. 

پس بیرون آمد و على عليه السلام در كنار منبر نشسته بود. گفت: ای علی» تو را جه شده است که به خلالفت پرداخته‌ای؟ 
بسیار دور است! به خدا سو گند» دست مالیدن به درخت خاردار آسانتر است از آنچه که تو در پی آن هستی که همانا بالا 
رفتن از اين منبر است. 

لبخندی بر لبان امیرالممنین عليه الشلام نقش بست. به طوری که دندانهایش نمایان شد. سپس فرمود: وای بر خلافت از تو ای 
عمر» هنگامی كه به تو واگذار شودا وای به حال ات از بلای توا عمر گفت: ای پسر ابو طالب» اين بشارت و مؤده ای است» 
گمان تو به وقوع خواهد پیوست و گفتار تو محقق خواهد شد. سپس اميرالمؤمنين عليه التر لام به سوی منزل رفت. اين داستان 


نيز از دلائل امامت آن حضرت به شمار می آید. 
| تر جمه | 
بیان 


الصَّلصَلَهُ: الصوت 20 


قوله: لت عن هشام لعل المعنى نفخ (۷) عن جود النفس» قال الفيروزآ بادى: الهشام ککتاب: الجود (۸) و فى بعض النسخ: 


نقب (4) بالقاف و الباء الموخده فلعله جمع هشیم (۱۰) آی: یوضح عن العظام المتکشره. 
ص: ۴۵ 


۱- خ. ل: تصیدت. قال فى القاموس ۱۰ _ ۳۰۹ : صاده يصيده ویصاده : اصطاد وخرج بتصید. وتصدی : تعرض » كما فى 
القاموس ۴ _ ۳۵۱. 

۲- لا توجد: لهاء فى المصدر. 

مدق المصدر# ذو اه ما كربت 

۴- فى المصدر: نواجذه و هو الظاهر إن لم يكن متعينا. 

۵- فى المصدر: أفضت. 

۶- كما: فى الصحاح ۵- ۱۷۴۵ لسان العرب ۱۱- ۸۳۸۱ و غيرهما. 

۷- النفث هو کالنفخ» كما فى القاموس ۱- ۱۷۵. 

8- القاموس ۴- ۱۹۰ و قارن بتاج العروس 4- ۱۰۵. 

4- قال فى القاموس ۱- ۱۳۴: نقب فى البلاد: سار. وعلیه تکون ( عن ) بمعنی ( فى )» آی : سار الموت فى هشام. 

۰- قال فى القاموس ۴- ۱۹۰: الهشم: کسر ای ء الیابس» أو الأجوفء أو کسر العظام و الرّأس خاصه أو الوجه و الأنفء أو 
کل شی ‏ هشمه بهشمه فهو مهشوم و هشیم. آقول: : جمع هشیم یکون هشام على طبق القاعده » ككريم و کرام » وهذا المعنی 
هو الظاهر كما لا يخفى. ثم إن فى العباره تقدیما وتأخبرا ظاهرا » وقوله : فى بعض النسخ : نقب _ بالقاف والباء الموحده مؤخر 


» فتدبّر. 


و آشلاء الانسان: أعضاؤه بعد البلی و التَفْدّق (۱) و آوعزت إليه فى کذا: أى تقدّمت (۲). 
أقول: آوردت هذا الخبر- و لا أعتمد عليه کل الاعتماد- لموافقته فى بعض المضامین لساثر الآثار» و الله أعلم بحقائق الأخبار. 


| ترجمه «الصلصله»: سر و صدا. و منظور از «نفث عن هشام» شاید اين باشد: از جود و کرم نفس فوت کرد. فیرو زآبادی 
می گوید: «الهشام» مانند کتاب است» یعنی: جود و بخشش است. و در برخى نسخه‌ها: «نقب» با قاف آمده» که شاید هشام به 
معنای «هشیم)؛ بعتی استخوانهای خرد شده باش وواشاله الانسان: اغضبای يدتقن يس از بوسيد گے و خش شدنش است: و 
منظور از «اوعزت اليه فى ذلكك» را قبلا گفتم. 


مولف: به دلیل هماهنگی اين خبر در برخی از مضامین با دیگر آثار» آن را در اینجا نقل کردم - اين در حالی است که به آن 
اعتماد کامل ندارم - و خداوند به حقایق اخبار اعلم است. 


#* | تر جمه | 
»4« 


و رو أَنْضاً فی الْإِرْشَادٍ (0۳: کدف الْإِسْنَادِ مزفوعاً ی جابر العف (۴) قَالَ: قد ۷ بو بكر الصّدَقَاتِ بقُرَى اعد د کو و فیا 
دک زجلا ین تقیب بقل اش (ه) نبي زاجم لَه - ع و كان شعاعا و 315 1 3 هعقب أب طایب فی رنب 
هَوَازِنَ و نقیف- فلا خر ج الل عن الت يئه (2) جعل ول قضیء ص يه ین دياع أل یت 7 غرف انیا (4۷ فجاء ءَ بَعْنَهَ و 
اختوی لَه و عَلَى صَدَقَاتِ کائث لِعَليٌ عليه السام نو کل (۸) بها و ترس علی ههد و كان رل زئدیقاً سفق 


ص: ۴۶ 


۱- الصحاح ۶- ۲۳۹۵ لسان العرب ۱۴- ۰۴۴۳ و انظر: القاموس ۴- ۳۵۰. 

۲- كما فى مجمع البحرین ۴- ۳۹ القاموس ۲- ۸۱۹۵ الصحاح ۳- ٩۰۱‏ لسان العرب ۵- ۴۳۰ و غیرها. 

۳- الارشاد: ۳۸۴- ۳٩۱‏ و جاءت نسخه بدل على المطبوع: خ ل: ارشاد القلوب. و هو کذلک. 

۴- لا بوجد فى المصدر: الجعفی. 

۵- فى المصدر: أشجع. 

۶ فی المصدر: من المدینه و هو الظاهر. 

۷- قال فى مراصد الاطلاع ۱- ۱۵۸ بانقیا- بکسر النُون- ناحیه من نواحی الکوفه كانت على شاطی الفرات. والظاهر من الروایه 
أن بانقیا هذه ناحیه من نواحی المدینه » ولعلها متعدده. 

۸- فی المصدر: فوکل. قال فى النهایه ۵ _ ۲۲۱ : يقال توکل بالأمر : إذا ضمن القیام به » وو کلت آمری إلى فلان أى : ألجأته 


البه واعتمدته فيه عليه. 


فیدر أفل الْریه ای آمیر الْمؤْمِنِينَ علیه السام پرشول یمه ما (۱) فرط من الرَجُل. 


فذعا عَلِىٌ عليه الاسام ابه له تس مى السّابح- و كان آهرداء له ابن عم لیف بن ذى ین - و تَعَمَّمَ بعك امه سَ وْدَاءَء و تقلا 


بمیفین, و اجب ابه ( موجن و اط حب مه الخسین علیه الم و عَمَارَ بن باسر و ال بن الاس و عد الله ی جشفر 


و عو الله بی العبّاسء ی وّافی الْقَرْيَة فأنزله عَظِيمُ القَوْيَه (۳) فى مشج یعرف بمشجد الضای ثم وَج أمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ علیّه 


فصار الیه الْحْسَيْنُ علیه السَلَامُ فقال: أجث آمیر المّمنیت. 
فقال: و مَنْ أمِيرٌ المُؤْمِنِينَ. 


فقال: لی ِن أبى طالب (ع). 


ال آم لمزم بو بکر له الد نه 


مر ر م 


قال لَهُ این علیه السَلَامٌ: أجبْ (۸۷ عَلِىَ بْنَ آبی طالب. 


مر ام 


َقَالَ (۸): آنا سُلْطَانٌَ و هو مِنَ الْعَوَامٌ و الْحَاجَهُ لَه فصو هو ال 
ص: ۴۷ 


۱- فى المصدر: مما. 

۲- فى المصدر: و أجلب إلى دابته. قال فى النهايه ۲۸١ _ ١‏ : الجلب يكون فى شيئين : ... الثانى : أن يكون فى السباق » وهو أن 
يتبع الرجل فرسه فيزجره ويجلب ويصيح حثا له على الجرى. وقال فى صفحه ۳۰۳: الجنب _ بالتحريكك _ فى السباق : أن 
يجنب فرسا إلى فرسه الذى يسابق عليه » فإذا فتر الم ركوب تحول إلى المجنوب. والأولى أن تكون العباره : أجلب دابته » أو 
أجنب إلى دابته. 

۳- لا يوجد لفظ: القريه» فى المصدر. 

۴- فى المصدر: بالحسين عليه الشلام. 

ه-فى المصدر: المسير إليه. 

ع-لا يوجد فى المصدر: ابن أبى طالب. 

۷- فى المصدر: فقال الحسين: فأجب. 

۸- فى المصدر: قال. 
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له الْحْسَينٌ: وَبَلَك! أ کون مثل والدی مِنّ الَْوَامٌ وَ متك یکو السُلْطَانَ (١)؟!‏ فَقَالَ: أجل لان وَالِدَك لَمْ یل فى بيه 
0008 و بَايَعْنَاةَ (۲). 


طَائْعِينَ» و كنا له عر کارهین فان نا وب یه (۳). 
قَصَارَ الْحْسَیِنْ علیه السام ای آمیر الْمَؤْمِنِينَ عَلیه السَلَامٌ َأعْلَمَهُ مَا كان من قَوْلٍ الرجُل. 


شالت ای عَمَار فَقَالَ (۴): يا أبَا مظان صر 1 ه (۵) و الط ۳ فى الْقَوْلِ و ال 
الأَوْصِيَاء أن يَصيرَ ای أخل الما خن (ع) مت یت الله وی و لاب 


00 


او ا ا 


فی متاءته فصو یه 4۱۰۱ و فص عَنْ عن مج 
اهر عَمَاراً لللك و آفعش له فى اكلام كان عقا كويد الدب 
ص: ۴۸ 


۱- فی المصدر: سلطانا؟ قال. 

ادق الصا و تفن اباد 

۳- لا يوجد: فشتان بيننا و بينه» فى المصدر. 
؟- فى المصدر: و قال. 

۵- فى المصدر: سر إليه. 

۶- فى المصدر: فإنّه من أهل الضلاله و نحن 
۷- لا يوجد: عمّار» فى المصدر. 

۸- فى المصدر: و قال له. 

9- فى المصدر: على مثل. 

٠-فى‏ المصدر: سر إليه. 

۱- فی المصدر: فانتهره غار 


Ss 


هبو و صیوا e‏ 


و کان مع الرّجل تََانُونَ فارسا (۴) مِنْ جیار (۵) قژمه فَقَالُوا له: وَلک! ها عَلِنُ بن أبى طالب فک و ثل (۶) أضحابك عِنْدَهُ 
دون الط 0ك فتكت الْقَوْمُ جرّعاً (۸) من أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السام فشحب الْأَشْجَعٌ الی أمير الْمَؤْمِنِينَ عَلَِهِ السّلَامُ علی حر 
وجهه سَخبا. 


2 
5 ۳۹ 


0 مير امین علیه الصَلَامُ (9): دوه و لا تفجلوه » قاد اجه و الطیش تا تَقُومُ بها بج الله (00۰ و براهيتة. 


مير الْمؤْمِنِينَ علیه السلَام: وَبَلَك! بعا اسْتَحْلَلْتَ ما أَحَدْتٌ من أَموَالٍ )1١(‏ أهل البیت؟ و ما بتك عَلَى لک (17)؟ 


ر 2 
o£‏ 2 2 أن 


و نت نک قب استخللت تثل هَذًا اَل فى کل عق و باطل و د مَْضَاة صاجبی هی أحبٌ ی ین انماع (۱۳) میک 


۱- فى المصدر: و مذ. 

۲- فى المصدر: فى الشاعه. 

و ل بالجمع» و کذا فى المصدر و بعده: و قال. 

۴- فى المصدر: رجلا. 

۵- فى المصدر: جیاد. 

۶ فى المصدر: و الله و قتل. 

۷- الظاهر: النطقه و فى المصدر: النقطه. 

۸- فى المصدر: خوفا. 

4- فى المصدر: فسحب الأشجع على وجهه سحبا إلى أمير المؤمنين» فقال عليه الشلام:. 
۰- فى المصدر: فإنّ فى العجله لا تقوم حجج اه 

۱- فی المصدر: ثم قال أمير المؤمنين للأشجع: ويلك فبم استحللت آخذ آموال .. 
۲- فى المصدر: فى ذلك. 

۳- فى المصدر: من أن أتابع. 


2 
2 


لیک در قل جيك يوم هَوازن» و لیس بمثل هَذَا الْمَْلٍ 


۱ 


الق (۵ عله تام أيه ( عله علیک! مَا آغرف من تفیی (۳) 
(۴) بل ارات فیک الأ 4 و تكد ک. 


قال له الأَضْجَعٌ: بَلْ یک ال (۵) و بتر غمرکد- او قال: حك - فان حر کک لِلْحُلََاءٍ (۶) لا یرال بک سی پور دک مارد 
که و المعاطب. و بيك علیهغ يَفْضْرْ ر بک عَنْ (۷) مراد ک. 
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فعضب الف ل ین الاس من ؤل ثم 4 كمع علیه ب يفو قَحَلَّ عنْقَهُ (۸) و رَمَاهُ عَنْ جسده بساعده انی فَاجْتَمَعَ 56 5 
الْمَضْلِء وی ی و 
EOD‏ اطا اطا (۱۲). 


۱ س ضاجبکم هدا اضر ای صاحبکم ال کب ما بمثل کم بط 


۱- فى المصدر لا بوجد: علی. 

۲- قال فى القاموس ۴- ۲۹۶: هیهات .. و أيها .. احدی و خمسون لغه» و معناها: البعد. 
۳-فی المصدر: فى نفسی. 

۴- فى بعض السخ: الفعل» و فى بعضها: العقل. 
۵- فى المصدر لا يوجد لفظ الجلاله. 

۶- فى المصدر: الخلفاء. 

۷- فى المصدر: و بقصر عن. 

۸- فى المصدر: عنه 

قد اهتشا 

۰- فى المصدر: نظروا. 

۱- فى المصدر: فى یده. 

۲- لا توجد (الطاعه) الثانيه فى المصدر. 
۳- فى المصدر: فقال لهم. 


فَانْصَرَقُوا و مَعَهُمْ امن صَاجبهي ع ع اللو ی أبى بکر. 


و 


فجمع الْمُهَاجِرِينَ و لار و كَالَ: E‏ شر (۱) النّاسء إن أخاكم اف أطاع الله و رَسُولَهُ و آولی الْأمْر ملکش فَفَلدْتَهُ صَدَقَاتِ 


آمییته و ما یه فَفَاقصَهُ (5 ابن أبى طالب که بت (۳) لب و (۶ ملو و قذ زج فى تفر ین آضحابه إلى 
ری الحجاز: رخ اه ین شجعایکم و یرو (ه) عن یه و اشتعدوا لَه ين ال (2) و الاح و ما بهي لک 41 و هو 
مَنْ تمرفونه: لد (4) الَذى ا وال و الْمَارِسٌ الّذى لا تَظير له 
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: فسکت الْقَوْمٌ لیا كأنّ الطیر على رُمُوسِهمْ. 
خرس نتم ۾ ذَوُو آلشن؟ ات ِل جل من الْعْرَابٍ یال لَه | لاخ بن الصَّخْرِء فَقَالَ )٩(‏ لَهُ: 


إن صوت (۱۰) یه سِونًا مک فَأمًا لَوْ سار (۱۱) جیشک عَذا لَينْحرَنَّهُمْ عَنْ آخرهم کنخر البذن. 


2 
قَامَ لآ 


غلم إِلَى مَنْ وجا نك تَوجهنا إِلَى جرا 


۱-فی المصدر: معاشر.- بلا حرف نداء-. 

۲- كذاء و يحتمل أن تقرأ فخافصه كما يأتى فى بیان المصّف. و لم نجد مادّه مفاقصه فیما بأيدينا من کتب اللخه. 
۳- فى المصدر: آشنع. 

۴- فى المصدر: أعظم. 

۵- فى المصدر: من برذه. 

۶- فى المصدر: من رباط الخیل. 

۷- فى المصدر: تهتأ لکم. 

۸- فى المصدر: أنه الدّاء. 

9- فى المصدر: صخره و قال. 

۰- فی نسخه: سرت» و فى المصدر: سرت آنت. 
١-فى‏ المصدر: أمّا لو صار إليه. 


0 


۹ ال یت () او - بسقفه E‏ لله ان له 2 ملكق ا ت هل (۲) عَلَينًا مِنْ لقاء عَلِىٌّ بن أبى طالب. 
قال ابن أبى قعرافه: لا مجزیتم مِنْ قَوْم عَنْ (مایکم (۳) یر ا ذکر لك عل بی أبى طالب داز ث أَعیْکم فى وج وهکن و 
نکم سکره الْمَْتِ  4۴(‏ هَكدًا يقال لِمْلى؟! قال: لت الب عَم بْنُ الْحَطَاب فَفَالَ: لیس 1 اد بن الْوَلِيد. 


المت الیه 0 بو کر فقال (): يا أبَا اعمان نت ازع سیف مِنْ توف الله و رُكنٌ من أزكانه؛ و عثث الله علی أَغْدَائِه وَ قَدْ 


ی َلك ن ایی طالب عضا عد ایو (ع فی تفر 49 ین ماه نی وبح انا و كذ كل ون یی لين صخر 0 


مر ےر 


كهْفاً عیع فصر إِلَيْه فى كثِيفٍ مِنْ 55 و سَلَهُ (ه) آن يَدْخُلَ العضره فََذ عَفَوَْا عل ِن (4) ناب ک كحوب فجت به سیر 


و و 


فخرح خالد : ناليد فى شیاه (۱۰) ارس من ال قَوْمِهء فد اوا (۱۱) 
ص: ۵۲ 


۱- فى المصدر: بخطف. 

۲-فی المصدر: آسهل و آهون. 

۳- فى المصدر: إمامهم. 

۴- فى المصدر: فأخذتكم سکرات الموت. 

۵-فی المصدر: فالتفت عمر بن الخطاب إلى آبی بکر و قال له: لیس تعلق إلا خالد بن الولید» فقال أبنو بکر. 

۶-فی المصدر: و أتى 

۷- فی نسخه: تفر يدون فی. 

۸-فی المصدر: و اسأله. 

9- فى المصدر: و ان. 

۰- فى المصدر: خالد و معه خمسماثه. 

۱- خ. ل: آشحنوا» و فى المصدر: و قد أثقلوا بال لاح. آقول: : الشحن : الملء ۰ قاله فى القاموس ۴ _ ۲۳۹ وشحن وشخن _ 
بالمعجمه _ : تهيأ للبکاء. ویحتمل أن یکون أثخنوا » قال فى النهایه ١‏ _ ۲۰۸ الإثخان فى الشیء : المبالغه فيه والا کثار منه 


سلاحا؛ ّى قَدِمُوا علی أمير الْمَؤْمِنِينَ عَلیه السَلَامُ. 

قال: فنظر المَضْل باس إلى غبره الیل فقال (0۱: یا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ! قذ وَج لیک ان أبى فعافه (۲) بقمطل يقو الأؤْض 
بحوافر الْحَيِل 5قا. 

فقال: يا ابن العئّاس! هَوَّنْ علیک. فلز کان (۳) صَنَادِيدَ قرش و قبائل مین و فوسان هَوَازِنَ ما استزحشت الا من ضلالتهم. 


مير الْمؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ فش مخرم (۳) الاب م استلقی علی قَفَاهُ تائماً (۵) نَهَاوُناً بخالد. حى وَاقَاهُ (4۶ فَائتبة لصهيل 
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م قام | 


- 


فقال: با نا شلیمان! ما الذی عَدَلَ (۷) بک إِلَعَ؟ 
َقَالَ: عَدَلَ بى إليك مَن أَنْتَ (۸ ألم به منّى. 


ال (4): با أبَا الْحمن! نت فهم عير مهم و عالغ غیز معلی فما هذه الوه ای بَدَرَتْ ملک و الوه الى قذ ظَهَرَتْ فیک رن 
کت اقا كرشة 


ص: ۵۳ 


۱- فی المصدر: من بعد و قال. 

۲- فى المصدر: اِنّ ابن أبى قحافه قد وجه إليك. 

۳ فی المصدر: فقال له: حون علیکک با ابن العناس و اللّه لو کانوا. 

۴- قال فى القاموس ۴- ۹۵: حزم الفرس: شد حزامه» و المحزم- کمنبر- ... ما حزم به. 
ه- فى المصدر: فشدٌ على دائته و استلقی تهاونا حتّی ... 

۶- خ. ل: أتاه» و فى المصدر: وافوه و انتبه بصهيل. 

۷- فى المصدر: آتی. 

۸-فی المصدر: قال أتى بی ما آنت. 

4- لا یوجد فى المصدر: فقال: فأسمعنا الاآن فقال:. 

٠-لا‏ بوجد فى المصدر: کنت. 


هدا ال فلس بک رھک و لا تَكوئَنٌ )١(‏ وَلَايََهُ بلا علی کاهلک و ا ا هاف حلقک. فیس د اله کک و بت 


2 
ع از 


لاف و و (41 الاس و ما تلو صل من ضل و کدی من کردی و لا فرق یی کلعه مجتمعه و لا ضرم | الا (۳) تعن 


8 مر 8ص و رم قوس مر هم مره 
خمودهاء فانک إن فعلت ذلك وَجَدْت غه غير مَحْمُودٍ. 


ال (۴) یز میتی علي اللَام: أ دی يا خَالِدُ نفک (۵) و بابْن أبى فحاقه؟! فما بملاک و مثله (۶) تَهْدِيكٌ فَدَعْ علکک 
باتک (۷) الى آغرفها ملک و افص تخو ما وُجَهْتَ (۸) لَه 


2 
o 


قال: فا ق تَقَدّمَ ال إِنْ (4) رجفت عَنْ سیک (۱۰) کنت مَخصوصاً بالکرامه و البو (۱۱) و ان 
خلاف (۱۲) الْحَقّ حملتك الیّه أسيراً. 


ص: ۵۴ 


-١‏ فى المصدر: فلا تكن. 

؟- فى المصدر: فدع. 

۳- فى المصدر: نارا 

۴- فى المصدر: قال. 

ه- فى المصدر: بنفسكك يا خالد. 

۶- فى المصدر: و بمثله. 

۷- بمعنی الأباطیل» كما فى القاموس ۴- ۲۸۲. 

ال ل 

9- فى المصدر: إِنْكك إن. 

۰- فى المصدر: سنتك. 

الاج ل: الحبور» و كذا فى المصدرء و فى (س): الحبود. ولم نجد لكلمه الحبود معنى فى كتب اللغه » ولعلها تصحيف. قال 
فى القاموس ۴ _ ۳۱۴: حبا حبوا .. : دنا .. وفلانا أعطاه بلا جزاء ولا من. وقال فى ۲ _ ۲ : الحبر : السرور » كالحبور. 
۲- فى المصدر: مخالفه. 
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ال له (۱) عله السّلَامٌ: با ای اللَحنَاءِ (4۲ و أَنْتَ تفرف الْحَقَّ (۳) من الباطل» و ملک بخمل (۴) مّلی سیر يا ابْنّ الوَادّوِ عن 
الإشلام | تخ بى ولک (۵) مالک بن ور عي 3191 كيت انرا كارا ۳ تير بر عقلاک و اکفهّرّار (۷) 
وجهک و مخ (۸ فک و اله ن یت بمبفی عذاعلیکت و علی آزغا رک (4 لطن ِن خویکم جوع )٠۰(‏ لا و 
طِلْسَ (11) الذََّابِ ۱۳ و لبست (لست) یلک من بی (۱۳) لت و لا صاحبکک» و إِنّى أَغْرفُ 


ص: ۵۵ 


۱- فی المصدر: قال علی. 

۲- قال فى القاموس ۴- ۲۶۶: اللخناء: هى الّتی لم تختن» و قال: اللُخن: قبح ريح الفرج. 

۳ فى المصدر: يا ابن الخنا أ تعرف الحقّ. 

۴- فى المصدر: و هل مثلكك من بحمل. 

۵- فى المصدر: ويلك أ تحسبنی. 

۶- فى المصدر: الذی قتلته. 

۷- قال فى القاموس ۲- ۱۲۸: المكفهرٌ من الوجوه: القلیل الحم الغليظ الذى لا یستحی. أو الضارب لونه إلى الغبره مع غلظ و 
المتعئس. 

۸- فى المصدر: و شموخ. 

9- بمعنی أصواتكك, كما فى القاموس ۲- ۱۵۵ أى: اأّذين یصوّتون معک. وفی المصدر : أوغا دک » وهو جمع وغد » وهو 
الأحمق الضعیف الرذل الدى» أو الشعيف جسما كمافى القاموس ۱ - ع8 

-٠‏ فى نسخه: عرج» و کذا فى المصدر. 

۱- قال فى القاموس ۲- ۲۲۶: الطلس: الذئب الأمعط. فیکون من اضافه الصفه إلى الموصوف. وقال فى ماده معط ۲ _ ۳۸۶: 
معط الذئب : خبث » أو قل شعره » فهو آمعط. وذکر الملف فى بیانه الآتى لمعنی ( طلس ) بأنه العدد الکثیر ‏ والظاهر أنه لا 
۲- خ. ل: الذّباب. 

۳- فى المصدر: ویلک لست من تقتلنی. 


۱ 


قاتلی» و أطت مَكْتَى صَبَاحاً و مسا و ما ملک بخمل مثلی (۱) آسیر وَ لو أَرَدْتَ دّلِک لک فى فناء هذا الْمشْجدٍ. 


E‏ توعد وعية 0 الْأَسَدِ و روخ رَوَغَانَ لالب (4۳ ما آغذاک فی الْمَقَالِ و ما منك ال من بقل بفقله. 


قال (۴) آمیژ الْمَؤْمِنِينَ عليه السَلّامٌ (۵: إِذَا کان ردا فک فانک و سل آمیر الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَام علی خالد دا الفْقار (4۶ و 


eC 


ا ل ا نضَممه علیه لهك نظر الی الْمَوْتِ عیاناً 401 و قال: با 
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فض ره أ YS‏ ل ل عَنْ 5اه و لَمْ بکن أمیر الم ؤْمِنِينَ 
علیه السَلام لیرد يده دا رفعع ٠‏ که نس إِلَى الْجين. 


ص: ۵۶ 


۱- فى المصدر: و ما يحمل مثلک مثلی. 
۲- فى المصدر: فغضب خالد و توغد وعید. 
۳- فى المصدر: التُعلب و قال. 

۴- فى المصدر: عند ذلك قال. 

۵- فى المصدر: زیاده: لخالد. 

۶-فی المصدر: و سل عليه سیفه ذا الفقار. 
۷- لا يوجد: و خفق علیه» فى المصدر. 

۸- فی المصدر: و لمعان. 

9- لا يوجد: و تصشمه علیه» فى المصدر. 
۰- فی المصدر زیاده: فاستخفی. 

-١‏ فى المصدر: الامام» بدلا من آمیر المؤمنين. 
۲- لا یوجد فى المصدر: رأس 

۳- فى (كك): على رأسه. 


فلحق (۱) أْصْحَاب خالد من فغل آمیر الْمَؤْمِنِينَ عَلّه السام ول عَجِيبٌ و خوّف عنیف. 


تم قال ۵ علیہ الَام: ما کم لَا تکافحون (۳)عن مد کم؟ و الل اؤ کان آھر کم ال ركت غوسم و هُوَ حف عَلَى يَدِى 
من جَنَى الهبید عَلَى أَبْدِى العبیده و عَلَى هذا الشبيل تَُضقو (4۴مال ال ء؟! أف لکم. 


ام یه جل من الوم یال له یبن الصاح (۵) 


و 


و کات عاقلا فَقَالَ: و الله ما جتناک لعداوه بینا و بيتك َو (۶) عَنْ عير مغرقه بک وا آلغرفکک کبیرا و خا وات اد الله 
فى ازضه و سیف تقععه على آمیدافه» و ما متا من جه بک و علخ تأموزونه و جن ماوق ۵ و آطواخ غير 


و 


مخالفین كا من وه با (۸)|لیک! ‏ ما كان ل مغر پم بط در و آخد و خنین؟ 


فاش شتحى آمیز الممنین له السام مِنْ ول الو جل» و رک الْجَميع» و جح مير امژینیی علیه العام مازح خالداً لما به ل3) من 
ألم ال و هی ما كت 


فقال له آمیژ الْمَؤْمنِينَ علیه السَلَامُ: تولك ٩۰(‏ با الا ما SE‏ 
ص: ۵۷ 


۱- فی المصدر: إليه الجبن و لحق. 

۲- كذاء و فى المصدر: هول عجیب و رعب عنیف فقال لهم. 

۳- قال فى الْنّهايه ۴- ۱۸۵ المکافحه: المضاربه و المدافعه تلقاء الوجه. 

۴-فی المصدر: تقضون. 

۵- فى المصدر: المثنى بن الضبّاح. 

۶-فی المصدر: و لاء بدلا من: آو. 

۷- لا پوجد فى المصدر: و جند موازرون. 

۸- خ. ل: وجهناء و کذا فى المصدر. 

4- فى المصدر: یمازح خالدا الُذى كان ساکتا لا ينطق بکلمه لما به. 

۰- فى المصدر: قائلا له: ويلك, بدلا من: و هو ساکت فقال له أمير المؤمنين عليه الشلام ویلک. 


د در ایک صاحبک فی الْمَسْجِدٍ عَتَّى کان منک ما کان فو الى لاله 


ر 


للْحَائنِينَ الّاکنین! أ ما کان لک , يوم اد مقع 
را اه لذ کان مها رف الك و راکسا 
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ب ای قافر نهاك ي ‏ لَكانًا هُمَا رل مَقُْولِينَ بعیفی هَذَاء و 
ل e‏ ر کت الق علی معرقه و جتتیی توب مَفَاوِرَ (۱) 


وَأ 


نت 
سر بر 3 بغ مغرفیکک نی َا تل عفرو بین عو ود و موب و قالع ب باب خو وه و نی 


و رم أنه قد خفی عَلَىَ ما دم هنیک ضاجترکه چین خر جک (2 إل و نت ت کر ا میا کان مِنّى إِلَى عَمْرِو بن 
مقدیکرب و اّی أصيد (۴) ن له الْمَخْرُومِيٌ» فَقَالَ لک ان اہی قحَاقَة (ه): ا رال دک له دیک نما کان (۶) ذَلْك من 
ی ار روا ی که 00 یش کل قراخ 


رَسُولٌ اللہ صلی الله له و آله کان می (لیهما ۸۷۰ ما هُمَا عم به منک. 
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با الا کان این ۳ بی قَحاقه و نت تخوض معی الْمَنَاَا فى لج الْمَوْتِ 
ص: ۵۸ 


۱- فى المصدر: مفارز. 

۲- فى المصدر: استخرجکک. 

۳- فى المصدر: تذ کره. 

۴- فى المصدر: آسید. 

۵- فى المصدر: ابن قحافه. 

۶- لا بوجد: کان» فى المصدر. (۷) فى المصدر: لهما منى. 


او و بَادُونَ (۱) فی امه را ك النعْجَهِ لْقرداء و الدیک (۲) افش (4۳ قاب ی اه با ال و لا تکن للخائنین 
خصیماً (۴)» و لا للظالمین ظهيراً. 


ال حَالِدٌ (۵: با أا الْحَسَنٍ! إِنَى أغرفٌ تا ول و ترا یت الْعَرَبُ و الْجَمَاهِيرٌ عنک إِلَا لب ذخول (۶) آبانهم دیما و 
کل وهم هقرفت عنک رشان الب 00 فيما ؟ یاج ES‏ اغراج ملکك ON‏ 
من ید کده و قزبا من یفک و مرا دَعَاهُم ای بیع یه آبی بکر ‏ اانه انيه و لین عریکته و أَمْنُ ج انبه دم و وا 
لوال موق (۱۱) اش يَحْمَاة تین 1 لل ازع من يمل إلى ال و أنك فة عت فا راحو فف و لو اجتمعت اا إلى 
آخلاقک )٩۳(‏ لما حَالَمَك اد 


ع ع بو 


ال لَه (۱۴) أَمير الْمُؤْمِنِينَ عليه الصلَامُ: و له ما اتی (۱۵) الد ال مِنْ 
ص: ۵٩‏ 


۱-فی نسخه: بادرون و کذا فى المصدر. 

؟- فى المصدر: و کالدیک. 

۳ قال فى القاموس ۲- ۲۹۱: الفش: تشعيث الشی ء بأصابعكك حتی پنتشر کالتنفیش .. وتتفشت الطائر : نقض ريشه » كأنه 
یخاف أو يرعد » وكذا فى تاج العروس ۴ - ۳۵۸. 

کل جد خسنا فى رس )دوق النصدر: رفغا ی هو الطاف. 

۵- لا يوجد: خالد» فى المصدر. 

۶-فی المصدر: دخول. و ما فى المتن هو الظاهر إذ الدّحول: هو الوتر و طلب المكافأه بجنایه جنیت عليه من قتل أو جرح أو 
نحو ذلك. 

/ا- فى المصدر: روغان التُعالب. 

۸- الد کاد ک هى: الأراضى الّتى فيها غلظ» كما فى القاموس ۳- ۳۰۲. 

9- فى المصدر: الملك. 

٠-لا‏ يوجد: و أمن جانبه» فى المصدر. 

۱-فی المصدر: من فوق. 

۲- فى المصدر: الآخره بالذنیا. 

۳- فى المصدر: آخلاقک إلى آخلاقهم. 

۴- لا يوجد: لهء فى المصدر. 

۵- فی المصدر: آوتی. 


چّه (۵ كردا اون الظلوم مت ای اک ها يرال يوَلْبُ علی الْقََائلٍ و یرهم مى و بيهم (۲) مِنْ عَطَايَاهُمْ و 
بکرم ما انماهم له و میعلم غت مره ذا فاضث فشه. 


قال ار 1۳ يا الْحَسَن! ب بح آخیکک 4] كفك (۳) ذا من تفیت‌ککه و صدزت إلى مراك مُكرّماً اذا کان الْقَوْمُ رضوا 
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لك امه القريية a‏ ا رام ال عن آنفیهم و لا عن المشلمین یر 


فص از امیر الْمؤْمِنِينَ عله السام الی تیر ال صلی الله علیه و آله ثم حار إلى الرَوْضَهِ فص ی أَربَع رَكعَاتٍ و دعاه وکام برد 
لاتصراف الى عثرله و كان بو بکر جالساً فی المشجد و الا جالش إلى عه 


ره 2 


ابل ا و بكر عَلَى لس قَقَالَ: با ابا اله لضا 21 لی ای أخيك علبا أعَاتَِهٌ عَلَى ما كان مله ای نج 


و م عند 2 


قَقَالَ لَهُ ال سی (۵): ا و یس كَد تم الک صاحبک (۶ : اک( 


شال أبو بكر: ی اک یا با القضل- یی من 5غبی و اباب اما ما َلّمنِى حال بترک معائيته شد راه كلمن كلام 
خا لدی رح به اه و ا امک ۵9۵ نهذ کان مه إل ى : فرع 


ص: 7۹ 


۱- فى المصدر: قبل. 

۲- فى المصدر: و يواسيهم. 

*- خ. ل: أقطعت. 

۴- فى المصدر: فقال أمير المؤمنين عليه الشلام. 
ه- فى المصدر: أبو الفضل بدلا من: له العتاس. 
۶- فى المصدر: صاحبكك خالد. 

/ا- فى المصدر: شكك. 


سد م 7 ەر 


قال له (1) ایس أت و اک با ابن أبى فحاقه. 
فَدَعَاهُ الاس فجاء امير الْمُؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ فجلس إلى جنب العیّاس. 
: إنَّ آبا بکر استبطاک. و هو برد اَن شلک با جزی. 


فقال: یا عَم و دَعَانِى لما أه 


ال له و بکر: با آنا اعضو انا أرضی لمتلک هذا الفعال O‏ 


ا : لک مُشلماً بر عق فما تمل مِنَ ال قَد جَعَلتهُ بعارکک و وناز ک. 
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فك إل أي امین عليه العم ال نا اک عَلَىَ فی مث يم قمعا الله أن اقل مقلم بر عو لان مق اوخت عله 


0 


a 7‏ ی 
ری و تا نت ألم الال و ارام نی و ما كان الیل زد قا مافقاه و إِنَّ فى مَنزله ص نما من زخام (۴) بتمشځ به ثم 
َصیر یکت و ما ان من عذل له (ه) أن يُوَاخذَنَى (۶) بقثل عبده ونان و ردق 


3 افتتَحَ (۷) أميد الْمَؤْمِنِينَ عَلَبِه السَلَام بالكلا نحكة معا امه نی شعة 
ص: 2 


۱- لا توجد: له» فى المصدر. 

۲- فى المصدر: الفعل. 

۳- الواو محذوفه فى (ک))» و فى المصدر: ما قلته. 
۴- من رخام لا يوجد فى بعض النسخ. 

۵-فی المصدر: من الله تعالی. 

۶-فی (ک): تواخذنی» و هی نسخه. 

۷- فى المصدر: فأفسح. 


و عَمَار بن یایس و نوا عَلَى عَلِئٌ َيه السام ف فمکت. و عَلَى أبى بكر فأفسك. 


ثم اقل (۱ بُو بكر علی الْمَضْ لي بن لاس و قَالَ: نز مذنک ( با شجم لماعت یلهد ثم ۱ 
انتم وشول الله صلی الله یه و آل وال۱۹ ات اه الاس 3 ال دراو لخن شام تا و 
یی (۳ وا أخىء و أك ابن بی فاه بن مرّه!وَ تحن بو عو اب ابن عنم أل بيت ان 
صف e‏ ام تزغمون أذ 
وی بهذا لمر مه تبغدا و شحقا کم ی نز 17 


ثم انصرّف الوم و آخذ العیّاس بيد علی عليه السَّلامُ وَ جعل عل يَقول: 


أَقُسَعْتٌ علیک با عم لا که ّم للك و إن تكلعت ا كتكلم إل , با يَسَرَ لهك و لیس لَهُمْ عِنْيِى 1 الصّيرُ كما آمرنی تب الله صلی 
لله عليه و آل دهم و ما () كات لَهُمْ یا عم بيؤم | دير مغ دَعْهُمْ بستضعفونا جَهْدَهُمْ فَنَّ الله ملاتا و هو > حير الا کمین. 


فقال له العیّاسر با ان آخی, أ لیس یذ کفیشکک» و ان شنت غود إليهِ (۱۰) 
ص: ۶۲ 

۱- فى المصدر: آقام. 

۲- فى المصدر: فقال لو قندتکك. 

۳- فى المصدر: لولدی. 


۴- فى المصدر: قد تسمیتم. 

۵- فى المصدر: فى سلطاتنا. 

۶-فی المصدر: و لا آنتم. 

۷- فى المصدر: أن لا تتکلم. 

۸- فى المصدر: فلا تت 1 لابقا سرف 
9- الواو» غير موجود فى المصدر. 
۰- فی المصدر: حتّى آعود الیه. 


َع فَهُ مکانه و آنزع غه سلطا 
فاقسم عليه عَلِىٌ علیه السام فاشکته .)١(‏ 


**[ترجمه ]و همچنین در «الارشاد» روایت شده است: جابر جعفی نقل می کند: ابوبکر مردی از قبیله ثقيف که نامش اشجع بن 
مزاحم ثقفی بود را بر موقوفات روستاهای مدینه و زمین‌های کشاورزی فدكك گماشت. او مردی شجاع بود و برادری داشت 
که على عليه الشلام او را در غزوه هوازن و ثقيف کشته بود. چون آن مرد مدینه را ترک کرد اولین جایی كه مورد توجه قرار 
داد» ملکی از املاءک اهل بيت پیامبر بود که معروف به بانقیا بود» پس ابتدا آن املاكك و موقوفاتی را که به على عليه الس لام 
اختصاص داشت» تصرف کرد و آن زمین‌ها را در اختیار كرفت و بر مردم آنجا تکبر کرد و زور گفت؛ او مردی زندیق و 


اهل آن ده شخصی را نزد على عليه الشلام فرستادند که آن حضرت را از آنچه از آن مرد سر زده است. آگاه کنند. پس على 
عليه السلام مركبى را که نامش سابح بود» طلب کرد. آن مركب را پسر عموی سیف بن ذی يزن برای وى هديه آورده بود. 


آن حضرت عمامه سیاهی بر سر نهاد و دو شمشیر بر کمر بست و اسب مرتجز - . نام اسب رسول خدا - 


را هم با خود برد و پسرش حسین عليه الشلام» عمار ياسرء فضل بن عباسء عبد الله بن جعفرء عبد اله بن عباس را نيز به همراه 
برده تا به آن ده رسیدند. بز ر گے آن ده ایشان را در مسجدی که معروف به مسجد قضاء برد منزل داد. سپس امیرالمومنین عليه 
ال لام فرزندش حسین را فرستاد تا بگوید» آن مرد (اشجع) خدمت امیرالممنین عليه السلام بیاید. حضرت حسين عليه الشلام 
به سوی او رفت و فرمود: امیرالممنین تو را فرا می‌خواند. گفت: امیرالممنین کیست؟ فرمود: على بن ابی طالب است. گفت: 
امیرالممنین ابوبکر است که در مدینه است. حضرت حسين عليه الشلام فرمود: علق بن ابی طالب تو را می خواهد. گفت: من 
سلطانم و او یکی از عوام است. او با من کار دارد» پس او بايد پیش من بیاید. امام حسین عليه الم لام فرمود: وای بر توء آیا 
شخصی چون يدر من از عوام و شخصی چون تو سلطان است؟ گفت: آری» زیرا يدرت تنها از روی اکراه با ابوبکر بيعت 
کرده است. در حالی که ما با اطاعت بيعت كرديم و اکراهی هم نسبت به وی نداشتیم» يس فاصله‌ای که بين ما و يدرت است؛ 
بسیار زياد است . 


حسین بن على عليه السلام به سوی امیرالممنین عليه السلام بر گشت و وی را از سخنان آن مرد آگاه نمود. حضرت رو به 
عمار ياسر کرد و فرمود: ای ابایقظان به سوی اين مرد برو و با او با مهربانی صحبت كن و از او بخواه که پیش من بيايد» چون 
هیچ یک از جانشینان نباید پیش گمراهان بروند» زيرا ما مانند خانه خدا هستیم و به سوی ما می آیند و ما به سوی کسی نمی 


رویم. 


عار ناسر به سوی او رفت و گفت: مرحبا ای مرد ثقیفی» چه چیز تو را وادار کرد که املاکک على را تصرف کنی و در حق 
وی بدی کنی؟ به سوی او برو و دلیلت را روشن کن. آن مرد عمار را بیرون کرد و دشنام داد» و عمار هم شخصی بود که زود 
خشمگین می‌شد» بس غلاف شمشیرش را بر كردن او گذاشت و دستش به سوی شمشیر برد. به امیرالمومنین گفتند: خودت 
را به عمّار برسان که خیلی زود او را پاره پاره خواهد کرد! 


پس امیرالممنین عليه السلام جمعی را که همراه وی بودند به سوی او فرستاد و فرمود: از او نترسید. او را به سوی من بیاورید. 
همراه آن مرد» سی مرد جنگجو از بهترین‌های قومش بودنده به او گفتند: وای بر توا اين علق بن ای طالب است. به خدا 
س و گند» کشتن تو و یارانت پیش او خیلی آسان است. تمام همراهانش از ترس امیرالمومنین خاموش شدند. پس اشجم را با 
صورت بر روی زمین کشیده و به نزد اميرالمؤمنين بردند. حضرت فرمود: او را رها كنيد و عجله نکنید. زیرا برهان و حجتهای 


خدا بر پایه شتاب و کم‌خردی استوار نیست. 


سپس حضرت فرمود: وای بر توه به وسيله جه چیزی تصرف مال اهل بيت را حلال دانستی؟ دلیل تو بر تصرف اين مال 
چیست؟ او در جواب امیرالممنین گفت: تو چطور و با جه استدلالی کشتن اين مردم را در هر حق و باطلی حلال دانستی؟ 
همانا رضایت دوست من از پیروی كردن از تو پیش من محبوب‌تر است. پس حضرت فرمود: وای بر تو» من در حق تو گناهی 
نکردم مگر کشتن برادرت در روز هوازن و برای چنین قتلی خونخواهی نمی‌شود. خداوند تو را زشت و اندوهگین كند! 
اشجع به حضرت گفت: بلکه تو را خداوند زشت کند و عمرت را قطع نماید» زیرا حسادت تو به خلفاء هميشه و تا زمانی که 
تو را به نابودی افکند» وجود دارد و سر کشی تو بر ایشان تو را از رسیدن به مرادت باز می‌دارد. فضل بن عباس از گفتار او به 
خشم آمد و با شمشیر به او حمله کرد و كردن او را زد و سرش را با دست راست از بدن جدا کرد و پرتاب کرد. ياران او در 
اطراف فضل گرد آمدند. امير المؤمنين عليه السلام ذوالفقار را از نيام كشيد. هنگامی که برق چشمان على و درخشش شمشیر 
او در دستش را دیدند» اسلحه خويش را افکندند و گفتند: فرمانبرداریم. امیرالمومنین فرمود: بیزاری از شما باد! ب رگردید و سر 


اين دوست كوجكك تان را به نزد دوست بز رگ تان ببرید! با کشتن افرادی چون شماء خونخواهی و انتقامی نیست. 


پس در حالی که سر دوستشان در دستشان بود» بر گشتند تا اينكه سر را در برابر ابوبکر افکندند. يس مهاجرین و انصار را گرد 
آورد و گفت: ای مردم» همانا برادر ثقفی شما از خدا و رسولش و صاحب امرش پیروی کرد؛ يس او را مسؤول اوقاف مدینه 
و حومه آن کردم» ولی پسر ابی طالب جلوی او را كرفت و با بدترین حالت او را به قتل رساند و مُثله کرد. او با چند نفر از 
یارانش به سوی روستاهای حجاز رفته است» يس بايد قهرمانان شما برای جنگ با او به سوی او بروند تا او را از اين راه و 
روش بر گردانند» و برای مقابله با او سپاهی مسلح و آنچه امکان دارد» آماده کنید. شما او را خوب می شناسید؛ دردی است 


بی دواء و جنگجویی است بی همتا. 


مردم مدتی خاموش ماندند» گویا پرنده روی سرشان نشسته است. پس ابوبکر گفت: شما لال هستید يا زبان دارید؟ مردی از 
بادیه‌نشینان که نامش حجاج بن صخره بود» گفت: اگر تو خودت به سوی على بروی» ما همراه تو می آبیم» اما اگر سپاهت را 


به سوی او بفرستی» همه آنها را مانند شتران نحر می کند و می کشد. 


سپس مرد دیگری بلند شد و گفت: آيا می‌دانی ما را به سوی جه کسی می‌فرستی؟ همانا تو ما را به سوی بز رگ‌ترین قصابی 
می‌فرستی که جانها را با شمشیرش به طور بر ق آسا می گیرد» به خدا سو گند» ملاقات فرشت مرگ برای ما آسانتر است از 
ملاقات علی بن ابی طالب. پسر ابی قحافه گفت: خدا شما را پاداش نیک از امام و پیشوای تان ندهد که هرگاه نام علی بن ابی 
طالب برای شما ذ کر شود» چشمانتان در چهره‌هایتان بی‌قرار می‌شود» و شما را مستی مرگ فرا می كيرد» آیا به شخصی چون 


من جنين پاسخ می‌دهند؟! 


عمر بن خطاب رو به او کرد و گفت: همآورد على کسی جز خالد بن ولید نیست. ابوبکر رو به خالد کرد و گفت: ای 
اباسلیمان تو امروز شمشیری از شمشیرهای خداء و ستونی از ستونهای اوء و مرگ خداوند برای دشمنانش هستی. علىٌ بن ابی 
طالب از این امت سرپیچی کرده است و با گروهی از يارانش به زمینهای کشاورزی حجاز رفته است. او از پیروان ما شیری 
درنده و پناهگاهی بلند را کشته است. يس با گروهی فراوان از لشکریانت به سوی او برو و از او بخواه که پیش ما بيايد و من 


او را بخشیده‌ام» و اگر با تو سر جنگ داشت. او را اسیر كن و پیش ما بیاور. 


پس خالند.بن ولد همراه با باد جنگجو از فهر مانا ن قومش و در حالی که غرق در اسلحه بودنده بیرون ر فت فا اینکه به 
امیرالممنین عليه السلام رسیدند. فضل بن عباس از دور نگاهی به گرد سياه کرد و گفت: ای اميرالمؤمنين» پسر ابی قحافه 
لشکر عظیمی فرستاده که زمين را با شم اسبهایش می کوبد. حضرت فرمود: ای ابن عباس» بر خودت سخت نگیر؛ اگر لشکر 
آنها از پهلوانان قريش و قبیله های حنين و جنگجویان هوازن باشد» من از چیزی وحشت نمی كنم مگر از گمراهی آنان. سپس 
اميرالمؤمنين برخاست و مركبش را زین کرد بعد برای کوچک شمردن خالد. به يشت خوابيد» تا اينكه خالد به او رسید. 


وقتی حضرت متوجه شیهه اسبان شد فرمود: ای اباسلیمان جه جيز تو را به سوی من کشانده است؟ گفت: آنچه که مرا به 
سوی تو کشانده است. تو نسبت به آن از من داناتر هستی. فرمود: مارا از آن آكاه کن. عرض کرد: ای اباالحسن, تو دانایی 
هستی که کسی تو را ياد نداده است و عالم بدون آمو زگار هستی؛ اين جه اشتباهی و جه عمل زشتی بود که از تو سر زد؟ اگر 
تو از این مرد نفرت داری, او از تو متنفر نیست. و نباید ولایت او بر دوش تو سنگینی کند و نه برای تو گلو گیر باشد و يس از 
هجرت. ميان تو و او اختلالفی نماند. مردم را به حال خود بگذار تا هر كس را می‌خواهند؛ ول و زمامدار خود قرار دهند. 
گمراه شدن و هدایت شدنشان بر عهده خود آنهاست. و ميان قومی که یکپارچه است. تفرقه ميانداز» و آتش را پس از 


خاموش شدنش, روشن نکن؛ زيرا اگر تو اين کار را انجام دهیء عاقبت اين کار را ناپسند می یابی. 


امیرالممنین عليه الشلام فرمود: مرا از خودت و پسر ابی قحافه می‌ترسانی؟ ای خالد» تو و او تهدیدی برای من نیستید» يس اين 
یاوه گویی‌هایت که من از تو سراغ دارم را كنار بگذان و ماموریتت را انجام بده. خالد گفت: او به من كفت که اگر تو از 
شیوه‌ای که در پیش گرفتی» دست بکشی» مورد لطف و کرامت واقع می‌شوی و اگر همچنان بر خلاف حق عمل کنی» تو را 


اسیر کرده و پیش او می‌برم. 


على عليه ال لام فرمود: ای فرزند زن بدبو! تو حق را از باطل تشخیص می‌دهی؟ و امثال تو امثال مرا اسير می کند؟ ای فرزند 
کسی كه از اسلام بر گشته» وای بر توا گمان می كنى من مالک بن نويره هستم كه او را کشتی و به همسرش تجاوز کردی؟ ای 
خالد» به سوی من با اندكك خرد و چهره درهم کشیده آمدی و سرت را بالا می گیری؟ به خدا س و گند. اگر دست به شمشیر 
برم و به تو و به ياران کین توزت حمله کنم» کفتارها و انبوه مگسها را از گوشت شما سير می‌کنم. وای بر توا نه تو و نه 
دوستت. کسانی نیستید که مرا بكشيد. من قاتلم را می شناسم» و روز و شب در جست و جوی مركم هستم و امثال تو امثال مرا 
اسير نمی کند. اگر اراده کنم» در حياط همین مسجد تو را م ىكشم. خالد خشمگین شد و گفت: مانند شير تهدید می‌کنی و 
فریبکاری روبهان را در پیش گرفتی؟! در گفتار چقدر کینه‌توز هستی. تنها کسی مانند تو است که کردارش تابع گفتارش 


باشد. 


اميرالمؤمنين عليه الشلام فرمود: اگر گفتار تو اين است. يس م رگ سزاوار تو است. يس علي عليه السلام شمشیرش ذوالفقار را 


بر روی خالد کشید و به آرامی به او زد. 


حون خالد يرق چشمان على و درخشش ذوالفقار در دستش و آماد گی اش برای نه قتل رساندنش را دید. مرگ خود را 
آشکارا دید و گفت: یاابا الحسن, نمی‌خواستیم کار به اینجا كشيده شود. حضرت با يشت ذو الفقار بر يشت خالد زد و او را از 
اسب يايين انداخت. هنگامی که على عليه ال لام دستش را بلند می کرد برنمی گرداند تا نسبت ترس به وى دهند. يس ياران 


خالد را از کار امیرالمومنین ترسی عجیب و بیمی سخت فرا گرفت. 


سپس فرمود: شما را جه شده است؟ از بز رگتان دفاع نمی کنید؟ به خدا سو گند اگر در اختیار من بود» سرهایتان را از تن... 
هایتان جدا می کردم» اين کار برای من آسان تر است از چیدن حنظل توسط برد گان. اين گونه غنائم را تصاحب می کنید؟ 
بیزاری از شما باد! سپس مردی به نام مثنى بن صیاح که مردی خردمند بود از ميان آن قوم برخاست و گفت: به خدا س و گنده 
ما برای دشمنی ميان خود و تو نيامده ايم و يا اينكه تو را نشناخته باشیم! کوچک و بز رگ ما تو را می شناسد تو شیر خدا بر 
مطيعيم و مخالف تو نيستيم» نابود باد کسی که ما را به سوی تو فرستاد! آيا او روز بدر و احد و حنين را نشناخته است. يس 
اميرالمؤمنين از گفتار آن مرد شرم کرد و تمام لشکریان را بخشید.سپس على عليه السلام به خاطر دردی که از ضربت 
شمشیرش به خالد وارد آمده بود» شروع به شوخی كردن با او کرد» در حالی که خالد خاموش بود. اميرالمؤمنين فرمود: وای 
بر تو ای خالد» تو چقدر از خائنان پیمان شکن پیروی می کنی! مگر در روز غدير قانع نشدی؛ آنگاه که دوست تو در مسجد 
پیش تو آمد و سر زد از تو» آنچه سر زد؟ قسم به آن خدایی که دانه را شکافت و انسانها را افرید اگر آنچه که تو با دو 
دوستت پسر ابی قحافه و پسر صهاک می خواستید» اتفاق می‌افتاده همانا آن دو اولين کسانی بودند که با شمشیر من کشته 
می‌شدند. تو نیز با آن دو کشته می‌شدی و خدا آنچه را که می‌خواهد انجام می‌دهد» و پیوسته تو را بر آن می‌دارد که منزلت 
مق ام کاس اسر کرقفایه سولق أن ابي فا کهامی داق مق :قات کرو ع تفيل وذو مركن ری که ور یر 


آيا گمان م ىكنى آنچه را که دوستت به تو گفت. هنگامی كه تو را به سوی من فرستاد» بر من پوشیده است؟ تو شجاعتهای 
از او به خاطر داری؟ تمام اينها تنها از دعای پیامبر بود و همه اينها از بين رفت. و او الان کمتر از آن است. ای خالد آيا اين 


گونه نیست؟ اگر سفارش رسول الله نبود» کاری می کردم که خود آن دو از تو بهتر می‌دانند. 


ای خالد» کجا بود ابن ابی قحافه آن زمان که تو با من در گرداب‌های م رگ فرو می‌رفتی و ياران تو مانند گوسفند و خروسی 
كه پرهایش ريخته شده» در بر گشتن بر هم پیشی می گرفتند. ای خالد. تقوای خدا بيشه کن» رفیق خائنان و پشتیبان ستمگران 
مباش. خالد گفت: ای اباالحسن, همانا من می دانم که تو جه می گویی» و عرب و بزرگان از تو برنگشتند مگر به خاطر 


خونخواهی پدرانشان از قدیم» و به زودی سرافکنده می‌شوند» يس مانند روبهان در بیابانهای وسیع و تیه هاء برای خارج كردن 


ملک از دست تو و به خاطر ترسیدن از شمشیر توء از تو فرار کردند. و آنچه آنها را به بيعت كردن با ابوبکر فرا خواند» چیزی 
نبود مگر نرمی اخلانقش» و رام بودنش و گرفتن بیش از حق خود از اموال؛ و گرنه امروزه خیلی کم هستند کسانی که ميل به 
حق دارند. تو دنیا را به آخرت فروختی. اگر اخلاق تو مانند اخلاق آنان بود» خالد با تو مخالفت نمی کرد. 


پس عليه السلام فرمود: به خدا س وگند» خالد برای جنگ با من نيامده است مگر از طرف اين خائن ستمگر فتنه جو» پسر 
ضُهاك؛ زيرا که او پیوسته قبیله ها را عليه من تحریک می کند و آنان را از من می‌ترساند» و آنها را به بخشش‌های خودشان 
دلداری می‌دهد و آنچه را که رو زگار از یادشان برده را به خاطرشان می آورد» و هرگاه که نفسش بیرون شود عاقبت خود را 
خواهد دانست. خالد گفت: ابا الحسن» تو را به برادرت قسم مىدهمء چون که مردم راضی شده‌اند که از تو دست بکشند. تو 
نیز از کار دست بردار و با عزت و احترام به خانه‌ات بازكرد. حضرت فرمود: خدا اینان را نه از طرف خودشان و نه از طرف 
مسلمانان جزای خير ندهد. سپس حضرت مركبش را خواست. ياران او و خالد هم يشت سرش روانه شدند. و خالد با حضرت 
سخن می گفت و شوخی می کرد تا اینکه وارد مدینه شد. خالد به سوی ابوبکر رفت و داستان را برایش تعریف کرد 
امي رالمؤمنين عليه السلام به طرف قبر پیامبرصلی الله عليه و آله رفته» سپس به سوی روضه رفت و چهار ركعت نماز خواند و 


دعا كرد و خواست كه به منزلش برود. 


ابوبكر در مسجد نشسته بود» عباس هم در كنار او نشسته بود» يس ابوبكر رو به عباس كرد و گفت: ای اباالفضلء به پسر 
برادرت على بگو بيايد تا او را درباره آنجه كه از او با اشجع سر زده» نکوهش كنم. عباس گفت: مگر دوستت به تو نگفت که 
نکوهش كردنش را ترک کن؟ و من می‌ترسم كه اگر او را نکوهش كنىء بر وى غلبه نكنى. ابوبكر گفت: ای اباالفضل» می 
بینم كه تو مرا از او می‌ترسانی! مرا با او بگذان و اما در خصوص آنجه را كه خالد درباره عدم نكوهش كردنش گفت» متوجه 
شدم که او سخنانى خلاف آن جيزى كه به او ماموريت دادم» می گفت. شكى نيست که خالد جيزى از على ديده كه وى را به 


وحشت انداخته است. عباس گفت: ای ابن ابی قحافه» هر طور صلاح می‌بینی. 


عباس وی را صدا زد» پس امیرالمومنین آمد و در کنار عباس نشست. عباس به او گفت: همانا ابوبکر می‌خواهد وقتت را 
بگیرد و ماجرا را از تو بپرسد. حضرت فرمود: ای عموء اگر او مرا می‌خواند» نمی آمدم. ابوبکر گفت: ای اباالحسن» راضی 


کشی خسته نمی‌شوی و آن را شعار خود قرار داده ای؟ 


اميرالمؤمنين عليه السلام رو به او کرد و گفت: اما در خصوص نکوهش تو به من در کشتن یک شخص مسلمان! به خدا يناه 
می‌برم که من مسلمانی را به غير حق بکشم. زیرا هر كس کشتن او واجب شد. نام اسلام از او برداشته می شود؛ و اما در 
کشتن اشجع به دستان من! اگر اسلام تو هم مانند اسلام اوست. پیروزی بزرگی به دست آورده ام. سخن من اين است: فقط از 
خداوند عذر می‌خواهم» و او را نکشتم مگر به دستور پرورد گارم» و تو نسبت به حلال و حرام از من داناتر نيستى» اشجع مردی 
زندیق و منافق بود و در خانه او بتی از سنگ است که به آن ترک می‌جست» و سپس پیش تو می آمد. از عدالت و داد گری 


خدا نیست که مرا برای کشتن بت‌پرستان و زندیقان و منافقان مورد مؤاخذه قرار دهد . 


امير المؤمنين سر صحبت را باز کرد. ولی مغیره بن شعبه و عمار ياسرء آن دو را از هم جدا کردند و على را قسم دادند» پس 


خاموش شد؛ ابوبکر را هم س وگند دادند» او هم ساکت شد. 


سپس ابوبکر رو به فضل بن عباس کرد و گفت: اگر تو را به خاطر اشجع دستگیر می کردم» چنین نمی کردی. سپس گفت: 
ولی چگونه اين کار را بکنم؛ تو پسر عموی رسول الله و غسل‌دهنده وی هستی؟! يس عباس رو به او کرد و گفت: ما را رها 
كنيد که ما حکیمانی هستیم. پا را از كليم خودت فراتر گذاشته‌ای که متعرض پسر من و پسر برادرم می‌شوی. تو فرزند ابی 
قحافه فرزند مره هستی» و ما فرزندان عبد المطلب بن هاشم» اهل بيت نبوّت و صاحبان خلافت هستیم و شما خودتان را به 
جای ما جا زدید. و به سلطان ما 


توزشی بردي و وشعه خر تفا تی ما را گسبش: ها را از ارت باز داشیده سپس ادعا می کنید. که ار براش سا تست و شما 


در این امر نسبت به ما سزاوارتر هستید! هلاکت و دوری بر شما باد چگونه (از حق ) باز گردانیده می‌شوید. 


سپس مردم آن جا را ترك کردند» و عباس دست على را گرفت. در حالی كه می گفت: ای عموا تو را س و گند می‌دهم که 
سخن نگویی و اگر می‌خواهی سخن بگویی» سخنان خوشحال کننده بگو! و همان گونه که پیامبر خدا فرمود: تنها چاره آنها 
نزد من» صبر است و شکیبایی. عموی من! آنها را به حال خود رها کن» که روز غدير برای آنها قانع کننده نبود. آنها را بگذار 


که تمام تلاش خود برای ضعیف كردن ما انجام دهند. که مولای ما خداست و او بهترین حکم کننده و داور است. 


عباس به وی گفت: ای برادرزاده من» آيا من» تو را کفایت نمی کنم؟ اگر بخواهى» پیش او برمی كردم و قدر و منزلتش را به 
وی نشان می‌دهم و سلطنتش را از او می گیرم. يس على او را س و گند داد تا خاموش شد. 


#* | تر جمه | 


بيان 


قال الجوهرى: الغطريس: الظالم المتکت و قد تغطرس فهو متغطرس (5). 
و قال: تدحه تتريحا: أحزنه (۳). 

و قال: التمطی: التبختر و مد اليدين فى المشی (۴). 

و قال: غافصت ال جل: آخذته على غرّه (۵). 


و قال المیدانی: شق فلان عصا المسلمین: إذا فزق جمعهم. قال أبو عبید: معناه فرق جماعتهم» قال: و الأصل فى العصا الاجتماع 
و الاتتلامف. و ذلک آنها لا تدعی عصا حى تکون جمیعاء فاذا (۶) انشمّت لم تدع عصاء و من ذلك قولهم للرّجل إذا قام 
بالمکان و اطمأنٌ به و اجتمع له فيه آمره: قد آلقی عصاه قالوا: و أصل هذا أنّ الحادیین یکونان فى رفقه» فاذا فزقهم الطريق 
شمّت العصا الّتی معهماء فأخذ (۷) هذا نصفها و ذا نصفهاء فضرب مثلا لكل فرقه (۸). 


ص: ۶۳ 


-١‏ فى المصدر: فأقسم على صلوات الله عليه فسكت. 

۲- الصحاح ۳- ۹۵۶ و انظر: مجمع البحرين ۴- ۰ تاج العروس ۴- ۲۰۲ و غيرهما. 

۳- الصحاح ۱- ۳۵۷ و فیه: آی حزنه؛ و فى لسان العرب ۲- ۰۴۱۷ و تاج العروس ۲- ۱۲۷ كما فى المتن. 
۴- الصحاح ۶- ۲۴۹۴ و کذا فى مجمع البحرین ۱- ۳۹۵. 

۵- الصحاح ۳- ۱۰۴۷ و انظر: تاج العروس ۴- ۴۱۲ لسان العرب ۷- ۶۱. 

۶- فی المصدر: فان. 

۷- خ. ل: فأخذه. 

۸- مجمع الأمثال للمیدانی ۱- ۳۶۴ باختلاف یسیر و انظر: فرائد اللثالی فى مجمع الأمثال ۱- ۳۱۱. 

4- مجمع البحرین ۵- ۴۵۳ الصحاح ۵- ۱۸۰۱ تاج العروس ۸- ۸۰ لسان العرب ۱۱- ۵۵۷ 


وآللر بالضع-: الاسترخاء و الط و مس الجنون (۱). 

و یقال: نبا الشّىء عنی ينبو أى: تجافی و تباعد. و أنبيته أنا أى: دفعته عن نفسی (۲) و البوه: الّفعه. (۳) قوله: زج الضع» قال 
الفیروزآبادی: عرج و عراج معرفتین ممنوعتین: 

الضباع یجعلونها بمنزله القبيلهء و الْعَوْجاء: الضّبع (۴). 

و فی بعض النسخ: جوع : جمع جائع کر کم. 

و الذباب فى بعض النسخ بالهمزه و فى بعضها بالباء الموحده. 

و فى القاموس: الطلسٌُ: العدد الكثير» أو هو خلق كثير التسل کالذّباب و المل و الهواع أو کثره کل شى ء (۵). 

و قال: خفق فلانا بالشیف: ضربه ضربه خفيفه» و أخفق الرّجل بثوبه: 

لمع به (۶. 

و الْهَبيدٌ: الحنظل أو حته (۷). 

و البسبس: القفر الخالی (۸). 

ص: ۶۴ 

.۱۸۶ لسان العرب ۲- ۱۸۵ و‎ 7٩۱ -۱ الصحاح‎ -١ 

۲- كما جاء فى الصحاح ۶- ۲۵۰۰ لسان العرب ۱۵- ۳۰۲. 

في العضادن المد كورة آنفا: النبوّه ما ارتفع عن الأرض» و فى لسان العرب: الارتفاع. 

۴- القاموس -١‏ ۱۹۹ و انظر: تاج العروس ۲- ۸۷۳ لسان العرب ۲- ۳۲۱. 

ه- لم نجد فيما بأيدينا من كتب اللغه معنى مناسبا لما ذكره قاس سرّهء نعم جاء فى القاموس ۲ ۲۲۷- ۲۲۸ فى ماده الطيس ما 
تعرّض له المصّف طاب ثراه» فراجع. وأما معنى الطلس فقد ذكر فى تاج العروس فى ماده الطلس : الصحيفه أو الممحوه 
والوسخ من الثياب » وجلد فخذ البعير إذا تساقط شعره » والذئب الأمعط » والطلس : الطيلسان الأسود. 

۶ القاموس ۳- ۲۲۸ و قارن بتاج العروس ۶- ۳۳۴. 


۷- انظر: القاموس ۱- ۳۴۷ لسان العرب ۳- ۴۳۱ تاج العروس ۲- ۵۴۳. 


۸- كما فى القاموس ۲ ۰١‏ تاج العروس ۴ ۱۰۹ و غیرهما. 


و بدا القوم: خرجوا إلى البادیه (1). 

و القوداء: الطویل الظهر (۲) و فى بعض النسخ بالعین المهمله أى: 

المسته (۳). 

و قد مر تفسیر النافش. 

والتأليب: التحریض (۴). 

و لم نبالغ فى تفسیر هذا الحدیث و شرحه لعدم اعتمادنا عليه لما فيه مما یخالف السیر و ساثر الأخبار. 
##[تر جمه آجوهری می گوید: «الغطریس»: ظالم متکبر است - . الصحاح ۳ :۹۵۶ -» 


و می گوید: «تزحه تتریحا»: او را اندوهگین کرد - . الصحاح ١‏ : ۳۵۷ -. و می گوید: «التمطی»: تکبر و در راہ رفتن دستها را 
دراز كردن - . الصحاح ۶ :۲۴۹۴ - . و می گوید: «غافصت الرجل»: نا گهانی وی را در بر گرفت - . الصحاح ۱۰۴۷:۳ - . 


و میدانی می گوید: «شتّ فلان عصا المسلمین»: هر گاه ميان آنها تفرقه ایجاد کند. ابو عبيد می گوید: یعنی جمع آنها را پراکنده 
کرد. و می گوید: اصل در «عصا» اجتماع و ائتلااف است؛ و «عصا» خوانده نمی‌شود مگر اينكه جمع باشد» يس اكر از هم 
پاشید» دیگر «عصا» خوانده نمی‌شود. و از جمله آن» هر گاه شخصی در جایی اقامت کرد و در آنجا احساس آرامش کرد و 
نسبت به آنجا خاطر جمع شد. می گویند:«عصاء»- يش را انداخت. و می گویند: اصل اين امر اين است که دو خردی‌خوان با 
همدیگر هستند و اگر از هم جدا شوند. عصایی که در دست آنهاست» نصف می‌شود و هر کدام از آنها یک نیمه آن برمی.. 


دارد» و این برای هر تفرقه‌ای ضرب المثل شد. -. مجمع الامثال میدانی ۴1 - 


و منظور از «قسطل»: غبار است و كنايه از جمعیت انبوه است. و منظور از «اللوثه»: لم دادن و کند بودن و دیوانه شدن است. و 
گفته می‌شود: «نبا الشیء عنی ينبو)» بعنی: دور شد. و«انبيته آنا»: یعنی از خودم دور کردم؛ و«النبوه»: رفعت و بلندی است. و 
منظور از«عرج الضباع»: فیرو زآبادی فى كريد «عرج و عراج» - معرفه و ممنوع من الصرف هستند - «الضباع» را مانند قبیله در 
نظر می گیرند» و«العرجاء»: منظور کفتارهاست - . القاموس المحیط ۱ :۱۹۹ -. 


و در برخی نسخه‌ها اين چنین آمده است:«ج-وّع) که جمع جائع است» یعنی گرسنه؛ مانند «رُكك--ع». و«الذئاب» که در 
برخی نسخه‌ها با همزه آمده است و در برخی دیگر با باء ذ کر شده است. و در القاموس آمده: «الطلس»: تعداد زیاد» و یا 
موجوداتی پر زاد و ولد هستند» مانند مگس و مورچه و حشره و یا زیادی هر چیز - . القاموس المحیط ۲ : ۲۲۸-۲۲۷ - . و 
گفته می‌شود: «خفق فلان بالسیف» یعنی: ضربه‌ای آرام به او زد» و منظور از «اخفق الرجل بثوبه»: درخشيد - . القاموس المحیط 
۳ --. 


و « الهبيد »: هندوانه ابو جهل و دانه‌های آن است. و «البسبس» یعنی: بیابان بدون سکنه. و منظور از «بدا القوم»: به بایان رفتند. 


و « القوداء » یعنی: دارای کمری طویل است. و در برخى نسخه‌ها با «عين» آمده است که به معنای پیر است. و «التالیب» یعنی 


و به دلیل اينكه محتوای اين حديث با سيرت و اخبار رسیده مغایرت دارد» آن را چندان تفسیر و شرح ندادیم. 
| تر جمه | 
«۲۰» 


ختص (۵): مُحمَدٌ بن الخت ین بن أبى الخطاب عَن الحکم (2) بن مشکین عَنْ أبى معي المُكارى. عَنْ أبى عَدٍد الله عليه 
السام قال: اد أميرَالْمَؤْمِنِينَ علیه السام آقی أبَا بكر (۷) فَمَالَ له: ما أمرك سول الله صلی ال یه و آله أن نیع لى (۲)۸ 


قال (4): لاه و لو أَمَرَنى لَتَعَلتٌ. 
ص: ۶۵ 


۱- جاء فى القاموس ۴- ۳۰۲ و لسان العرب ۱۴- ۶۷ و تاج العروس ۱۰- ۳۲. 

۲- ذکره فى لسان العرب ۳- ۳۷۰ بنضه. و قاله أيضا فى تاج العروس ۲- ۴۷۸. 

۳- قال فى لسان العرب: ۳- ۳۲۱: العود: الجمل المسنّء و الأنثى عوده؛ و مثله فى تاج العروس ۲- ۴۳۶ و الصحاح ۲- ۸۵۱۴ و 
القاموس: ۱- ۲۱۸ 

۴- نص عليه فی: لسان العرب: -١‏ ۲۱۶ و الصحاح ۱- ۸۸ 

۵- الاختصاص: ۲۷۳- ۲۷۴. ومثله بنفس السند والمتن فى بصائر الدرجات : ۲۹۶ _ ۲۹۷ حدیث 4. وأيضا فى بصائر الدرجات : 
۱ ۳۰۲ حدیث ۱۷ لکن فى سنده : عن بكر » بدلا من : عن الحکم بن مسکین » فلیلاحظ. 

۶- فى البصاثر: حدّثنى محقد بن الحسين» عن الحکم. 

۷- فى المصدر: أتى آبا بكر. 

۸-فی المصدر: أن تطیعنی. 

4- فى المصدر و البصائر: فقال. 


َقَالَ: سْبْحَانَ الله! ما مرک رَشول الله صَلّى اللَهُ عليه و آله و سَلْمَ أن نیع لی؟ 
فَقَالَ: لَاء 0 آمرّنی ۳ لفعلت. 


قال: قاض با (۱) ٍلی رَ شول اللو صلی الل یه و آله الق به ی مسجد قبا قدا رول له صَلَى الله در آله تقلى» فا 
وت ال ل عل علیہ الا تیا وشول اللا إن فلت اہی بکر: ما أمركك رَسُولَ له (۷) ص لَى الله e‏ 


فَقَالَ رَشول الله (۳): قد اموک قأطعة. 


6:۱ 


جع 
ا 
ااا 


فَقَالَ لَهُ: قال رَسُولُ الله (۶) کذا ... و کذا. 


با لامو (۷) لک رم أ ما تَعْرفُ خر ب نی هاشم له 
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۷-۱ بوجد فى العا من: فقال سبحان الله ,»> إلى هك و الموجود: قال: فانطلق ا . 

لاق الصا ام كاله ورس 

۳ فی البصاثر: أن یطیعنی فقال رسول الله. 

۴ فى البصائر: فلقی. 

۵- فى البصائر: فقال له بدلا من: فقام عمر و قال له ما لک. 

۶- فی البصائر: فقال لی رسول الله. 

۷- فى البصاثر: فقال تنا لأمّته» و فى الاختصاص: فقال له عمر تا لأمّه. 

۸- استدراکا لهذا الباب نشیر إلى مصادر بعض الأحاديث التی لم ترد فیه: بصاثر الدرجات : ۲۹۷ حدیث ۰۱۱ إثبات الوصیه : 
۴ من دون تصریح باسم أبى بكر وعمر » خصائص الأئمه : ۵٩‏ من دون تصریح باسمیهما أيضاء الاحتجاج : ۸۳ _ ۸۴ 
الکافی ۱ _ ۴۴۸ حديث ۰۱۳ وغیرها. 


| تر جمه |الااختصاص = 
الااختصاص : ۲۷۳ - ۲۷۴ -: 
از امام صادق عليه السلام : 


امير مؤمنان عليه السلام ابوبکر را ديد پس فرمود: آيا رسول خدا به تو امر نکرد كه از من اطاعت کنی؟ ابوبكر گفت: نه! که 
اگر به من امر كرده بود جنين می کردم. فرمود: سبحان الله! آيا رسول خدا به تو امر نكرد که از من اطاعت کنی؟ ابوبکر گفت: 


نه! که اگر به من امر كرده بود جنين می کردم. 


فرمود: پس بيا پیش رسول خدا برویم. حضرت او را به مسجد قبا برد كه ناكاه در آنجا رسول خدا مشغول نماز بود. وقتى 
نمازش تمام شد على عليه السلام فرمود: ای رسول خدا من به ابوبکر گفتم: آيا رسول خدا به تو امر نكرد که از من اطاعت 


ابوبکر از مسجد خارج شد و در حالی که ترسیده بود به عمر برخورد کرد. عمر به وی گفت: تو را جه شده؟ گفت: رسول الله 


به من چنین و چنان گفت. عمر گفت: وای بر امتی که امرشان را به تو سپرده‌اند! آيا از سحر بنی هاشم خبر نداری؟! 
#* | تر جمه | 


۶- باب منازعه أمير المؤمنين صلوات الله عليه العباس فى الميراث 


ج (0): عَنْ مد ن عُمَرَ بن عل عن أببه عَنْ آبی راقع قَالَ: ال دك نی لد بى بكر إذ اطلع عَلِىٌ و العَبَاسٌ يَتَدَافعَانِ و 
یَختَصمَان فى میراث الخ (صلی الله علیه و آله). 


فقال و بکر: یکفیکم الْقَصِيرٌ الطويل» یی بلقصیر: غلاه و بالطویل: الاس 


فقال العباسْ: آنا عَم الثبق و وارئه و قد حال عَلِىٌ بینی و بَيْنَ ترکته. 


1 


فا رین کنت با عاس حِينَ ججمع الى ببی عبد الطب و نت دهم ققَالَ: بكم يُوَازِدْنَى و کون وصبی و خَلِيفتى 


2 


فی أَهْلى» بجر عتی. و يَفْضِى دَثنىء انیم عنها إن علا( کال اي (صلی الله عليه و آله): نت کدّلک. 


4 


ص: 44 


۱- الاحتجاج ۱- ۸۸. (طبعه النجف: ۱- ۱۱۶- ۱۱۷) و مثله عن آبی رافع أيضا فى مناقب ابن شه رآشوب ۳- ۴۹ باختلاف كثير» 
وقد نقله عن العقد الفرید: ۲- ۴۱۲ فلاحظ. 

۲- لا یوجد: قال. فى المصدر. 

۳- فى المصدر: علی. 


قال كا الکاس: فا فد ک مجلسک (۲) هذا؟ تفده و ارت عليه 
قال َو تکر: آغذزوتا (۳) نی عبد الطاب (۴). 
| ترجمه |الاحتجاج 0_6 الاحتجاج ١‏ ۱۱۷-۱۱۶ -: 


از ابورافع نقل شده است: من پیش ابوبكر بودم كه على عليه السلام و عباس در حالى كه در مورد ميراث پیامبر صلی الله عليه و 
آله بحث می کردند» بيرون آمدند. ابوبكر گفت: كوتاه قامت از يس بلند قامت برمىآيد. و منظورش از كوتاه قامت» على عليه 
السلام و بلند قامت» عباس بود. عباس كفت: من عموى پیامبر و وارث وى هستم» و على مرا از ميراث بيامبر بازداشته است. 
ابوبکر گفت: ای عباس! كجا بودى هنگامی كه ييامبر» فرزندان عبدالمطلب را جمع کرد و تو نيز یکی از آنان بودی؛ و فرمود: 
کدام یک از شما مرا یاری می کند و وصی و خلیفه من در ميان اهلم می‌شود. و مسؤوليت مرا به اتمام می‌رسانده و دين مرا ادا 
می کند؟ و همه شما سرباز زدید. پس پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: تو شایسته آن هستی. عباس گفت: يس جه چیزی تو را 
بر این مسند نشانده است و امارت آن را در اختیار گرفتی؟ ابوبکر گفت: ای فرزندان عبدالمطلب! معذرت می‌خواهم. 


* | تر جمه | 
توضيح و تفضيح 


لعلّه كان أغدرونا بنى عبد المطلب- بتقديم المعجمه على المهمله- أى: أ تنازعون و ترفعون إلى للغدر (۵) و ليس غرضكم 
التنازع (۶). 


و ظاهر أن منازعتهما كان لذلك» و لم يكن عباس ينازع آمیر المؤمنين عليه السلام فیما أعطاه الرسول صلی الله عليه و آله 


بمحضره و محضر غيره. 
ص: ۶۸ 


۱- فى المصدر: فقال. 

؟- فى المصدر: فى مجلسک. 

۳- فی المناقب: أغدراء و فی المصدر: آعذرونی يا بنی. 

۴- هذه الرّوايه من الزوايات المستفیضه عند العامّه و الخاضه نصّ علیها الأعلام» انظر: تاريخ الطبری ۲ _ ۰۲۱۷ تفسیر الطبری 
۹ ۰۷۴ الکامل لابن الأثیر ۲ _ ۰۲۴ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحدید ۳ _ ۲۵۴. وعد لها العلامه الأمینی فى الغدیر ۲ - 
۹ _ ۲۸۴ جمله من المصادر » وانظر الغدیر أيضا ۱ ۲۰۶ _ ۰۲۰۷ و ۷ _ 1۹۴. آقول: : جاءعت فى کتب العامه فى الحديث 
والسیر منازعه أمير المؤمنين عليه السلام وعمه العباس لو صحت _. انظر : صحیح البخاری ۱۲ _ ۴ _ ۵ کتاب الفرائض باب قول 
النبی صلی الله عليه [ و آله ] وسلم :لا نورث ما تركناه صدقه » و کتاب الجهاد باب المحن .. وأبوابا آخر » وصحیح مسلم کتاب 
الجهاد حدیث ۱۷۵۷ باب حکم الفیء » وسنن الترمذی کتاب السیر حدیث ۰ باب ما جاء فى ت رکه رسول الله صلی الله عليه 


(وآله) وسلم » وسنن أبى داود برقم ۲۶۹۳ و ۲۹۶۴ و ۲۹۶۵ و ۲۹۶۷ بأسانيد صحیحه عندهم ‏ وسنن النسائى ۷ _ ۱۳۶ _ ۱۳۷ 
قسم الفیء » ومختصر المنذری حدیث ۲۸۴۳ _ ۰۲۸۴۷ وأوردها ابن الأثیر فى جامع الأصول ۲ _ ۶۹۷ _ ۷۰۴ حديث ۱۲۰۲ 
وستأتى له مصادر آخر قریبا. 

۵-و فى (س): العدر و الظاهر سقوط النقطه عن العین» و هو المناسب. فالکلمه: للعذر أو للغدرء فلاحظ. قال فى القاموس ۲- 
۷ ضرب زید فأعذر: آشرف به على الهلاک. 

۶- الظاهر: أن مراد أبى بکر: كم يا بنی عبد المطلب أشرفتمونا على الهلاک بمنازعتکم على نحو التهدید و التحکم. 


رُوِىَ أن خی بْنَ خالد البرمَکی سَأل هشاع بْنَ الحکم بعخضر من الرشید. 
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بزنی یا هسام مَل کون ال فى جهتین مُحْتَلِفَتين؟ 


ال له یی بن حَاِدِ: فَأَخْبوْنِى عَنْ عَلِىٌ و الْعبّاس لما احص ما ای أبى بكر فی الْمِيرَاثِْ ها کان لمح و من الْمُنِطل؟ إِذْ 
كنك لا تقول اغا كانا محفین و لا تطلين 1 


قال مشام: نطو فاد ای إِنْ فلت إِنَّ علاً علیه السَلَامُ کان مبلا فرت و حَرَجْتٌ من ترذعبی» و ان فلت إنَّ الاس کات مُتِطِلَا 
ضرب الرشتید عنقی» و وَرَدَتْ علی مال لَمْ آکن یل عنها قیل ذلک الْوَقْتِء و لا آغدذت لها جواباه فد کوث قَوْلَ أبى عَمِدٍ 


اللو علیه الصلَامُ: يا هسام لا رال مدا روح دس ما لصوتنا پلسانک. فَعَلِفتٌ نی لا آخذل, وَعَنَّ لی الْجَوَابُ فى الْال. 


قلت له: لم یکن لاح هما خطاً عقیقه و کانا جمیعاً مین و لِهَذَا نَظِيرٌ قَذ لطق به لقن فى قصّه داو علیه السام يَقُولَ الله 


۳9 
5 


عر و جل: و ل آتاک با الْحَضم إِذْ تَسَوّرُوا المخراب (1) إلى قَوْلِ: خضمان بَغى بَعْضّنا على 
ص: ۶۹ 


-١‏ ذكرت القصه فى أكثر من مصد منه: ما جاء فى العقد الفريد ۲- ۲۵۱- ۲۵۲ باختصاره و لم يصرح باسمى يحيى بن خالد 
البرمكى و الرشيد. و منه ما ذكره ابن شهرآشوب فى مناقبه ۳ ۴٩‏ الا آئه لم يصرّح باسم يحيى بن خالد البرمکی؛ و غيرهما. 


۲- سوره ص: ۳۱. 


عض ۱ فا الملکین كان مُحْطِئا و أيّهُمَا کان مصیبا؟ آغ تقول: إِنَّهُمَا کانا مُحْطِئينء فجوانک فی دک جوّابی. 


فقال بخبی: مت أَقُولٌ: اد الملکین آخطنه بل أقول: ما آضابه و لک مالغ تما فى العقیقه و میلقا فى الك 
و اّما آظهرا دک ليها داو علیه العام فى الط و عرفا اكم و بوقفاه له 


قال هشام: قا ت : لک عل عليه الام و الاس لم ییا فى الحكم و لم معا فى اقيق و نما هرا یناف و 
الْحْصُومه وا یا بكر عَلَى خطیه و و ده عَلَى أَنَّ تا فى المیراث حا و م یکونا فی ریب ین آثرهماء نما کان دک 
مھا على خد ما كان من املك 

فَاسْتَحْسَنَ الرَشِيدُ ذلك الْجَوَابٌ. 


ثم اعلم أن بعض الأصحاب (۲) ذكر أن أبا بكر ناقض روايته الّتى رواها فى الميراث» حيث دفع سيف رسول الله صلّی الله عليه 
و آله و بغلته و عمامته و غير ذلك إلى أمير المؤمنين عليه السلام (۳) و قد نازعه العباس فيهاء فحكم بها لأمير المؤمنين عليه 
السلام. 


كا ان انم الغو :]ذا كان اوه المت ع الا وال شاوی هن انعم التق كان عت الت م ان الاب قط 1ه لن 
مرا لان ابن العم ! بوه عم الميت من الاب و الام أولى من عم المیت من جانب الا 
المتقرّب إلى الميت بسببين أولى من المتقزب إليه بسبب واحد. 


و ما لعدم توريث العم مع البنت» كما هو مذهب آهل البيت عليهم السلام. 
ص: ۷۰ 


۱- سوره ص: ف 

۲- كما ذكره شيخ الطائفه فى تلخيص الشافى ۳- ۱۴۷- ۱۴۸. 

۲ كما فى البدابه و الاه لایخ لایر کی الرياضن ره 2۲ ۱۷و اقب این هرآ شرت ۱۲۹-۰ (طعه اوران و 
الاحتجاج للطبرسی و غیرهم. 

۴- انظر روایات الاب فى وسائل الشیعه ۱۷- ۵۰۸, 


وقد تنازعا عند عمر بن الخطاب فيما أفاء الله تعالی على رسوله و فى سهمه من خيبر و غيره» فدفعها إلى أمير المؤمنين عليه 
السلام» أو دفعها إليهما و قال: 


اقتصلا )١(‏ أنتما فيما بينكماء فأنتما أعرف بشأنكما (۲). 


ثم ان أزواج النبی صلی الله عليه و آله أرسلن عثمان إلى أبى بكر يسألنه ميرائهنَ من رسول الله صلى اللّه عليه و آله (۳)» و قد 


أن النين صلی الله عليه و آله قال: لا فورث» ما ترکناه صدقه (۴). 
و حكى قاضى القضاه. عن أبى على أنه قال: لم يثبت أنْ أبا بكر دفع ذلك إلى أمير المؤمنين عليه السلام على جهه الارث. 


قال: و كيف يجوز ذلک مع الخبر الذى رواه؟ و كيف يجوز لو كان وارثا (۵) أن يخصّه بذلک و لا إرث له مع العم لاننه 
عصبه» فان (2) كان وصل إلى فاطمه عليها السلام فقد كان ينبغى أن يكون العباس شريكا فى ذلك و أزواج النبى صلی الله 
عليه و آله» و لوجب أن يكون ذلك ظاهرا مشهودا 420 ليعرف آنهم أخذوا 


ص: ۷۱ 


۱- قال فى القاموس ۴- ۳۷: قصله بقصله: قطعه کاقتصله. 

۲- كما جاء فى صحیح مسلم ۳ ۱۳۷۹-۱۳۷۷ حدیث ۴۹ و ۵۰ و سنن النسائی ۱۳۶-۷ ۰۱۳۷ و سنن أبى داود ۳- ۱۴۰-۱۳۹ 
حدیث ۲۹۶۳ و أيضا سنن آبی داود ۳- ۱۴۲ ۱۴۳ ضمن حدیث ۲۹۷۰ و صحیح البخاری ۴- 4۸-۹۶ و ۷- ۸۱- ۸۳ 

۳- انظر: صحیح مسلم ۳- ۹ حديث اه و سنن آبی داود ۳- ۱۴۴- ۱۴۵ حدیث ۲۹۷۶ و ۲۹۷۷. 

۴- يمكن استنتاج ذلكك من سياق مراجعه: مسند أحمد -١‏ ۶۰ صحيح مسلم ۳ و ۱۳۷۹ حديث ۴۹ و١4‏ سنن أبى داود 
۳ ۱۳۹- ۱۴۰ حديث 07987 صحيح البخارى ۴- ۹۷ و - ۸۲ و انظر: الغدير ۶- ۱۹۰ عن عدّه مصادر. 

۵- فى المصدر: إرثا. 

۶- فى المصدر: بالعصبه و ان. 

۷- فى المصدر: مشهورا. 


نصیبهم من غير ذلك أو بدله» و لا يجب إذا لم یدفع إليه أبو بكر على جهه الارث أن لا (۱) بحصل فى يده لأنه قد يجوز أن 
يكون البق صلی الله عليه و آله نحله (۲) و يجوز أيضا أن يكون أبو بكر (۳) رأى الصلاح فى ذلكك أن يكون فى يده (۴) لما 
فيه من تقويه الدين» و تصدّق ببدله (۵) بعد التقویم لأن للامام أن يفعل ذلك (۶). 


قال: و أما البرده و القضيب فلا يمتنع أن يكون جعله عدّه (۷) فى سبيل الله و تقويه على المشر کین فتداولته الأئمه (۸)» لما فيه 
من التقویه» و ری أنْ ذلكك أولى من أن يتصدّق به إن ثبت أنه عليه السلام لم يكن قد نحله غيره فى حياته (9). 


ثم أجاب قاضى القضاه من طلب الأزواج الميراث و تنازع أمير المؤمنين عليه السلام و العباس بعد موت فاطمه: بأنّه يجوز أن 
يكونوا لم يعرفوا روايه أبى بكر و غيره للخبر. 


قال: و قد روى أن عائشه لها عرفتهن الخبر أمسكنء و قد بینا أنه لا يمتنع فى مثل ذلك أن يخفى على من يستحقّ الإرث و 
يعرفه من يتقلّد الأمرء كما يعرف العلماء و الحكام من أحكام المواريث ما لا يعرفه أرباب الارث (۱۰). 


ص: ۷۲ 


اف المصدرة أا 

اد فى المصدر: تحلة إثافه 

۳- فى المصدر: أبا بكر. 

۴- فى المصدر: فى أن يكون ذلكك بيده. 

۵- فى المصدر: ببذله. 

۶- ثم قال فى المصدر: و کل ذلكك يبطل ما تعلقوا به. 

۷- فى المصدر: عنده. 

8- فى المصدر: الأمّه. 

9- المغنى ۳۳۱-۲۰- ۳۳۲ القسم الأؤل» بتصرف يسير. 

-٠‏ جاء فى المصدر: من يتقأمد الأمر» كما يعرف العلماء و الحكماء من أنه لا يمتنع فى مثل ذلك أن تخفى أحكام المواريث 


ما لا يعلمه أرباب الإرث. المغنى ۲۰ _ ۰۲۳۲ القسم الأول » بتصرف يسير. 


و قال السید الأجلٌ المرتضی رضی الله عنه: أمَا قول آبو على (۱): و كيف يجوز ذلك مع الخبر اذى رواه .. إلى آخره. 
فما نراه زاد على التعجب» و مما عجب (۲) منه عجبنا!» و لم نثبت (۳) عصمه آبی بكر فتنفی (۴) عن آفعاله التناقض. 


و قوله: و يجوز أن یکون رأى الصلاح فى أن يكون ذلک (۵) فى يده لما فيه من تقویه الدين» أو أن يكون البق صلى الله 


فکل ما ذكره جائزء الا أنه قد كان يجب أن يظهر أسباب النحله و الشهاده بها و الحيجه عليهاء و لم يظهر شى ء من ذلک (۷) 
فنعرفه. 


و من العجائب أن تدّعى فاطمه عليها السلام فدک نحله و تستشهد على قولها أمير المؤمنين عليه السلام و غيره فلا يصغى إليها 
و إلى قولهاء و يتركك السيف و البغله و العمامه فى يد أمير المؤمنين عليه السلام على سبيل النحله بغير بینه ظهرت و لا شهاده 
قامت. على آنه كان يجب على أبى بكر أن یبن ذلكك و يذكر وجهه بعينه أىّ شى ء كان لما نازع العباس فیه فلا وقت لذكر 
الوجه فى ذلكك أولى من هذا الوقت. 


و القول فى البرده و القضيب إن كان نحله أو على الوجه الآخر يجرى مجرى 


ص: ۷۳ 


۱- كذاء و الظاهر: قول أبى علىء الا أن يكون على سبیل الحکايه. 

۲-فی (س): بأعجب. 

۳- فى (كك): لم تثبت» و فى المصدر: لم يثبت. 

#دافى المضدرة فی و فى (كك): فينفى. 

۵- قوله: رأى الصلاح فى أن يكون ذلک» لا توجد فى المصدرء و حكاه هناكك عن شرح نهج البلاغه لابن أبى الحدید. ۱۶- 
۶۱ 

عع المسل ي تصدن مدل ید له أو ان یکین الف صلی الله عليه و له اة 

۷- فى المصدر: من ذلک شى ء. 


ما ذکرناه: فى وجوب (۱) الظهور و الاستشهاد و لسنا نری أصحابنا (۲) بطالبون نفوسهم فى هذا الموضع بما يطالبونا بمثله إذا 
ادعینا وجوها و آسبابا و عللا مجوّزه لأنهم لا يقنعون ما بما يجوز و يمكن» بل یوجبون فیما ندعیه الظهور و الاشتهار (۳) و إذا 
كان ذلك عليهم نسوه أو تناسوه. 


فا قوله:- ان أزواج النبى صلی الله عليه و آله اما طلبن الميراث لأ-نهنَ لم يعرفن روايه أبى بكر للخبر» و كذلكك إِنّما نازع 
العباس أمير المؤمنين عليه السلام بعد موت فاطمه عليها السلام فى الميراث لهذا الوجه- فمن أقبح ما يقال فى هذا الباب و أبعده 


و كيف لا يعرف أمير المؤمنين عليه السلام روايه أبى بكر و بها دفعت زوجته عن الميراث؟! و هل مثل ذلك المقام الذى قامته 
(۴) و ما رواه أبو بكر فى دفعها يخفى على من هو فى أقاصى البلاد» فضلا عن هو فى المدينه شاهدا حاضرا يعتنى (۵) بالأخبار 
و يراعيها؟! إن هذا (لخروج) (2) فى المكابره عن الحد. 


و كيف يخفى على الأ-زواج ذلک حتی يطلبنه مره بعد أخرى» و يكون عثمان المترسّل لهنّء و المطالب عنهن؟ و عثمان- على 
زعمهم- أحد من شهد أن النبى صلی الله عليه و آله لا يورّث» و قد سمعن- على كل حال- أن بنت النبی صلی الله عليه و آله 
لم تورّث ماله» ولا بذ أن يكنّ قد سألن عن السبب فى دفعهاء فذ کر 


ص: ۷۴ 


۱- فى المصدر: من وجوب. 

۲- أى: المعتزله و کلامه قدّس سره هنا من قبیل «قال لَه صاحبهُ وَ هُوَ يُحاورُةُ) و إن كانت العاده أن يقصد من کلمه: أصحابناء 
أصحاب القائل فى المذهب و الاعتقاد. فتفطن. 

۳- فی المصدر: و الاستشهاد. 

۴- فى (ک): قامته فاطمه علیها السلام. 

۵- فى المصدر: حاضر شاهد یعنی. 

۶- فى النسخه: الخروج» و المثبت من المصدر. 


لهن الخبرء فکیف يقال: (إنهن) (۱) لن یعرفنه؟ 
و الا کثار فى هذا الموضع يوهم آنه موضع شبهه و ليس کذلک (۲) انتهی کلامه» رفع مقامه. 
ص: ۷۵ 


-١‏ فى النسخه: إنهم» و المثبت من المصدر. 
۲- الشافی ۴- ۸۴-۸۲ 


ص: ۷۶ 


##[تر جمه آشاید اين گونه بود: «اغدرونا بنی عبدالمطلب» یعنی: آيا با هم در كير می‌شوید و نزد من برای داوری می آیید تا 
عليه من اقدامی كنيد (و مرا محکوم سازید)؟ هدف شما نزاع و د رگیری نیست. و روشن است که درگیری آنها برای اين امر 
بود و عباس با اميرالمؤمنين عليه السلام برای آنچه رسول الله صلی الله عليه و آله به وى داده است. و خود او و دیگران نيز 
حاضر بوده‌اند» دركير نمی‌شود. داستان زیر روایت بالا را تاييد می کند که يحيى بن خالد برمکی در حضور هارون الرشید از 
هشام بن حکم پرسید: ای هشام» به من بگو» آيا ممکن است كه حق در دو جهت متفاوت باشد؟ هشام گفت: ظاهراً خیر. 
گفت: يس در خصوص دو شخصی که با هم درباره حکمی دینی در گیر شدند و اختلالف بيدا کردند. به من بگو که آيا 
خارج از این حال است که يا هر دوی آنها درست می كويند و یا هر دوی آنان در اشتباه هستند» و يا اينكه یکی از آن دو 


نظرش درست است و دیگری در اشفاه است؟ 


هشام گفت: از اين حال خارج نیست. يحيى بن خالد به وی گفت: يس در خصوص امر على و عباس» به من بگو» هنگامی که 
بر سر ميراث برای قضاوت پیش ابوبکر رفتند» کدام یک از آن دو بر حق بود و کدام یک در اشتباه بود» اگر نظرت اين نباشد 


که هر دوی آنها بر حق بودند و یا هر دوی آنها در اشتباه بودند؟ 


هشام گفت: فکر کردم اگر بگویم: على در اشتباه بود» کفر ورزیدم و از مذهب خارج می‌شوم و اگر بگویم: عباس بر حق 
نبود» هارون كردن مرا می‌زد؛ و مساله‌ای از من پرسیده شده که کسی قبلا از من نپرسیده و جوابی برای آن آماده نکرده‌ام. 
پس اين سخن امام صادق عليه السلام را به خاطر آوردم: ای هشام» تا زمانی که ما را با زبانت یاری می کنی» از جانب روح 
القدس تایید می‌شوی. پس دانستم كه تنها نمی‌مانم و درمانده نمی‌شوم» و در همان لحظه جوابی به ذهنم رسید. به او گفتم: 
در واقع هیچ یک از آن دو در اشتباه نبودند» و هر دوی آنها بر حق بودند» و نظیر اين در قرآن و در داستان حضرت داود عليه 
السلام آمده است. خداوند می‌فرماید: [آيا خبر دادخواهان چون از نماز خانه او بالا رفتند» به تو رسید؟] -.ص /۲۱ -» 


تا اینجا كه می‌فرماید: ما دو مدعی هستیم که یکی از ما بر دومی تجاوز کرده است.1 -. ص /۲۲ - 


کدام یک از آن فرشته در اشتباه بود و کدام یک بر حق بود؟ با نظرت اين است: هر دوی آنها در اشتباه بودند! هرجه در اینجا 


جواب دهی» پاسخ من خواهد بود... 


پس یحیی گفت: اين را نمی گویم که دو فرشته در اشتباه بودند» بلکه نظرم اين است که هر دوی آنها درست می گویند؛ و اين 
برای اين است که در حقيقت آنها با هم دركير نبودند و در حکم اختلافی نداشتند و تنها بدین سبب اینگونه وانمود کردند 
كه داود عليه السلام را متوجه گناه بکنند و حکم را به وى نشان دهند» و وی را از آن آ كاه کنند. 


هشام گفت: به او گفتم: على عليه السلام و عباس نيز اين گونه بودند و در حکم اختلافی نداشتند و در واقع خصومتی با هم 
نداشتند و تنها برای كاه كردن ابوبکر از گناهش و اينكه میراث حق آنهاست. اینگونه وانمود کردند و نسبت به قضیه خود 
شک و تردید نداشتند. و اين در گیری آنها مانند آن د ر گیری دو فرشته است. هارون الرشید اين جواب را پسندید. - . الفصول 
المختاره :١‏ ۲۵ - 


سپس بدان که ابوبکر» مخالف آن روایتی که درباره میراث نقل کرده بود» عمل کرد. آنجا که شمشیر و مركب و عمامه 
رسول الله و ساير چیزها را به اميرالمؤمنين عليه السلام داد که عباس بر سر آن با على عليه السلام در گیر بود و ابوبکر در 
قضاوت به نفع امیرالممنین عليه السلام حکم کرد؛ يا به خاطر اينكه عموزاده» اگر يدر اوه يعنى عموی تنی شخص» فوت شده 
باشد. نسبت به عمویی که فقط از جانب پدر» عموی شخص فوت شده باشد» (نسبت به میراث) شایسته‌تر است؛ زیرا که 
شخصی که به میت از دو جهت خویشاوند است. نسبت به شخصی که فقط از یک جهت خویشاوند است. (نسبت به 
میراث) شایسته‌تر است؛ و يا و بر اساس مذهب اهل بیت» ارث نبردن عمو با وجود دختر میست. دلیل دیگر است. و در 
خصوص آنچه خداوند تعالی به رسولش بخشیده بود و سهمش از جنگ خیبر و غیر از آن نيز پیش عمر بن خطاب با هم به 
منازعه برخاستند. عمر به نفع اميرالمؤمنين عليه السلام حکم کرد يا آن را به هر دوی آنها بخشيد و گفت: آن را بين خودتان 
شي كيد شمه حقوق همدیگر درد 


همسران پیامبرصلی الْه غلیه و آله نیز عثمان را برای مطالبه میرائشان از رسول ا پیش ابوبکر فرستادند» عثمان بر اساس ادعای 
آنان» یکی از شاهدان پیامبر است که فرمود: کسی از ما ارث نمی‌برد و آنچه بر جای كذاشتيم صدقه است... همانگونه که قبلا 


ذ کر شد . 


قاصی القضات از ابوعلی نقل می کند: ثابت نشده است که ابوبکر آن را به عنوان ارث به اميرالمؤمنين داده است. و می گوید: 
با وجود این روایتی که نقل می کند» چگونه اين امر ممکن است؟ و اگر ارث باشد» چگونه ممکن است آن را مختص وی 
کند» در حالی که با وجود عموء ارثى نصیب وی نمی‌شود؛ چرا که وی به پیامبر نزدیکتر است. و اگر به فاطمه سلام الله علیها 
رسیده باشد» يس می‌بایست عباس و همسران پیامبر صلی الله عليه و آله در آن شريكك باشند» و واجب بود که اين امر به 
صورت علنی باشد تا معلوم شود که آنها؛ سهم خود را از راه دیگری و یا چیزی به جای آن دریافت کرده باشند و اگر 
ابوبکر از طریق ارث به وی نداده باشدء لازم نبود که آن را در اختیار وى قرار دهد؛ چرا که ممکن بود پیامبر صلی الله عليه و 
آله آن را به کسی هدیه داده باشد. و همچنین ممکن بود که ابوبکر صلاح را در آن دیده باشد که جهت تقویت و محکم 


شدن دین» چیزی به جای آن سخشد؛ زيرا امام اختيار اين امر را دارد. 


اما در خصوص رده و چوب دستی, بعید نیست که آن را به عنوان توشه‌ای در راه خدا و تقویت بر مش رکین در نظر گرفته 
باشد. و به خاطر تقویتی که در آن است. امامان یکی يس از دیگری آن را در دست گرفتند» و ابوبکر دید که اگر ثابت شود 


که حضرت در دوران زند گی‌اش آن را به دیگری نبخشیده است. از بخشیدن آن به دیگری بهتر است. 


سپس قاضی القضات در خصوص مطالبه ارث همسران پیامبر صلی الله عليه و آله و در گیری اميرالمؤمنين عليه السلام و عباس 
پس از وفات فاطمه سلام الله علیها می گوید: ممکن است که آنها از روایت ابوبکر اطلاعی نداشته باشند. نقل شده است که 
عايشه هنگامی که آنها را از خبر آگاه کرد» خاموش شدند. و قبلا ذ کر کردیم که در اين گونه موارد» ممکن است احکام 
ارث بر کسی که مستحق ارث وارث است. مخفی و پوشیده باشد و مسؤول حکم. آن را بداند» همانگونه که علما و حکمای 


ارث. احکامی می‌دانند كه وارثان آن را نمی‌دانند. مغنی ۲۰۰ ۳۳۲ - 


عالم بزر گوار سید مرتصی - خداوند از وی خشنود باذ دمن گوید: اما در خصوص این سخن ابوعلی که می گوید: «چگونه 


ممکن است اين (پرداخت ابوبکر به على عليه السلام به عنوان ارث) با وجود آنچه خود ابوبکر روایت کرده است.. . 


نا نمی نشي وی جر ريشي ا 4 زدگی ابراز کرده باشد و ما هم از همین چیزی که او از آن در شگفت است؛ 
درث كت وعه 2 ابوبكر را ثايبت نکرده‌ايم که لازم باشد تناقضى در افعال او نباشد. 


و هر آنچه ذكر كرده است كه: «ممكن است صلاح را در آن ديده باشد که برای تقويت دین... و يا اينكه پیامبر صلی الله عليه 
و آله آن را به وى داده باشد تا در اختيارش باشد.. . »» ممكن است. ولى بايد اسباب بخشش و دليل و حجت آن را بیان كند» 
ولى هيج كدام از آن را بیان نكرده است كه از آن 1 كاه شويم. 


بداند ولى به هيج یک از سخنانش كوش ندهد و توجهى نکند. و از طرف دیگر» بدون دليل و حجت روشن» شمشیر و 
مركب و عمامه را در اختيار اميرالمؤمنين عليه السلام» به عنوان هديه و بخشش قرار دهد؛ در حالى كه هنكامى كه با عباس بر 


سر آن دركير شد ابوبكر بايد دليل آن را هر گونه كه بود» بیان می کرد» چرا كه زمانى مناسبتر از آن زمان نبود. 


و سخن در حصوص برده و چوب دستی اكز همدیه و بخشش باشده یا کی دیگر باشد مشابه همان است که كلق که 


باید ظهور و دلیل[قطعی] داشته باشد. 


و نمی‌بينيم که دوستان ما (اهل معتزله) در اين موضع» از خودشان چیزی بخواهند که مشابه آن راء هنگامی كه ما ادعای وجوه 
و عللی ممکن را داشتیم» از ما می‌خواهند؛ زيرا آنها در مورد ما به آنچه ممکن و جایز است قانع نمی‌شوند بلکه نسبت به 


کنند و یا خود را به فراموشی می‌زنند . 


اما در خصوص اين سخنش که همسران پیامبرصلی الله عليه و آله ارث را مطالبه کردند» چون از روایت ابوبکر آ گاه نبودند» و 
همچنین عباس با امیرالمومنین عليه السلام بعد از وفات فاطمه سلام الله علیها به اين دلیل بر سر ميراث دركير شدند. اين زشت.. 
ترين و نادرست‌ترین چیزی است که ممکن است در اين خصوص گفته شود. چگونه ممکن است اميرالمؤمنين عليه السلام از 
روایت ابوبکر آ گاه نباشد» در حالی كه همسرش به وسیله آن روایت از ميراث منع شد؟ و آيا موضعی که فاطمه سلام الله علیها 
در پیش گرفته است. و آنچه ابوبکر در خصوص منع کردنش نقل کرده استء بر کسی که در سرزمینهای دوردست. و علاوه 
بر آن در مدینه حاضر و شاهد است و به اخبار و احادیث اهتمام می‌ورزد و توجه دارد» پنهان می‌ماند؟ همانا اين لجاجت بیش 


از حد است. 


مطالبه کننده حق آنها باشد» و عثمان به گمان آنها یکی از کسانی است که شاهد اين حدیث بود كه از پیامبرصلی الله عليه و 
آله به کسی ارث نمی‌رسد. و آنها شنیده بودند که ارثى از مال پیامبر به دخترش نرسیده است. و حتما از دلیل عدم تحقق اين 


امر پرسیده‌اند» و خبر به آنها گفته شده است» يس چگونه گفته شده است که آنها از آن اطلاعی نداشتند. 


زیاده روی در پرداختن به اين موضوع. اين تصور را به وجود می آورد که اين داستان در موضع شبهه و تردید است» در حالی 


که اين گونه نیست. سخن وی [سيد مرتضی] به پایان رسيد» خداوند مقام او را بالا ببرد . 
** | تر جمه | 


۷- باب نوادر الاحتجاج 


ج (۱): رَوَى رافع ب ن ایی رَافِع الط ی عَنْ أبى بکر- وق صَحبَهُ فى سَفَر- قَالَ: ذا قلت لَهُ: يَا با بكرا علفیی میا نی | به. 


E‏ ك لال ل نک 


قَالَ: قلت :ما ما نی به من الْإِيكّ ان و الصّاه و اج و الْعَمرَهِ و ار کاه (۴) مانا أَعل و أمًا لاه فانی رَأْيْتٌ النَّاسَ ل 
تصيئرة هذا ارف و هدا الى وال و المثرلة عند شول الله لا ها 
قال: ]نكت ا ی ا هدت انيس لكك 


-١‏ الاحتجاج: ۸٩‏ (طبعه الجف: ۱- ۱۱۷). والقصه بأكملها مرویه فى شرح نهج البلاغه لابن أبى الحدید ۶ _ ۴۱ _ ۴۲ بإسناد 
يصل إلى رافع بن أبى رافع الطائی. 

؟- فى المصدر: قد كنت. 

#دفى المصدر: و لا تأمرنْ. 

۴- فى المصدر: الصّلاه و ال کاه و الوم و الحخ و العمره. 


ا ی سول له و اتتخلت (أَبُو) (1) بكر جه و فك 


م2 


6۱ 


ل: اختلت النَّاسُء و خفت عَلیهم الضلاله و دَعَوْنِى قَلَمْ أجذ من ذَلِك بدا 
ص: ۷۸ 


۱- فی النسخه: أباء و المثبت من المصدر. 
۲- فى المصدر: فما بالک. 


**| ترجمه |الاحتجاج: 0 الاحتجاج ۱ -_- رافع 


بن ابی رافع طائى از ابوبكر - که در یکی از سفرها با وى همسفر بود - نقل می کند: به ابوبكر گفتم: ای ابوبکر» جيزى به ما 
ياد بده كه در پی آن خداوند به من نفع رساند. گفت: اگر از من نمی‌خواستی, باز هم اين كار را م ىكردم. هیچ جيز را 
شریک خداوند قرار نده» و نماز برپا كن» و ز کات ادا کن» و ماه رمضان روزه بگیر» و حج خانه خدا را به جاى آور» و عمره 
برو و بر دو شخص مسلمان ریاست نکن. به وی گفتم: در خصوص آنچه به من گفتی از ایمان و نماز و حج و عمره و زکات؛ 
همه را انجام می‌دهم اما در خصوص ریاست و امارت؛ مردم را مى بينم که به اين شرف و این توانگری و عزت و منزلت نزد 


رسول الله صلی الله عليه و آله نمی‌رسند مگر به وسیله آن. گفت: تو از من نصیحت خواستی و من تلاش خودم را کردم. 


هنگامی که رسول الله صلی الله عليه و آله دار فانی را وداع كفت و ابوبکر خلیفه شد پیش او آمدم و به او گفتم: ای ابوبکر 
مگر مرا از ریاست كردن بر دو نفر باز نداشتی؟ گفت: چرا. گفتم: يس چرا تو بر امت محمد ریاست کردی؟ گفت: مردم با 


همدیگر اختلاف يبدا کردند و از گمراهی آنان ترسیدم» مرا فراخواندند و از اجابت كردن آنان چاره‌ای نداشتم . 
* | تر جمه | 


۸- باب احتجاج سلمان و أبى بن كعب و غيرهما على القوم 


ج (۱): عَنْ جَعْمَرِ بن شح عَنْ ابی عن آوَائِه یم السَلَامٌ قال: خطب الاس سلمَان قاری مه له ع 
ای یه و آله الم ايام - تال فيه آنا انها اكاك اش عاعش وش ۱ ثم اغقلوة عَنّى ألا نّى (0) آویث علما یر 
لو کم بكل ما لم ین فضانل أمير الْمؤْمِِينَ علیه اسلا (لََالَتْ) (۳ این منکم: هُوَ مجیُون» (و قَالَتْ) (۴) اه أخرى: 
له اغفر لقاتل مان 


نا ِن کم منیا تمه لاه أا و اعد علی بن آبی طالب علیه الَلَامُ الا (۵) و باه و میرات الْوصَاياه و فضل الطاب و 
أَضل نساب عَلَى مناج هَارُونَ ن عفران من مُوسَى علیهما اكلام إذْ يمول لَه زشول الله صلّی الله عليه 


ص: ۷۹ 


- الاحتجاج: ۱۱۰- ۱۱۲ (طبعه الَجف ۱- ۱۴۹- ۱۵۲). 
۲- فى المصدر: و نی 

۳- فى مطبوع البحار: لقال» و المثت من المصدر. 

۴- فى مطبوع البحار: و قال» و المثبت من المصدر. 


غلم المنایا 
عليه الشلام 
ان 
آلا و ! 
المصدر: أ 
فى 
م 


وا سلج : آنت وَصبّی فی أَهْلِى (۱) و یی فی أمّتی (۲) و بعتزله (۳) هَارُونَ من مُوسَى (۴) 


و لکنکم تم نه یی ٍضرائیل فاخطاتم الْحََّ تغلمون فلا تغملون (۵) أمَا و الله کین طبقاً عَنْ طبق علی سل نى إِسْرَائِيلَ 
(۶» ذو النغل بالنّغْل و الْقَذْهِ بِالْقَذْهِ (۷). 


ا 


تیا و اذى ت ومان بردو اؤ لمکا علا عه العام کم ِنْ وقکم و ین تخت آزجلکم 4 و آز عتم ای فى جر 
الم اء لاجا م و لز تم اجان من یار ل 4 و ما ال وَل الله و ا طاش لکم سهم من قَرَائِض الله وَلَا الف 


انان فى کہ له 


و لَكنْ ی یشم مورا غَيرَهُ فا ۳ الَْاءِ لهك و اقنَطوا م لاقت و فد اراتك على سَوّای فَانْقَطعَتٍ الْعض مه فیما بینی و 


کم مِنَ الْولَاءِ. 


ص: ۸۰ 


۱-فی المصدر: فى آهل بیتی. 

۲- انظر: الغدير ۲- ۲۸۲ و ۰۲۸۴ ۵- ۳۴۵ مع اختلاف يسير عن مصادر جقه. و سنرجم له. 

۳ فى المصدر: و أنت مثی بمنزله. 

۴- انظر الغدیر ۱- ۱۹۷ و ۲۹۷ ع ۶۳ و ۵ ۵- ۲۹۵. وجاء الحدیث باضافه : الا أنه لا نبی بعدی » أو : ولکن لا نبی بعدی فى 
الغدیر أيضا ۳۹۱ و ۱۸۹ و ۲۰۸ و ۲۰۲۱۲ ۳۰۱۰۸ ۲۰۰ و ۶۰۲۰۱ ۳۳۳ 

۵-فی المصدر: و لکنکم و أخذتم ... فأنتم تعلمون و لا تعملون. 

۶- لا یوجد فى المصدر: على سنه بنی اسرائیل. 

۷- قال فى مجمع الأمثال للمیدانی ۱- ۱۹۵: حذو القذّه بالقذه» أى: مثلا بمثل یضرب فى الّسویه بين الشيئين» و مثله: حذو 
النَعل بالنعل. والقذه لعلها من القذ » وهو القطع » یعنی به قطع الريشه المقذوذه على قدر صاحبها فى التسویه » وهی فعله بمعنی 
مفعوله کاللقمه والغرفه » والتقدیر حذیا حذو » ومن رفع آرادهما حذو القذه. 

۸- فى المصدر: آقدامکم. 

4- فى المصدر: بالبلایا. 


علیکم ال مُخمد علیهم الام انهم لاد إلى اج و الدّعَاهُ لیا یوم ایام علیکم ۳۳ مین على بن آپی طالب َيه 
العلا و اله قد متا عليه اوه و |فرو المزینین مراراً جک مع یاه کل دک ما به و که عیه فما ال الم عَرَهُوا 
قله دوا 3 كل خد ایل اپیل )١(‏ مت و كفَاراً قد وت أَمَهُ مُوسَى بن عِمْرَانَ علیهما السلا ET‏ امه (كأمر) 
0 نی |شررایل ابن دُذُعَبُ بکم اھا لنَّاسُ؟! ونحکم ما آا ( و آبو ان و قلَان؟! أ جهلتم آم جام آغ حت ذنم (©) أ 
تعاس دئع؟ و اله ردن کفارا یضرب بغ کم رقاب بغض بالف يَش لاد علی الّاجی باللکهه و يَفْهَدٌ الشَّاِدُ عَلَى 


الکافر (۵) بِالنّجَاهِ. 


آلا و إنى آطهزت أمرىء و لمت لنبّی» و تبغت (۶) مَوْلَاىَ و ملی کل مُوْمن و مُژمته عَلَِا آمیر المُؤْمِنِينَه و رید الَصیین» و 


قائ الْغُرّ اْمَحَجلِينَ و إِمَامَ الصّدبِقِينَ و الشهَداءِ و الصَالِحِينَ. 
**| ترجمه |الاحتجاج: ك0 الاحتجاج ۱ -- ۱۵۲ - جعفر 


بن محمد از پدرش از پدران خويش عليهم السلام نقل می کند: سلمان فارسى - رحمت خداوند بر وی - سه روز يس از اينكه 
پیامبر را دفن کردند» در بين مردم خطبه خواند و كفت: ای مردم» اين سخن را از من بشنويد و در آن تدب و تامل کنید. علم 
فراوانى به من رسيده است که اگر تمام آنجه را درباره فضیلتهای اميرالمؤمنين عليه السلام می‌دانم برای شما می گفتم» گروهی 
از شما می گفتید: او ديوانه است» و گروه دیگر می گفت: خداونداء قاتل سلمان را بيامرز! تقديرهايى داريد که سختی‌هایی در 
پی آن هستند كه على بن ابی طالب - علم - تقديرها و سختيها را دارد» و داراى ميراث اوصيا و گفتار قاطع» و اصل انسابها و 
مانند هارون بن عمران نسبت به موسى عليه السلام است. رسول خدا صلى الله عليه و آله به وى مىفرمود: تو ميان خويشاوندانم 
جانشين من هستى و خليفهام بر امتم هستی؛ و منزلت و جایگاه تو نزد من» مانند منزلت هاورن نزد موسى عليه السلام است. 
ولى شما سنت بتى اسرائيل را دز بيش کرفتنده و حق را تشخيص ندادید, میداد ولى عمل نمی كنيدة و به دا سو گنده يلة 


طورى كه اگر پرنده‌ها را در فضاى آسمان فرا مىخوانديد» شما را اجابت می کردند و اگر نهنگ را از درياها فرا مىخوانديد» 
پیش شما می آمدند. و ولي خدا تتگدست نمی‌شد. و هیچ یک از واجبات خداوند را بر زمين نمی گذاشتید. و دو نفر بيدا 


نمی شدند که در حکم خداوند اختلاف پیدا کنند. 


ولی سرباز زدید و خلافت را به دیگری سپردید» يس شما را به بلا بشارت می‌دهم. و از آسایش نااميد شوید. با تمام شما 


ستيزه کردم و پیوند دوستی که ميان من و شما است. از بين رفت. 


از آل محمد پروی کید چرا که آنها سوق‌دهند گان سوق بهشت‌اند» و در روز قيامت داعیان يه آن هستند از امير الم مین 
على ابن ابی طالب عليه السلام پیروی کنید. به خدا س و گند» دفعات زیادی همراه با پیامبرمان بر وی به عنوان ولی المومنین و 
اميرالمؤمنين درود فرستادیم. و پیامبر ما را به اين امور دستور می‌داد و بر آن تا کید م ىكرد. يس قوم را جه شده است» که 


فضل و برتری وی را شناختند و به او حسد ورزیدند؟ قابيل نيز نسبت به هابیل حسد ورزيد و او را کشت. امت موسی بن 


عمران عليه السلام کافر شدند. داستان مردم مانند قوم بنی اسرائیل است. ای مردم» شما جه سرنوشتی خواهید داشت؟ وای 
برشماء من و يدر فلا-ن و فلان یکسان نیستم؟! آیا جاهل شدید يا خودتان را به جهل و ادانی زدید؟ به خدا س و گند» کافر 
خواهید شد و با شمشیر كردن همدیگر را می‌زنید. و شاهد» بر نجات يافته به هلاکت و مرگ شهادت می‌دهد و بر کافر» به 
نجات و زند گی گواهی می‌دهد. آ كاه باشید که من» راه و مسیر خودم را روشن ساختم وبه پیامبرم ایمان آوردم» و از مولای 
من و مولای هر مرد و زن مؤمن» و سرور اوصیاء. و رهبر انسانهای باثبات و بی‌نظیر و امام صذیقان و شهداء و صالحان» على 


امیرالممنین پیروی کردم. 


* | تر جمه | 


بيان 


عال: أى افتقر (۷). 
و طاش الشهم: أى زال و مال عن الهدف (۸). 
و قال فى النهایه: فى حديث سلمان: و إن أبيتم نابذناکم على سوای أى: 


ص: ۸1 


۱- فى المصدر: هابیل قابیل. 

۲- فى مطبوع البحار: كما أمر» و المثبت من المصدر. 

۳- فی المصدر: ما لنا. 

۴ فى (كك): | تجاهلتم؟ أ حسدتم؟. 

۵- فى مطبوع البحار: و الكافرين. 

۶-فی المضدر: و اتبعت. 

۷- انظر: مجمع البحرین ۵- ۴۳۲ الصحاح ۵- ۱۷۷۹ القاموس ۴- ۲۲. 

۸- صرح بذلک فى لسان العرب ۶- ۳۱۳ و انظر: مجمع البحرین ۴- ۸۱۴۰ الصحاح ۳ ۱۰۰۹. 


کاشفناکم و قاتلناکم على طریق مستو (۱) فى العلم بالمنابذه ما و منكم» بأن نظهر لهم العزم على قتالهم و نخبرهم به إخبارا 
مکشوفا (۲). 


و قوله: و کفاراء حال عن فاعل ارتدت. 


| ترجمه ]«عال» يعنى تنكدسك شد. و «طاش السهم ) از هدف منحرف شد. و در النهایه در حديث سلمان آمده است: «و آن 
ابيتم نابذتكم على سواء» يعنى: آشکارا و با مطلع ساختن شما نسبت به ماء با شما خواهيم جنگید. عزمى برای جنگ با آنها را 
برای آنها آشکار خواهيم كرد و آشكارا آنها از نيت خود آ كاه م ىكنيم. اين و این سخنش «وكفارا»: حال براى فاعل 


«ار تات» است ۱ 
* | تر جمه | 
»¥« 


ج (0: عن مد و يَختى ای عدي له ن الْحَسَنِ؛ عَنْ پیھک اء عن دّهِمَاء عَنْ عَلِىّ بن أبى طالب عّیه الا قَالَ: نما عطت 
بو كر تام (©) أبن بخ تكغبء و كان بوم الْجمْعَ لق قور ان 


فقَال: هف bh‏ رن وم ا 5 الدار رز 


ی ؟. 
o O‏ ام فيه علیه قفَالَ: مَنْ کنث وله فا موه (۷) 


AY ص:‎ 


-١‏ فى المصدر: طريق مستقيم مستو. 

۲- النهایه ۵- ۷ و انظر: مجمع البحرين ۳- ۰۱۸۹ لسان العرب ۳- ۵۱۲. 

۳- الاحتجاج ۱- ۱۱۲- ۱۱۵ (طبعه الَجف: ۱- ۱۵۳- ۱۵۷). 

۴- فى الاحتجاج: قام إليه. 

ه- فى المصدر: و قال يا معشر. 

۶- فى المصدر: و يا معشر. 

۷- انظر مصادر الحديث عن طرق العامّه مستوفيا فى: إحقاق الحنٌّ ۲- ۰۴۶۵-۴۲۶ ۳- ۳۲۲ ۵۳۲۷ ۴- ۰۴۱۰-۴۰۸ ۶- ۲۲۹- 
.٩۳ -۱ -۲۱ ۰۵۸۸ -۵۵۹ -۱۶ ۴‏ وانظر : الغدیر ۱ _ ۱۶۲ و ۰۳۹۸ وغیرها. ومنه ما رواه فى الينابيع باب ۴۴ عن المناقب 


بسنده عن ابن عباس قال : قال النبی (صلی الله عليه و آله) فى حديث طویل » وجاء فيه : وأنت مولی من آنا مولاه » وإنى مولی 


كل مومن ومومنه. وجاء آیضا فى باب ۶ منه عن کتاب كنز الدقاتق للشیخ عبد الرء‌وف المناوی المصری » عن الدیلمی بلفظه. 
وجاء عن أحمد والترمذی بلفظ آخر. وعن أبى داود والطیالسی : يا على آنت ولی کل مومن بعدی ...» وغیرها. 


ألم تعلمون آن رَسُولَ الله ص لی الله عَلئِهِ و آله قال: یا عَلِىٌ نت منی بعتزله هَارُونَ مِنْ مُوسَىء طاعتک وَاجبهٌ علی مَنْ بَعْدِى 


أ لدم تفلمون أن رَسُول الله صلی الله عله و آله قال: آوصدیکم بأل بيتى خیرا فَفَدّمُوَهُمْ و لا تتَقَدَّمُوهُمْ (4۴ و روم و لا 
مروا (۵) عَلیه؟!. 


عله و آله قال: هل بتتى مَمَارُ الهُدی و الدَّالُونَ عَلَى اللّه؟!. 


لتم (۶) تغلمون أنَّ رَسُولَ الله صلی الله علیه و آله قال لعلی عليه السلام: 


أَنتَ الْهَادِى لمن ل 0۷ 


AY ص:‎ 


۱- رواه جمع» و جاء فى الینابیع باب ۵۶ عن کتاب موه القربی» عن أبى هریره. عن رسول الله (صلی الله عليه و آله): أن الله 
سبحانه قال للأرواح: آنا ربكم و محمد نبيكم و على آمی رکم. 

۲- فى المصدر: غير آنه. 

۳- جاءت مصادره فى الغدير ۱- ۲۹۷ و قد ذکرنا جمله منها سابقا باختلافات يسيره. وانظر : ما رواه فى ینابیع الموده باب ۴۲ 
وباب ۵۶ عن المناقب فى حديث طویل » والکنجی الشافعی فى کفایه الطالب » والحموینی فى فرائد السمطین » والنساتی فى 
خصائصه ‏ وأحمد بن حنبل فى مسنده » والمغازلی فى فضائله » والخوارزمی فى مناقبه. وانظر الروایات الوارده فى ذیل قوله 
تعالی : « يا أيها الذين آمنوا آطیعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى الأمر منکم ». 

۴- فى المصدر: و لا تقذموهم. 

ه- فى المصدر: و لا تأمروا. 

۶- فى المصدر: و لستم. 

۷- جاء فى الغدیر ۴- ۶۵ مع حذف: لمن ضل. وانظر : مسند أحمد ابن حنبل ۶ _ ۰۱۲۶ تفسیر الطبری ۱۳ _ ۰۱۰۸ معجم 
شیوخ ابن الأعرابى : ۲ _ الورقه ۱۸۳ و ۲۰۳ و ۰۲۳۴ المعجم الوسیط والصغیر للطبرانی ۱ ۲۶١‏ » معرفه الصحابه لأبى نعیم ۱ 
_ ۰۲۱ تاريخ بغداد للخطیب ۱۲ _ ۰۳۷۲ المناقب لابن المغازلی » ترجمه آمیر الممنین من تاريخ دمشق لابن عساکر ۲ _ ۴۱۵ 


» زاد المسیر لابن الجوزی ۴ ۳۰۷ المناقب للخوارزمی : ۱۳۵ ۰ تفسیر الفخر الرازی ۲۷۲۵ وغیرهم کثیر. 


ی تغدى» و سهد آقل تئتى » 3 ب لع قاس ال طاعَتَه oT‏ 


أ سم تَعلْمُونَ أنه لم بول علی علی آعدا منکن و وَلَاهُ فى كل غییته علیکخ؟!. 
أ سم تَلمو أنه کان مترلهما فی آشفارهما واحدا و ازتکالهما و أَمْرُهُمَا (۳) وَاجداً (۴)؟!. 


ااا نه قَالَ: إِذَا غیت فله خلت فيكم (۵) علا فَقَدْ حلفت فيكم رجلا کتَفسی؟!. 


إن الله آزعی إلى موتری بن عفرا علب الام أن نخد أخا ون آخلکه فاجع یل و اجعل أله لك ود رم ون ات 
و علض هه من الوَيْبِء اند موم ی ارود أخاًء و وله أنه لینی اشرائیل من غه جل (۶) لَّهُمْ فى مساجدهم ما جل 
لْمُوسَى. 


AF ص:‎ 


۱- خ. ل: آخلفت. 

۲-فی المصدر: و أحث. 

۳- ليس فى المصدر: و آمرهما؛ و فى (كك): و ارتحالهما واحدا و آمرهما .. 

۴- هذه الفقره جاءت فى المصدر بعد فقره: علي المحيى لسئتى ... وانظر مصادر هذا الحدیث فى : إحقاق الحق ۴ ۰۲۰۵ 0 _ 
۰ 1۶ _ مين 

۵- فى الاحتجاج: علیکم؛ بدلا من: فیکم. 


۶ فی المصدر: الدين یحل. 


و ان الله لا اوی إلى أن یذ عو اک کرم ی (۲ اند هَارُونَ آحاه و اَذ وُلَدَهُ ولد فَقَدْ طَهَوْتَهُْ ۾ كما طَهّوْتٌ ولد 
ی عم (6۳ بک الک یی بخ ک. هم له 4 الْهَادِبَهُ؟!. 


أ ما اوضر ود؟! أ نما تَفْهَمُونٌ؟! أ ما (۴) تشمو نَ؟! ضربث (۵) علیکم السْبَهَاتٌ 


فکان متلکم کمقل رجل فی ترفره فَأصَابَهُ عطش شدید عتّی شی أن هلک فلقی رجلا مَادِياً فى الطريق فَسَأَلَهُ عَنِ لاه فقَالَ 


آعدها (۶) مَالحة و الأخری عذیف فان أَصَبْتَ الْمَالِحَهَ ضللت. و إِنْ أَصَعِتَ العَذْبَهَ ديت و رزویت 


مدا کم بها امه المهملة- كما رعشو و انم الله ما ما یل » لقذ نصب لكو عله تجن لك الالو ع علیکم السرا 
و موه ما ايء و ابرم و ا قاتشم و لا بری بفشکم ین بغض. 


2 


۷ لاقضوا (۸) عفد مرول الله لى الله له و آله و نکم عَلَى 


3 
2 
ا 
3 
2 
1 
ع 
3 


1 


إن )٩(‏ شثل هَذَا عَنْ عير مَنْ (۱۰) بعلم آَفتی ۳ 


م2 


ص: ۸۵ 


۱-فی المصدر: إن الله تعالی. 

۲-فی المصدر: كما أن موسی. 

۳- فى الاحتجاج: قد ختمت. 

۴- فى المصدر: أ فما. 

۵- فى المصدر- طبعه إيران-: ضرب. 

۶ فی المصدر: احداهما. 

۷- لا يوجد فى المصدر: لمختلفون فى آحکامکم و نکم بعده. 
۸- فى المصدر: لناقضون. 

9- فى المصدر: و إن. 

-٠‏ خ. ل: ماء و كذا فى المصدر. 


و زَعَمتُمُ الاختلاف رَحْمَهَ (۱) عیِهَات! ابی الکتات ذلك عله علیکم نلق ينول الله باکت و تقالی و لا تکونوا کال کلف 


و الوا من برد ما جاعَهم الات و آولنک لَهُمْ عذاب عَظِيمْ (۴) ثم آخبرنا باختلافكم فا (۵): و لا يَزالونَ محتفین ال مَنْ 
رَحم رَبُكك و لذلک لةه پم (۶ی أئْ: لِلدَخْمَه (۷)» وَ هُمْ: آل مُحمّد. 


مت وشول الله ضلى الله علیه و آله تقول: با علم | ات و شیعتک علی الفطه و الناس (متها) لها بان 


هلاقم من نکم صر می الله علیه و آله؟! کیف و هو (حَبْرَكم بانتکاض يكم) )٩(‏ عَنْ وصیّه عليه السَلَامُ (۱۰) و أمينه و وزیره و 


ص: ۸۶ 


-١‏ فى المصدر: و تخارستم و زعمتم أن الخلاف رحمه. 

۲- فى (س): علیهم. 

۳- فى المصدر: تعالی جده. 

۴ آل عمران: ۱۰۵. 

ه- فى المصدر: فقال سبحانه. 

۶ هود: ۱۱۸- ۰۱۱۹ 

۷- فى مطبوع البحار: ال حمه و المثبت من المصدر. 

۸- فى مطبوع البحار: منهم» و المثبت من المصدر. 

9- فى مطبوع البحار: خي ركم بانتکاصکم. و المثبت من المصدر و الانتکاص بمعنی الژجوع. 
-٠‏ فى المصدر: على بن أبى طالب» بدلا من: عليه الشلام. 

-١‏ وضعت فى المطبوع على كلمه: دونكم آجمعین؛ علامه نسخه بدل. 
۲- فى المصدر: و أطهركم قلبا و أقدمكم سلما. 

۳- فى المصدر: وعيا من رسول اه 


آم وضع عِنْدَهُ مره (4۱ فهو وه ذوتکم مه ق به منک علی اغیین للك مد الْوَصِيِينَ و فْضلْ (۳ الْمَتقِينَ و 
طوع مه برب الْعَالَمِينَ» سلمتم علیه مخلافه الْمَؤْمِنِينَ (©) فى عتاه سید لین و انم الْمَْسَِينَ (). 


تفن ات اا الى اس توا و بر من عمی تقذ ع كنا سمقه و رابغ کما ره و شهذئع کما هدن 
مام (2) عد امن ِن عَوْفٍ و أو عبد بن الواح و مان بل لو 

یا یا آضابکک بل آم يك ا 

ص: ۸۷ 


۱- فی المصدر: فاستخلفه أمته و وضع عنده سّه. 

۲- فى المصدر: منکم آکتعین. 

۳- فى المصدر: و وصی خاتم المرسلین. آفضل. 

۴- فى المصدر: بامره المؤمنين. 

۵- بعتر عنه بحدیث الّهنثه جاء فى عشرات المصادر من العاقه كما نض علیها العلامه الأمینین فى الغدیر اب ۲۷۳-۲۷۰ و غیره. 
وقد ذکره الطبری فى کتاب الولایه ‏ والدارقطنی » كما أخرج عنه ابن حجر فى الفصل الخامس من الباب الأول من صواعقه : 
۶ والحافظ آبو سعید النیسابوری فى کتابه شرف المصطفی وروضه الصفا ۱ _ ۰۱۷۳ وأحمد بن حنبل فى مسنده ۴ _ ۰۲۸۱ 
والطبری فى تفسیره ۳ ۰۴۲۸ وسر العالمین ۰٩‏ والتفسیر الکبیر ۳ _ ۰۶۳۶ والریاض النضره ۲ _ ۰۱۶۹ وفرائد السمطین فى 
الباب ۱۳ » والبدایه والنهایه ۵ ۰۲۰۹ والخطط للمقریزی ۲ _ ۰۲۲۳ والفصول المهمه ۰۲۵ و کنز العمال ۶ _ ۰۳۹۷ ووفاء 
الوفاء ۲ _ ۰۱۷۳ وغیرها. قال الغزالی فى سر العالمین : ولکن آسفرت الحجه وجهها وآجمع الجماهیر على متن الحدیث من 
خطبته عليه السلام فى یوم غدير خم باتفاق الجمیع » وهو یقول : من كنت مولاه فعلی مولاه » فقال عمر : بخ بخ لكك يا أبا 
الحسن » لقد آصبحت مولای ومولی کل مؤمن ومؤمنه. فهذا تسلیم ورضی وتحکیم » ثم بعد هذا غلب الهواء بحب الرئاسه » 
وحمل عود الخلالفه » وعقود النبوه » وخفقات الهواء » فى قعقعه الرایات » واشتباک ازدحام الخیول » وفتح الأمصار » سقاهم 
كأس الهواء » فعادوا إلى الخلاف الأول » فنبذوا الحق وراء ظهورهم واشتروا به ثمنا قليلاء فبئس ما یشترون. 

۶- فى المصدر: فقام إليه. 


2 


فقال: بل لح فیک كنت (۱) عِنْدَ رَ كول هقی | له علیه و آله يما لمعه یکلم رجا اشم کلامه و ا أرَى وَجْهَهُ (۲) 
غلم سنك 


2 


فتال يها فتاه با اه 4 لَك و لک و | بسنتكك. 


سول الله صلی الله عَلَيه 


2 
ع 


َالَ: ا مدا تفه (۳) ین یک باه و تخایف () عليه ِن أ مک فَيجارُهَاء و کذلک أَوْصيَاءٌ لین من قيلك. با مُحَمّدا 


إن ویب و آصی إلى یوش بن نونٍ- و كان أغلم کین اشرائیل و وفع له و آطرعهع لَه و أَرة (۵) الله عر و جل أن 


1 
f 
0 
ااا‎ 
ox» 
0 

0 

١ 


ا 5 نو اشرائیل سبط موس ی خاصّه فلعَنوهُ و شَتَمُوهُ و عَنْفوهُ و 
وَضْعُوا له (۶) فان آ عدت مک س س نی اشرائیل کا وصیکک. و هارا ره لاله و ا را عاك و غار ةق علمه. 


وا ول للها م مَنْ مَذا؟. 


5 و 
ع 3 ع 
ان ا 


ال زشول اللو یلی الله یه و آله: دا ملک من مَلانکه الله (۸) ره ي 
بن أبى الب عليه الم 


علیک بعل نه الْهَادِى المهْدى اناصح ی المُخيى لییو 


اف المصدز و الله كت 

۲- فى المصدر: شخصه 

۳- فى المصدر: يتبعه 

۴- فى المصدر: و يخالف. 

۵- فى المصدر: فأمره. 

۶- فی (س): منه» بدلا من: له. 

۷- فى المصدر: امرته. 

۷-۸ بوخد لفظ الجلاله فى الد 
9- فى المصدر: تتخلف 


من زضی بلک لقینی علی ما ار مه علیهه با ی و مَنْ عر و بل (۱) لقیبی اکا لیعتی, عاصاًآفری» جاحدا رتیه لا شع 


ا 
قَامَتْ إِلَيِهِ رجال من انار فقالوا: اقغڏ- رَجمک اللهٌ-یا أبن فَقَدْ أدب مَا ممغت (۲) (و) (۳) وَقَيِتَ بعهٌدک. 


#*| تر جمه ]الاحتجاج - . الاحتجاج ۱ :۱۵۳ -۱۵۷ - : از على بن ابی طالب عليه السلام نقل می کنند: هنگامی که ابوبکر خطبه 
خواند» روز جمعه اولين روز ماه رمضان بود. ابی بن کعب برخاست و گفت: ای گروه مهاجران که رضا و خشنودی خداوند 
را در پیش گرفتند و خدا در قرآن آنها را مدح گفت؛ و ای گروه انصاری که خانه هجرت و ایمان (مدینه) را برای خود ماوی 
گزیدند و خدا آنان را در قرآن مدح گفت» خود را به فراموشی زدید يا فراموش كرديدء يا اينكه جایگزین کردید يا تغيير 
دادید» يا رها کردید يا عاجز شدید؟ مگر نمی‌دانید که رسول خدا صلی الله عليه و آله در جمع ما برخاست و علی را 
جایگزین خود کرد» و فرمود: اهر كس من مولای او هستم» پس اين شخص مولای اوست و هر كس من پیامبر او هستم» پس 
اين شخص امير اوست.» - . الغدیر ۱ : ۱۶۲»احقاق الحق ۲ :۴۲۶ -۴۶۵» و دیگر اثار - مگر نمی‌دانید که رسول الله صلی الله 
عليه و آله فرمود: «ای علی» منزلت و شان تو نزد من» مانند منزلت هارون نزد موسی است. پیروی و اطاعت كردن از تو بعد از 
من» مانند اطاعت و پیروی از من در زند گانی‌ام واجب است. با اين تفاوت که پس از من پیامبری نیست؟» - . به مصادر آن 
در الغدير مراجعه كن : ۱/۲۹۷. -» 


مگر نمی‌دانید که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: شما را به خير و نیکی در حق اهل بیتم توصیه می کنم» و آنها را پیش 
بياندازيد و از آنان پیشی نگیرید وآانها را امارت دهید و امير قرار دهيد و عليه آنها توطثه نکنید؟ مگر نمی‌دانید که رسول خدا 
صلی الله عليه و آله فرمود: اهل بیتم گلدسته هدایت‌اند و هادیان به خداوند هستند؟ مگر نمی‌دانید که رسول خدا صلی الله عليه 
و آله به على عليه السلام فرمود: تو هدایت کننده هر آن كس که گمراه شود» هستی؟ مگر نمی‌دانید رسول خدا صلی الله عليه 
و آله فرمود: على زنده کننده سنت من» و معلم امتم و قائم به حجت من» و بهترین وارث منء و سید اهل بيت من» محبوبترین 
شخص نزد من است. و برای امتم» پیروی كردن از وىء مانند پیروی كردن از من است؟! مگر نمی‌دانید که ولایت على به هیچ 
یک از شما واگذار نشده است» در حالی که در هر غیبت پیامبن ولایت همه شما به على وا گذار شده است ؟! مگر شما نمی 
دانید که پیامبر و علی در سفرهایشان در یک جا منزل می كردند و حرکت و کارشان یکی بود؟! مگر شما نمی‌دانید که 
حضرت فرمود: هر كاه غایب شدم على را به عنوان خلیفه بر شما قرار می‌دهم که در ميان شما مردی همانند خودم خلیفه قرار 
داده‌ام؟! مگر شما نمی‌دانید كه رسول خدا صلی الله عليه و آله قبل از وفاتش ما را در منزل دخترش فاطمه سلام الله علیها جمع 
کرد و فرمود: خداوند به موسی بن عمران عليه السلام وحی کرد که برادری از اهلت برگزین و وی را پیامبر قرار بده و 
خانواده وی را فرزندان خودت قرار بده. آنها را از آفتها و گناهان پاک می كنم و از شک و تردید رها می‌سازم. پس موسی؛ 
هارون را به عنوان برادر خود؛ و فرزندان وی را به عنوان امامان بنی اسرائیل يس از وی بركزيد» كه در مساجدشان آنچه برای 
موسی حلال بود برای آنها نيز حلال شد. خداوند به من وحی کرد که على را به عنوان برادر خود انتخاب كنء همانگونه که 
موسی هارون را به عنوان برادر خودش انتخاب کرد و فرزندان وی را فرزندان خودت قرار بده» و آنها را مانند فرزندان هارون 
(از گناهان) پاک کردم با اين تفاوت که من پیامبران را با تو ختم کردم و پیامبری بعد از تو نیست» يس آنها امامان هدايت 


ل ی مك تم بش امک تم دام یھو شبهه‌ها يرشنا دامن افکنده است» كل شا ماع سل مرد 


در سفر است که سار نشنه‌شد تا جا که از شلات تک رد نک يوه رده و مرد راهتمایی در راه وا دید و ان وى 
درباره آب پرسید. پس به او گفت: جلوی تو دو چشمه هستند؛ که آب یکی از آنها شور است و آب دومی گوارا. پس اگر 
چشمه شور را انتخاب کنی» گمراه می‌شوی, و اگر چشمه گوارا را انتخاب کنی» هدايت شده و سيراب می‌شوی. اين مثل 
شماست. ای امتی که به گمان خودتان» آزاد و رها گذاشته شده‌اید. به خدا س وگند رها و آزاد گذاشته نشده‌اید. مرد 
هدایتگری برای شما در نظر گرفته شده است که امور حلال را بر شما حلال می کند و محرمات را بر شما حرام می کند. اگر از 
وى اطاعت می کردید ميان شما تفرقه ایجاد نمی‌شد. و به هم يشت نمی کردید و با هم نمی‌جنگیدید و از همدیگر بیزار 
نمی‌شدید. به خدا سوكند! شما بعد از وى در احکامتان با هم اختلاف پیدا می کنید» و شما بعد از وی عهد و پیمان رسول خدا 
صلی الله عليه و آله را خواهید شکست. و بر سر عترت و خانواده وی اختلاف بيدا می کنید. و اگر اين(احکام دینتان) از کسی 
كه آن را نمی‌داند» پرسیده شود به رأی خود فتوا خواهد داد. شما دور شدید و با همدیگر به رقابت پرداختید و گمان کردید 
که اختلاف رحمت است. نه» جنين نیست! قرآن شما را از اين امر باز داشته است. خداوند تباركك و تعالی می‌فرماید: و چون 
کسانی مباشید که پس از آن که دلایل آشکار بر ايشان آمد. يراكنده شدند و با هم اختلاف پیدا کردند» و برای آنان عذابی 


سهمگین است.) -. ال عمران/ ۱۰۵ - 


سپس ما را از اختلاف شما خبر داد و فرمود: [در حالی که پیوسته در اختلافند» مگر کسانی که پرورد كار تو به آنان رحمت 
کرده و برای همین آنان را آفریده است1 - . هود /۱۱۸ - ۱۱۹ -» یعنی برای رحمت؛ و اینان همانا آل محمد صلی الله عليه و 
آله هستند. شنیدم رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرمود: (ای علیء تو و شيعه تو بر فطرت هستید و مردم از آن دور هستند). 
يس چرا از پیامبر نیذیرفتید؟! چرا نه! در حالی که او شما را از روی گرداندنتان از جانشین و امانت دار و وزير و برادر و ولى.. 
اش خبر داده است. او از همه شما پاکتر و عالمتر است و پیش از همه شما اسلام آورده است. و پیش از همه شما از رسول 
خدا صلی الله عليه و آله بهره برده است» میراث خود را به وى داد» و وی را به انجام وعده‌هایی که داده بود» سفارش کرد و 
وى را خلیفه امت خود قرار داده و سر خويش را نزد او به امانت گذاشت. و او از ميان همه شما ول اوست. و در گزینش 
كردق ازهمه شما شایسته‌تر است. سرون اوصیاء نمایند گان» و بهترین متقیان» و فرمانبردارترین امت از پرورد كاز جهانیان است» 
و در زند گانی سرور پیامبران و خاتم فرستاد گان بر وی به عنوان خلیفه مؤمنان درود فرستادید و کسی که هشدار دهده 
حجت را تمام کرده است و کسی که پند داد ادای نصیحت کرده است و نابینایان را بینا کرده است. شما مانند ما شنيديد» و 


مانند ما دیدید و مانند ما شاهد بودید. 


يس عبدالرحمن بن عوف و ابو عبیده جراح ومُعاذ بن جبل برخاستند و گفتند: ای ابی» مگر دیوانه شده‌ای؟ گفت: شما دیوانه.. 
ايد» روزی نزد رسول الله صلی الله عليه و آله بودم. او را ديدم که با مردی صحبت می کند که سخنانش را می‌شنوم ولی چهره.. 
اش را نمی‌بینم! يس آن مرد ضمن سخنانش گفت: چقدر نسبت به تو و امتت اخلاص دارد و نسبت به تو داناست! يس رسول 
خدا صلی الله عليه و آله فرمود: به نظر تو آیا امتم يس از من به سوی وی می‌روند؟ گفت: ای محمدء از امت توء نیکانش از 
او پیروی می کنند و فاسدانش با وی مخالفت می کنند» و اوصیای پیامبران قبل از تو نيز اینگونه بودند. ای محمد» موسی بن 
عمران؛ یوشع بن نون را که داناترین بنی اسرائیل بود و پرهیز کارترین و فرمانبردارترین آنها نسبت به خداوند بود را به عنوان 


وصی قرار داد و خداوند به وی دستور داد که او را به عنوان وصی بر گزیند» همانگونه که به تو دستور داده شد» على را به 


عنوان وصی برگزینی. يس بنى اسرائیل و به خصوص نوه موسی نسبت به او حسد ورزیدند» و او را لعن و نفرين کردند و 
دشنام دادند و ظالمانه با وى رفتار کردند و منزلت وی را پایین آوردند. يس اگر امتت سنتهای بنی اسرائیل را در پیش بگیرنده 
وصی و جانشین تو را تکذیب می‌کنند» و خلالفتش را انکار می‌کنند و آن را به زور از وی می گیرند» و نسبت به علمش؛ 
دیگران را به اشتباه می‌اندازند. پرسیدم: ای رسول خداء اين کیست؟ رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: اين فرشته‌ای از 
فرشتگان خداوند است. به من خبر می‌دهد که امتم بر وصی من على بن ابی طالب اختلاف بيدا می کنند. ای ابی! من وصیتی 
برای تو دارم که اگر آن را به انجام رسانی؛ پیوسته در خير و امنیت خواهی بود. ای ابی» از على پیروی كنء زیرا او هادی 
هدایت شده است. مخلص به امت من» زنده کننده سنت من» و امام شما بعد از من است. هر كس اين را بپذیرد» در همان 
SS‏ 
پیمان شکن بيعت من است و عصیانگر فرمان من و انكار كننده نبوتم است» ملاقات خواهد كرد. من نزد پرورد گارم برای او 
شفاعت نخواهم کرد و از حوضم به او آب نخواهم داد. مردانى از انصار برخاستند و گفتند: ای ابی» رحمت خداوند بر تو 


باد! آنچه را شنیدی به انجام رساندی» و به عهدت وفا کردی . 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


شف (۴: اتوي ب مد بن ار عن (۵) مد بن أبى کاود عَنْ مول (2) بن إبْرَاهِيم» عَنْ عیتری بن عبد الله بن 
ع ا 


مثله م ع اختصار. 
وقد آوردته فى باب النصوص على أمير المؤمنين عليه السلام .)٩(‏ 


*#[ترجمه ] کشف الیقین: -. کشف الغمه : ۱۷۰- ۱۷۲ - عیسی بن عبدالله از پدرش» از يدر بز رگش مانند اين روایت به طور 
و در باب «النصوص على امير المؤمنين عليه السلام» اين روایت را نقل کردم» - . بحار الانوار۳۸: ۱۲۵-۱۲۳» حدیث ۷۱ -. 
## تر جمه ]| 

بيان 


قال الجوهری: أغنيت عنكك مغنى فلان .. أى (۱۰): أجزأت عنكك مجزأه» و يقال ما يغنى عنكك هذا .. أى: ما يجدى )١١(‏ 
عنكك و ما ينفعكك .. و الغناء 


ص: ۸۹ 


١-فى‏ المصدر: أو بدل. 

ی المصادر ا عت الاق ك: 

۳- زياده من المصدر. 

۴- کشف اليقين (اليقين) لأبى القاسم علي بن موسی بن طاوس: ۱۷۰- ۱۷۲. 

۵- فى المصدر: عن الفزاری قال حدّثنا. 

تفي المصلدرة المفرخ اناف قال حك كا متخ ل: 

نالفو قال خد ى بن عك لالض 

۸-فی المصدر: من جدّه. 

4- بحار الأنوار ۳۸- ۱۲۳- ۱۲۵ حدیث ۷۱. واستدرا کا لهذا الباب راجع : الاحتجاج ۱ _ ۷۶ _ ۷۹و ۸۴ _ ۰۸۶ کشف اليقين 
۴ ۷۶ و ۹۴ _ ۹۵ و ۱۰۸ ۱۱۳ و ۱۷۲ ۱۷۳ و ۱۸۳ مناقب ابن شه رآشوب ۳ ۵۳ _ ۵۴ وغیرها. 
۰-فی المصدر: إذاء بدلا من: أى. 


۱- فی المصدر: بجزی. بدلا من: بجدی. 


بالفتح .. النفع (۱). 

قوله: و بضر - على بناء التفعیل- معطوف على وعظ. 
و یقال: وضع منه فلان أى: حط من درجته (5). 
ص: ٩۰‏ 


۱- الصحاح ۶- ۲۴۴۹ و لاحظ: لسان العرب ۱۵- ۱۳۸ القاموس ۴- ۳۷۱. 


۲- كما جاء فى مجمع البحرین ۴- ۴۰۵ و القاموس ۳- ٩۴‏ و تاج العروس ۶- ۵۴۲ و غیرها. 


#[تر جمه آجوهری می گوید: «اغنیت عنكك مُغنی فلان» یعنی به جای اوه من تو را کفایت کردم و گفته می‌شود: «مايُغنى عن 


هذا» يعنى: برای تو سود و فایده‌ای ندارد. و« الغناء»: نفع و سود - .الصحاح ۶ : ۹ دو 
«یضّرا» بر وزن تفعیل» معطوف بر وعظ است. و گفته می‌شود: «وضع منه فلان» یعنی: از شان و منزلتش کم کرد . 
| تر جمه | 


-٩‏ باب ما کتب آبو بكر إلى جماعه بدعوهم إلى البیعه و فيه بعض آحوال آبی قحافه 


ey‏ يك بی لطاب ال أبى بكر: انب ای سا مَهَ (۲) يقم علیک فان فى قذومه فطع 


فکتب بو بكر إلَيه: ین آبی بكر یه زشول له َى سام بن بي ما تغذ: انطو ذا آتاک کتابی فافبل ال آنت و یک 


اذ اتمتلیین قد اجتعغوا (عَلّى) ( و نی رقم كلا تن تفص و یک م ی ما نكر و لام 


قال : کب له مامه (ه) جات كتابه: ِن أَسَامَة ن ريي تحال رَسُولٍ اللو (صار الله عليه و آله) علی َو السام ما ما يكل فقَدُ 


آتانی نک (۶) کان ‏ أؤله آخزه 


- الاحتجاج ۱- ۸۷ (طبعه الجف: ۱- ۱۱۴- ۱۱۵). 
۲- فى المصدر: آسامه بن زید. 

۳-فی المصدر: الشنيعه عنا. 

۴- زیاده من المصدر. 

ه- فى المصدر: فکتب آسامه الیه. 

۶- فى مطبوع البحار: لك» و المثبت من المصدر. 


د کرت فى أُوَلِهِ آنکک حَلِيفَهُ شول الله ود کزت فى آخره أَنَّ الْمُشلِمِينَ اج جتموا (۱) علیک فولزک أَمُورَهُمْ و زضوا بک (5) و 
الق > أَنَى و مَنْ (۳) می من جماعه المتلمین و الْمهَاجِرِينَ» فلا و اه ما رَضِئَا بک (۴) و ا لا یناک آفرئه و انظو آن تَذقم الق 
إلى أله و نم و با هم احق به منکک. 


مذ علفت ما ان من قَولٍ وشول له صلی الله یه و آله فی عَلِيٌ عله السام بوم َير حم (ه» فما طال اعد نی 
نطو ب بوک که و لا تخلف (۶) غص ی الله و وَسُولَهُ و تقصی (من) (۷) ا كلف له وول الله صَلى الله عليه و آله علیکک و ۶ 
صاحسک. و لَه بفزلنی علّی فض رشول الله لّى ال عله و آلهء و آلک و صاحرک ر عتما و عم ینم مما فى الم یله 


ق غ رصم 


-١‏ فى المصدر قد اجتمعوا. 

۲- فى المصدر: آمرهم و رضوك. 

۳-فی مطبوع البحار: و اعلم ی آنا و من. 

۴ فى المصدر: ما رضيناكك. 

۵- فى المصدر: يوم الغدیر. 

۶- فى المصدر: انظر مرک زک و لا تخالف. 
۷- فى مطبوع البحار: ما؛ و المثبت من المصدر. 
۸- فى المصدر: اذن. 

9- فى المصدر: فأراد» بدلا من: قال: فهم. 

۰- فى المصدر: و لکن ألخ عليه بالکتب و السائل و مر فلانا و فلانا أن یکتبوا إلى. 
۱- فى المصدر: معهم» بدلا من: یده. 


فيمَا صنْعوا. 


مه 


قال: فکتب یه بو بکر و کب یه أنَاسٌ (۱) من الْمََافِقِينَ: أنِ ازض بعا اجتمغتا عليه و 
مِنْ قبلک. فَإِنَّهُمْ عدیثو عَهّد بالکفر. 


سمل (۲) المشلمین فته 


یاک 


2 
ا ۳ 


فلا (۳) ورَدَتِ الْكتّبٌ عَلى أَسَامَةَ انصرّف بِمَنْ مَعَهُ تى دح الم دیته فلا 
علي بن أبى طالب فَقَالَ (۵): مَا هَذَا؟ 


فلمًا رأی اجتماع الاس (۴) علی أبن بكر ال إلَى 


مس عو 


فقال له (۶) عَلِيٌ: هَذَا ما تری! قال لَه 


و 
5 
امه در 


سَامة: هل بای 


ا 


ی أسَامَهُ َل عَلَى أبى بكر قَقَالَ (۸): السّلَامُ م لیک يا له الْمُسْلِمِينَ. 


2 


فال: رد (4) أَبُو بکر و قال: الْسَلَامُ م علیک یه لمیر 
#*[تر جمه الا حتجاج اک بحار الائوار ۱ ۱۱۵-۴ -: 


از امام باقر عليه السلام نقل شده است: عمر بن خطاب به ابوبكر گفت: برای اسامه نامه‌ای بنویس که پیش تو بیاید» زيرا با 
آمدن اسامه» زشتى و قبح كار ما از بين می‌رود. ب يس ابوبکر نامه‌ای نوشت: از ابوبكر خلیفه رسول الله به اسامه بن زيدء بعد از 
این» ببین هر گاه نامه به دستت رسید» خودت و هركس همراه تو است» پیش من بیایید؛ زيرا مسلمانان بر من جمع شدند و مرا 
به عنوان ولی خود برگزیدند» پس سرباز نزن که عصيان می کنی و از من چیزی می‌بینی که مورد پسند تو نیست» و السلام! - 
گفت: - يس اسامه جواب نامه او را نوشت: از اسامه بن زيد نماينده رسول خدا صلی الله عليه و آله بر غزوه شام» بعد از اين» 
نامه‌ای از تو به دستم رسيد. آغاز آن» يايان آن را نقض می کند. در آغاز آن ذكر کردی که تو خلیفه رسول الله هستی» و در 
پایان آن ذكر کردی که مسلمانان بر تو جمع شدند و تو را به عنوان ولی خود برگزیدند» و تو را پذیرفتند! اين را بدان! که به 
خدا س و گند. من و گروه همراه من از مسلمانان و مهاجرین» تو را نمی‌پذیريم و ولایت خود را به تو واگذار نم ىكنيم و تامل 
كن و حق را به اهلش بده» و آن را به آنها واگذار کن» زیرا که آنان به آن حق نسبت به تو شایسته‌تر هستند» و تو روز غدیر 
خم» سخنان رسول خدا صلی الله عليه و آله در حق على عليه السلام را دانستی. زمانی طولانی از آن نگذشته است که فراموش 
کنی. به منزلت و جایگاه خودت نگاه کن» سرپیچی نکن که خداوند و رسولش را عصیان می کنی» و از کسی که رسول خدا 
وى را بر تو و دوستت خلیفه قرار داد. رسول خدا صلی الله عليه و آله تا زمانی که زنده بود» مرا از منصبم(فرماندهی لشکر) 
عزل نکرد. اما تو و دوستت بر گشتید و عصیان کردید و بدون اجازه در مدینه ماندید[و به لشگر نپیوستید.] 


يس ابوبکر بر آن شد که ردای خلافت را از تن خود در آورد» ولی عمر به او گفت: اين کار را نکن پیراهنی که خداوند به 


تو پوشانده است. در نیاور که پشیمان می‌شوی. و با نامه‌ها بر اسامه اصرار کن» و به فلانی و فلانی و فلانی دستور بده که برای 


اسامه نامه بنویسند كه گروه مسلمین را متفرق نکند و با آنها در کاری که انجام دادند» وارد شود. پس ابوبکر و اشخاصی از 
شتافت و گفت: اين چیست؟ على عليه السلام به وی فرمود: همان چیزی است که می‌بینی. اسامه به وی گفت: آيا با او بيعت 
کردی؟ فرمود آری. اسامه گفت: با اختیار خودت يا با زور؟ فرمود: نه» بلکه با زور. پس اسامه به سوی ابوبکر شتافت و بر وی 
وارد شد» و گفت:السلام علیک ای خلیفه مسلمین! ابوبکر جواب داد: السلام عليكك اى امير. 


* | تر جمه | 


بيان 


أو من كونكك رعيه لأمير 


ص: ۹۳ 


-١‏ فى المصدر: الناس. 

۲-فی المصدر: أن تشتمل. 

۳- فى المصدر: قال فلمًا. 

۴- فى المصدر: الخلق. 

۵- فى الاحتجاج: فقال له. 

۶- فى المصدر: قال له. 

۷- فى المصدر: فقال نعم يا آسامه فقال طائعا أو كرها. 
۸- فى المصدر: و قال له. 

9- فى المصدر: فردٌ علیه. 


المؤمنين عليه السلام؛ أو انظر فى أمركء فى مرک زک و مقامكك (۱). 


* *[ترجمه ]«انظر بم رک ز کث»یعنی محل و جایگاهی كه پیامبرصلی الله عليه و آله تو را در سياه من قرار داده و فرمود كه جزء 
آنها باشی» يا اينكه رعيت امير المؤمنين عليه السلام هستی» يا اينكه با توجه به جایگاه و منزلتت» در امورت تامل كن. 


> [ترجمه] 
»¥« 


جا (5): علي ِن محمد محمد اضر عَنْ ( أَحْمَدَ بْن N‏ 
بن كثير» ۶ عن ابْن الصّبّادِه عَنْ سيد بْن الْمُسَيّبِ قال: لما بض الب صلی الل علیه و آله و سل ازنك لكش فكة ب 


قَالُوا: اشک. 


قال: هل َضیث بو عبد سمس و بو الْمُير؟ 


م 2 


قالوا: نَعَمْ. 


قال: لا ماتع لما أعْطَى الله و لا مقطی لما مم الله ما أغجب هدا َر ارود (2) اوه و یلو ۸۷ ال إن هذا شین : 


راد 


**[ترجمه ]امالی المفید: -. ص/۶ - سعيد بن مسیّب نقل می کند: چون پیامبرصلی الله عليه و آله رحلت نمود. مكه از ضجه و 
ناله بر وفاتش به لرزه افتاد. ابو قحافه گفت: جه شده است؟ گفتند: رسول الله وفات یافته است. گفت: جه کسی بعد از او زمام 
افو ر ادر دمت كرقهه ادك ؟ کا سير تن کت آ باق کدان عبك شن و در ردان مکو اش وا ا کا ارقف 
گفت: برای آنچه خداوند می‌بخشد مانعى وجود ندارد و برای آنچه خداوند از آن بازداشته است» بخشایشگری وجود ندارد؛ 
چقدر این موضوع شگفت انگیز است! «در امر نبوت به نزاع برمی خيزد و در خلافت بدون نزاع و د رگیری تحویل می‌دهند» 
كه اين امر قطعا هدف ما است.» - . امالى المفيد ٩۱-۹۰:‏ - 


#* | تر جمه | 


أى: ما أعجب منازعه بنی عبد شمس و بنی المغيره فى النبژه الحقّه و تسلیمهم الخلافه الباطله. 
إِنَّ هذا ی ۶ پُراف أى: هذا الأمر لشی ء من ريب الزمان يراد بنا فلا مرد 


ص: ۹۴ 


-١‏ قال فى لسان العرب ۵- ۳۵۵: مركز الجند: الموضع المذی أمروا أن يلزموه و أمروا أن لا يبرحوه» و مركز الرّجل: موضعه. 
يقال: أخل فلان بمركزه. ولاحظ أيضا : مجمع البحرين ۴ _ ۲۱. 

۲- أمالى المفيد- المجالس-: ۹۰- .٩۱‏ 

۳- فى المصدر: قال أخبرنى أبو الحسن علی بن محمد البصری البرّاز» قال حدّثنا أبو بشر. 

۴- فى المصدر: قال حدّثناء و فى (كك) ورد لفظ: ابن» بدلا من لفظ: عن. 

ه- فى المصدر: الشاجی قال حدّثنا. 

۶-خ. ل: تنازعون و كذا فى المصدر. 

۷- خ. ل: تسلمون و كذا فى المصدر. 


له أو ان تولی آمر الخلافه شى ء یتمنی» أو يريده کل آحد. أو ان دینکم يطلب ليؤخذ منکم كما قیل فى الایه (1» و الأخير 
هنا أبعد. 


]| تر جمه | د يعنى در گیری فرزندان عبد الشمس و فرزندان مغيره بر نبوت حقه و واگذار كردن خلافت باطل» چقدر عجيب 
است. و منظور از :ان هذا لشیء براده یعنی: ابن امر از بلایای روز گار است که بر سر ما آمده است. و راه باز گشتی برای آن 
نیست؛ يا اينكه به عهده گرفتن کار خلافت چیزی است که هر شخصی آرزوی آن را دارد؛ يا اينكه دینتان از شما طلب مى.. 
شود که از شما گرفته شود - . امالی المفید : ص ۶ -۰ 


همان گونه كه در مورد آیه گفته شده است و دو قول اول از قول آخر محتمل تر است. 


لاص 


با قعافه كان بالطاب لما قبض رَسُول الله حلی الله علیہ و له و بویع لأبى بكرء فكتب إِلَى أبيه (۴) کاب :من َيف 
شول الله إِلَى أبى قاق اما بعد ان لاس قَدْ تراضوا بی» فآنا (۵) الْيَوْمَ یه الله» فلز قَدِمْتٌ علینا لَكانَ خسن بكك. 


باق الكتاب قال إاؤشول: ما متهم (۷ ين عَلِئ؟ 


ال لول (۸: هُوَ ححدّتٌ الس و قذ کت الل فى فرش یره و 


ا 2< 2 
عم اع 7 3 


اف إن کان ال مر فى دک بالسّنَّ ان ق ین آبی بتک لَقَدْ طلموا علا عم و لد بایغ )٩(‏ لَه ال و و مرنا بیخته. 


تم کب لیه: من آبی قح افة ی آبی بكر ۵١(‏ اما بد فد أن فى کاک ع كات ا باذم ف ا و 
له الله و مره تقول 


7 سس و هو أَمْرٌ ملس » فلا تخل 


3 
5 
ب 
۱ 
5 
اما 
3 
م 
١‏ 
3 
2 


ص: ۹۵ 


امورو + ان هذا لقع نراق 
۲- الاحتجاج ۱- ۸۷- ۸۸ (طبعه الجف: ۱- ۱۱۵). 
۳- فى المصدر: و روی. 


ه- فى المصدر: فائی. 

۶- فى المصدر: فلو قدمت علينا كان أقرٌ لعينكك. قال فلما. 
۷- فى المصدر: ما منعكم. 

۸- لا يوجد فى المصدر: الرسول. 

4- فى الاحتجاج: و قد بايع. 

٠-فى‏ المصدر: إلى ابنه أبى بكر. 

.. فى المصدر: خليفه رسول اللّه و مره تقول خليفه الله و مرّه تقول‎ -١ 


5 کک مب لوک اوه عدا و يَكونُ عقبباک بل یئاه 0ك و مامه امس لام ی الحتاب يَوْمَ (۲) 


الق امه ِن مور ماحل و تارج و اک تغرف من هو وی منک بھا 00 قاقب الل كك تاه ول صاحب »فان 
و کها الیرم آخت علیک و أَسْلَمُ 55 


**| ترجمه |الاحتجاج: ك0 الاحتجاج ۱ ۱۵ - روایت 


شده است: هنگامی كه رسول خدا صلی الله عليه و آله رحلت كردند و با ابوبكر بیعت شدء ابوقحافه در طائف بود. پس پسرش 
نامه‌ای برای او نوشت با اين عنوان و مضمون: از خليفه رسول خدا صلی الله عليه و آله به ابو قحافه. اما بعد؛ مردم مرا يذيرفتند 
و من امروز خليفه خداوند هستم؛ يس اگر بيش بيايى و بيعت كنىء برای تو بهتر است. يس هنگامی كه ابو قحافه نامه را 
خوانذه به فرستاده گفت: چه چیز آنها را از علی بازداشت؟ فرستاده گفت: او جوان است و در كشتار فريش و دیگر قبايل 
زیاده روی کرده است» و ابوبکر از او مسن تر است. ابو قحافه گفت: اگر اين امر به سن برمی گردد» من از ابوبکر سزاوارترم. 
حق على را غصب کردند. در حالی که بيامبر برای او بيعت كرفت و به ما دستور داد که با او بيعت کنیم. سپس نامه‌ای برای او 


نوشت: از ابوقحافه به ابوبکر. اما بعد؛ نامه 


به دستم رسید و آن را نامه‌ای جاهلانه یافتم كه بخشهایی آن همدیگر را نقض می کنند. یک بار می گویی: خلیفه خداء و بار 
دیگر می گویی : خلیفه رسول خدا و در جایی می گویی: مردم مرا پذ یرفتند» و اب ين امر محل تردید است. وارد امری نشو که فردا 
خارج شدن از آنها برای تو دشوار باشد و سرنوشت تو به خاطر آن» ندامت و سرزنش نفس سرزنش کننده در روز حساب 
باشد. برای امور» محل ورودها و محل خروج‌هایی هست. و تو می‌دانی که جه کسی از تو نسبت به آن شایسته‌تر است» پس به 
گونه‌ای خداوند را در نظر بگیر که انگار او را می‌بینی؛ و صاحب آن (خلافت ) را در نظر بگیر» زیرا امروز ت رک كردن 


خلافت بر تو آسانتر و امن تر از فردا است. 


شف (۴): مِنْ کاب ابا تین بن سَعِيدء عن ان أبى میں 2 غن این راب (4۵ عَنْ قَضَيل اسان و لسن بْنِ اکن (4۶ 
ع أ خرف عن آبی أترامة قَالَ: ایض و ول الو یی ال یه و آلو کنب أب بل أتداقة بن نید من آبی یکر یه 
شول الله لَى ال علیہ و آله ۵۸ ی اة بن ریب اب كن امین اج جْتَمَعُوا عل لما أَنْ قبض رشول اله 2 


علیه و آله فَإِذًا تاک کتابی ذا بل 


ی 


قال: قکتب إل (۸) أسامة فن رود أا مذ ان جاعنی کات لک شف اع ارول کتبت الو من آبی کر کلب زشول الل 
صلی الله عليه و علی أهل یت تم آخبوتنی أن الْمَسْلِمِينَ اجْتَمَعُوا علیک. 


ص: ۹۶ 


-١‏ فى المصدر: إلى النّار و النُدامه. 

۲- فى المصدر: بيوم. 

۳- فى المصدر: بها منكك. 

۴- كشف اليقين- اليقين-: 40. 

ه- فى المصدر: فيما نذكره عن الحسين بن سعيد عن كتابه- كتاب البهار فى إنكار أسامه بن زيد لأبى بكر بأمر رسول الله 
صلی الله عليه و آله لهم أن يسلموا على علي بإمره المؤمنين- نذكر ما نحتاج إليه بلفظه المعتمد عليه و نترك ما لا ضروره الیه 
فنقول: عن رجال الحسين ما هذا لفظه: محمد ابن أبى عمير» عن على بن الرْیات. 

۶- فى المصدر: سكن العرار. 

۷-فی المصدر: صلی الله عليه و علی أهل یته. 

۸- لا بوجد فى المصدر: الیه. 


7 أن (۱) مر لم علی عَلِيٌّ مره الْمؤْمِنِينَ» فقلت: امن الله و من زشوله؟! فال لكده : نعم 


2 


َعَم ٠‏ م ام (5) الوم قت لوا علي فکلث اص ركع م قق فقث قَسَلّمْتٌ بِإِمْرَه الْمَؤْمِنينَ؟! فَقَالَ َه رد للم يكن مجم (۳ له 
الوه و الخلافة. 


ص: ۹۷ 


۳- فى المصدر: يجمع. 


ص: ۹۸ 


| ترجمه | كشف اليقين: -. كشف اليقين نت 


نقل می کند: هنگامی كه رسول خدا صلی الله عليه و آله رحلت كردندء ابوبكر به اسامه بن زيد نامه‌ای نوشت: از ابوبكر 
خليفه رسول خدا به اسامه بن زيد. اما بعد؛ هنگامی كه رسول الله رحلت کرد مسلمين بر من گرد آمدند؛ يس هنگامی که اين 
نامه به دستت برسد. پیش من بيا. اسامه بن زيد نامه‌ای برای او نوشت: اما بعد؛ نامه ای از تو به دستم رسيد که بخش پایانی 
آن» بخش اول را نقض می کند. برای من نوشتی: از ابوبکر خلیفه رسول خدا صلی الله عليه و آله و سپس مرا از گرد آمدن 
مسلمین بر خود خبر دادی. يس هنگامی که پیش ابوبکر آمد به او گفت: ای ابوبکر مگر رسول خدا صلی الله عليه و آله را به 
ياد نمی آوری» هنگامی كه به ما دستور داد بر على به عنوان امير المومنین درود بفرستيم و گفتی: آيا اين فرمان از جانب 
خداوند و رسولش است! حضرت فرمود: آری. سپس عمر برخاست و گفت: ابا این فرمان از جاتب خداوند و رسولش است! 
فرمود: آری. سپس قوم برخاستند و بر وی سلام کردند. و من از همه شما از لحاظ سنی کوچکتر بودم. تو نيز برخاستی و بر 


وی به عنوان امير المؤمنين سلام کردی؟! گفت: خداوند نبوت و خلافت را برای آنها جمع نمی کند . 
* | تر جمه | 


۰- باب إقرار أبى بكر بفضل آمير المؤمنين و خلافته بعد الغصب 


ج (۱) عَنْ عَامِرِ الغبی» عَنْ غزوه بن ارب عن الرییر () بْنِ الْعَوّام قال: لا 
وی بالْمکان مه 


۱ 


ام أبو بكر خطیا فقال: صبراً علی مَنْ لیس بول إِلَى دينء و لا جب برعایه و ووی (۳) وليه آظهر الْإِيمَانَ ذل و مر 


2 


(۴ الق عله (۵» هَوْلَاءِ مضه السَيطَانء و جم الطفیان .. 


عون( آنی أقول: إلى آفصل من عَلِىٌ» و کت أقول ذلكك؟ و ما لی سابقته و لا ره و لا خصوص یه ود الله و 


لحد و عَبَدَهُ (۷ قبل أنْ أَغْيِدَةُ و ال 

ص: ۹۹ 

.)۱۱۶ -۱۱۵ -۱ الاحتجاج ۱- ۸۸ (طبعه الجف:‎ -١ 
لا بوجد فى المصدر: عن ال يرع و هو الظاهر.‎ -۲ 


۳- أى: لا ینز جر عن القبیح. 


۴ خ. ل: یو 


۵- فی المصدر: غله. 
34 احتجاج: بزعمون. 
این المصدر: عبده علىٌ. 


58 5 ع ريو ر ا ی و 2 ۶ر ۰ و 2 ۳ ره 
الوََسُولَ و آنا عدوه» و سَبَقَنِى بساعاتِ لو تقطغت (۱) لم الق ثناءة لكك و لم اطع غباره 


2 


إن 0 عَلِيَ بن أبى طالب فار و الله ن الله بمكتيه 50 و مِنَ لرشرول بو لهك و من تیان رنه TS‏ 


الآخدونَ- ا لم یلوا ره ول بشلکوا مَنْهَسجَه. 


حم م 


1 له (۶) مُهجته و یبن عَمَه وت اش الکزب و أ ير ایب الس الک و 
مظهر ما تخت شون‌دام حب لفات مَجنَهُ هذا (۸) لالم ل ا جَمَمَ الم و الْحلمَ و له 
کا جميع الْكرَاتِ كَانَتْ (4) له كتُوزاء یدح ينها ال ل ذرة إنا د 


4 


2 


َمَنْ دا یل (۱۰ أَنْ یال كرجه و قد جَعَلَهُ الله و سوه مین وه و ی 
ص: ٠٠١‏ 


۱- فى المصدر: انقطعت. 

"- خ. ل: شاره» و فى نسخه: شأوه» و كذا فى المصدر و قد تعرّض المصّف قدّس سره إلى ذلكك فى بيانه. 
*- فى الاحتجاج: و ان 

۴- فى نسخه: محبه» و فى المصدر بمحبه 

۵- فى المصدر: بقرابه. 

۶ فی المصدر: فى الله: 

۷- خ. ل: دام و کذا فى المصدر. 

۸- فى المصدر: محنه لهذا .. قال فى الم حاح ۵- ۲۰۹۴: المجنه- آیضا-: الموضع الّذی , یستتر فيه انتهی. آقول: : یکون المعنی 
أن أمير المؤمنين عليه السلام مجنه هذا العالم » آی کل ما فى العالم مستتر فى نفس أمير المؤمنين عليه السلام. 
۷2-4 بوجد فى المصدر: کانت. 

۰- فی المصدر: يؤمّل. 


وَصِياء و لاه وَاعاً ا و بِالْإمَامَهِقَائِم؟! أ َيف ال بعقام ميه 


۳ 


مَنْ ا طاع عَلِياً رش و من عضی علا فسدء و مَنْ أَحَبهُ معد و من 


سَمِعْتٌ ردول الله :ال مع َل و عل مع ال 41 2 


وس > م 358 


و الله و لَمْ تحب (4۳ ابْنَ آبی طالب لالج له لم بواقغ ل لله (۴) مُححرّماء و لا عبد (۵) من وه ص ماه و لحاجه الاس إِلَيهِ بعد 


2 


یه لکان فی ذلك ما یَجت. 


َكيف لأشباب قلها مُوجت و أَهْوَنُهَا مُرغتِ! له لاحم (۶) الْمَاسََهُ لول و العل بالدّقيتي و الجلیل و الرضا بالصّبر الیل و 


الفاق الکیر و ا دز و الآ اه و e‏ 


رد ق 


ود الْمَتَمَنُونَ ان لو كاتا : تراب (۷) این أبى طایب. أ لیس هُوَ صَاحِبَ لوّاء الشهده و الا ؤم ارود لهك و جایع کل کرم و 
یم كل عِلْم» و الیل إِلَى الله وَ ی رَسُولهِ؟!. 


## ترجمه ]الاحتجاج: - . الاحتجاج ۱ :۱۱۵ -۱۱۶ - از زبير بن عوّام نقل شده است: آن كاه که منافقان گفتند: ابوبکر بر على 
پیشی كرفت و گفت. من نسبت به خلافت. از على شایسته‌تر هستم» [ابوبکر ] خطبه‌ای خواند و گفت: صبر کن! ای کسی که 
به دين برنمی گردد» و از مواظبت و مراقبتی بهره نمی‌برد؛ و به خاطر ولایتی توبه نمی کند و از روی ذلت و خواری ایمان خود 
را اظهار می کند و نفاق را برای علت و دلیلی پنهان کرده است. اینها باند شیطان و جماعت طغیان و سر کشی هستند. گمان 
می كنيد که می گویم من از على برترم؟ و چگونه اين را بگویم» كه نه سابقه او در دين را دارم و نه خویشاوندی و نزدیکی.. 
اش را دارم؟ خداوند را توحید كفت و من نسبت به او مش رک بودم» و قبل از آن که او را عبادت کنم» خداوند را عبادت 
کرد. رسول خدا صلی الله عليه و آله را یاری کرد و من دشمن او بودم و او در زمانها و موقعیتهایی بر من پیشی گرفته است که 
اگر نهایت تلاش خود را بکنم و تکه تکه شوم آنگونه که شایسته است. تحسین و مدح او را به جای نمی‌آورم و به گرد پای 
او نمی‌رسم. به خدا س و گند» على بن ابی طالب از خداوند محبت راء و از رسول الله صلی الله عليه و آله قرب و نزدیکی را و از 
ایمان منزلت و درجه را کسب کرده است» که اگر پیشینیان و آیند کان به جز پیامبران» تلاش کنند» به منزلت و شأنش نمی- 
رسند» و نمی‌توانند راه او را در پیش بگيرند. تمام وجودش را برای خداوند فدا کرد و مودت و عشق را به پسر عمویش 
تقدیم کرد و برطرف کننده ناراحتی و نگرانی؛ دفع کننده بلا و سختی» و قطع کننده اسباب - مگر اسباب هدایت - نابود 
کننده ش رکک. و آشکار کننده نقشه‌ها و حیله‌های نفاق و دو رویی» مخزن اسرار اين جهان» رسید قبل از آنکه به او برسند» و 
قبل از آنکه کسی با وی به رقابت بپردازد پیشی گرفت. علم و بردباری و فهم را در خود جمع کرد مثل اين است که تمام 
خیرات و نیکی هاء گنجهایی برای قلبش بودند. ذره‌ای از آن را ذخیره نمی کند مگر آنکه آن را در همان راه انفاق می کند. 
سو چه کسی افیا دارو به مر لكو شاقن دست ودا کنده در کال که دار ند و .سولق ارا براق موفتيق ول و چراق 
پیامبر وصىء و برای خلافت آگاه» و قائم بر امامت قرار داده است؟ آیا جاهل فریفته مقامی شده است که چون مرا بر آن مکان 
قرار داده است» بر آن جا نشستم و چون به من دستور داده است» اطاعت کردم؟ شنیدم رسول خدا صلی الله عليه و آله مى.. 
فرماید: على همراه حق است وحق همراه على است» هر كس از على اطاعت کند. هدایت می‌شود. و هركس از على سر پیچی 
کند. تباهکار می‌شود. و هركس به او محبت بورزد» سعادتمند می‌شود» و هركس به او بغض و کینه داشته باشد» بدبخت مى.. 


شود. به خدا سو گند» اگر پسر ابی طالب را تنها برای اينكه عمل حرامی انجام نداده است و به جای خدا بتی را نپرستیده است 
و برای نیاز مردم به وی يس از ييامبر» دوست می‌داريم اين امور کافی نبود که او را دوست بداريم» يس جه رسد با دلایل و 
اسبابی که کمترین آن» ایجاد کننده است و ساده ترین آن ترغیب کننده است. دارای خویشاوندی نزديكك رسول خدا صلی الله 
عليه و آله و علم به امور دقیق و بز رگ است. و به صبر پسندیده در امور راضی است. در کم و زياد مواسات دارد؛ و صفاتی 
که تعداد آن بی شمار است. و بزرگی وغايت آن نامتناهی است. آرزو کنندگان آرزو دارند که خاک پای پسر ابی طالب 
باشند» مگر او صاحب لوای حمد نیست و ساقی يوم الورود؛ و جامع هر کرم و بخشش و عالم به هر علم و وسیله رسیدن به 


خدا و رسولش نیست؟! 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله: لم ألحق ثناءه» كذا فى بعض النسخ» أى: لا أطيق أن 
ص: 6١١‏ 


۱- فی المصدر: راعیا. 

۲- مرت جمله من مصادر هذا الحدیث. و جاء فى الغدیر ۳- ۱۷۷ و ۱۷۸ الحدیث مع مصادره بهذا الشكل: على مع الح و 
الحقَ مع عل. 

#تفی ندرا بت 

۴-فی (کت): الله و کذا فی نسخه من المصدر. 

۵- فى البحار المطبوع: عبده. 

۶- فى المصدر: للحم- بلا ضمیر -. 

۷- فى الاحتجاج: تراب آقدام. 

۸- نص عليه جمله من محدّثى العامّه و جاء فى الغدیر ۲- ۳۲۱ و ۳۲۲ عن عدّه مصادر و جاء فى المناقب عن جابر الأنصارئٌ» 
و حکاه عن مسند أحمد بن حنبل و بلفظ آخر فى حلیه الأولیاء عن آي هريره و جاء فى الغدیر أیضا ۱۰- ۱۲۱: أله عليه 


أثنى عليه كما هو أهله (۱) و فى بعضها: شأوه: و هو الغایه و الأمد و الث بق» یقال: شوت القوم شأواء أى: سبقتهم (۲) و فى 
بعضها: شاره» و لعله من الشاره» و هی الهیثه الحسنه و الحسن و الجمال و الرّینه (۳) و لا-یبعد أن یکون فى الأصل: ناره» 


و أما قوله: و لم آقطع غباره» فهو مثل» یقال: فلان ما یش غباره إذا سبق غيره فى الفضل» أى: لا يلحق أحد غباره فیشقّه (۴)» كما 
هو المعروف فى المثل بين العجم: أو ليس له غبار لسرعته» و اختار المیدانی الأخيرء حيث قال: 


يرند (۵): أنه لا غبار له شیو ذلک لسرعه عدوه و خفه وطثه وقال: 


یضرب لمن لا يجارىء لان مجاريكك یکون معكك فى الغبار فکائه قال (۷): 
ص: ٠١7‏ 


-١‏ قوله: لو تقطعت لم ألحق ثناءه» أى: لو اجتهدت و صرت فى طريق الثناء عليه قطعه قطعه لم ألحق بمرتبه من الثناء» و هذه 
كنايه عن عدم القدره على ثناء الشخص. 

.۳۴۶ -۴ كما فى الصحاح ۶- ۲۳۸۸ القاموس‎ -١ 

۳- كما نص عليه فى القاموس ۲- ۶۵ و فيه: أن الشاره الهيئه» من دون تقييد لها بالحسنه و لاحظ: الصحاح ۲ _ ۷۰۵. 

۴- انظر: المستقصی فى أمثال العرب ۱- ۳۳۳ و لسان العرب ۵- ۵. 

۵- فى المصدر: براد. 

۶-فی (س): يأتى. 

۷- لا یوجد: قال» فى (س)» و هو موجود فى (كك) و المصدر. 


و قال الجوهری: سواد القلب و سویداژه: حبته (۲). 
ص: ۱۰۳ 


.۲۵۸ -۲ مجمع الأمثال للميدانى ۲- 1۹۴ و لاحظ فرائد اللثال‎ -١ 
الصحاح ۲- ۴۹۲ و قارن به: مجمع البحرین ۳- ۷۳ القاموس ۱- ۳۰۴. وقال فى لسان العرب ۳ _ ۲۲۷ : السویدا : الاست.‎ -۲ 
والظاهر أن المناسب لهذا المقام هو هذا المعنی » أعنى : الاست بمعنی الاساس ۰ فتدبر.‎ 


**| ترجمه |«لم الحق ثناءه» اين گونه که در برخى از نسخه‌ها آذه است: يعلى: توانايى آن را ندارم آنگونه که شایسته وی 
است» وی را تحسين و تمجيد كنم. و در برخى نسخدها «شاو» آمده است» كه به معناى غايت و نهايت و پیشی گرفتن است» و 
گفته می‌شود: «شاوت القوم شاوا» یعنی: از آنها پیشی كرفتم» و در برخى از نسخه ها «اشاره» آمده است. كه شايد از «الاشاره» 
گرفته شده باشد. که به معنای هيئت و شکل نیک و یکی و زیبایی و زینت است. و بعید نیست که در اصل «ناره» باشد. برای 
سجع و بلاغت معنی. اما منظور از «ولم اقطع غباره»» ضرب المثل است. گفته می‌شود: «فلان لا یشق غباره» چون در فضل از 
دیگران پیشی بگیرد» یعنی: کسی به گرد و غبار او نمی‌رسد تا آن را پراکنده کند» همانگونه که در ضرب المثل فارسی زبانان 
است» يا اينکه به خاطر سرعتش» گرد و غباری ندارد. و می‌دانی گفتار آخر را بر كريد که می‌گوید: منظور از غباری ندارد که 
يراكنده شود به خاطر سرعت دوند گی‌اش» و سبكك بودن قدم نهادنش است» و می گوید: «موضع قدم نهادنش سبک شد تا 
جایی که اگر بر شن و ماسه‌ای انبوه می‌دوید» گرد و غبار بلند نمی‌شد»؛ و نابغه می گوید: «آيا دانستی روز عکاظ. هنگامی که 
مرا در توده گرد و غبار دیدی, غار مرا پراکنده نکردی؟» ضرب المثلی است برای کسی که نمی‌شود با او در دوند كن رقابت 
کرد؛ زیرا حریف و دونده» رقیب در توده غبار همراه تو خواهد بود مثل اين است که گفته باشد: حریفی ندارد که با او رقابت 


کند. - . مجمع الامثال میدانی ۲ :۲۹۴ - جوهری می گوید: «سواد القلب و سویداژه؛ یعنی: دانه قلب . 

** | ترجمه | 

-١١‏ باب نزول الآبات فى أمر فدک 

الأخبار 

اشاره 

باب نزول الآيات فى أمر فدک (۱) و قصصه و جوامع الاحتجاج فيه و فيه قضّه خالد و عزمه على قتل أمير المؤمنين عليه السلام 
بأمر المنافقين* 

جا جم آعیون اخبار الرضا: -. عیون اخبار الرضا ۴:١‏ حلت ۱ - 


در باره استدلال‌هایی که امام رضا عليه السلام برای فضل و برتری عترت پاک ارائه داد فرمود: آيه پنجم: «وءاتِ دا القربى 


کاو کن كر بقار ند را بده. - . الاسراء ۲۶7 - 


ویژگی‌ای که خداوند عزيز و مقتدر آنها را با آن ممتاز کرده است و آنها را بر سايرين بر گزیده است» آن كاه كه اين آيه بر 
رسول خدا صلی الله عليه و آله نازل شد» فرمود: فاطمه را نزد من بخوانيد» پس فاطمه فراخوانده شد. فرمود: ای فاطمه. جواب 
داد: بله» ای رسول الله. حضرت فرمود: فد ک از جمله غنایمی است که بدون جنگ به دست آمده است و لذا (طبق حکم خدا) 
از آن من است و دیگران در آن سهمی ندارند» و حال که خداوند به من امر کرده است. آن را به تو می‌بخشم» آن را بكير» 


مال تو و فرزندان تو است. 


# تر جمه | 
»|« 


ن (: فیما اتج الرّضًا علیه السَلَامُ فى فضل له الطاهره. 


قال: و الاه الْحَامِسَهُ: قال (۳ الله عر و جل: و آت دا الْقَوْبى مه (۴) خصُوصِيَةٌ حَصَهُم الْعری (۵) الْجَبَارُ بهاء وَ اصْطَفَاهُمْ عَلَى 
۳۹1 


لا ترث عذه اليه علی رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله و سل قَالَ: اذْعُوا إلى قاطعة. 


-١‏ فد ک منصرف و غير منصرف. قاله فى مجمع البحرین ۵- ۲۸۲ و قد ورد على كلا الوجهین فى الروایات. قال فى معجم 
البلدان ۴ _ ۲۳۸ : فد ک _ بالتحریک وآخره كاف _ : قریه بالحجاز » بینها وبين المدینه پومان » وقیل : ثلاثه » أفاءها الله على 
رسوله صلی الله عليه | وآله ] وسلم فى سنه سبع صلحا ثم ذکر ما جری علیها من الاختلاف الکثیر بعد النبی صلی الله عليه و آله 
> ولخصه فى مراصد الاطلاع ۳ _ ۱۰۲۰. 

۲- عیون آخبار الرّضا عليه الشلام ۱- ۲۳۳ ضمن حدیث .١‏ 

۳- فى المصدر: قول. 

ع- الاسراء: ۲۶. 

۵-فی المصدر الله العزیز. 


فَدُعِيَتٌ له فَقَالَ: با فَاطمَه! قال: یک با رشول الله. 


فقال صَلَى الل عليه و آله: فد ک هی ما (۱) لَمْ بُو جف عَلیه بخیل (1) و لا ركاب و هی لى اه دُونَ الْمُسْلِمِينَ» و قذ جَعَلتهَا 
لك ما أَمرَنِى الله (۳) بی فخذیها تک و ولد ک. 


** | ترجمه |نزول این آيه در خصوص فد ک را بسيارى از مفسرين نقل كردهاند» و اخبارى از خاص و عام دراين زمینه روایت 


شده است. شيخ طبرى می گوید: - . مجمع البيان :۴۱۱ - 


گفته می شود که مراد خویشاوندان رسول خدا صلی الله عليه و آله هستند. از سدى نقل شده است: على بن حسين به مردی از 
اهالی شام - آن كاه که عبيد الله بن زياد او را به سوی يزيد بن معاویه» لعنت خداوند بر آنها باده فرستاد - گفت: آیا قرآن را 
خوانده‌ای؟ گفت: آری. فرمود: آیا این آیه را نخوانده‌ای: !سق خویشاوند را بده!؟ گفت: شما خویشاوندی هستید که خداوند 
دستور داد كه حق آنها داده شود؟ فرمود: بله. و دوستان ما همین مطلب را از امامان عليهم السلام نقل کرده‌اند» و سيد مهدی 
بن نزار حسنی - با اسناد - از ابو سعید خدری نقل می کند: هنگامی که آيه (حق خویشاوند را بده) نازل شد. رسول خدا صلی 
الله عليه و آله فدک را به فاطمه سلام الله عليها داد. 


همین حديث را برای وى نوشت. او اين حديث را از فضيل بن مرزوق از عطيه نقل کرد يس مامون فدكك را به فرزندان فاطمه 
سلام الله عليها بازكرداند. يايان. 


و «عیاشی» -. تفسير عياشى ۲ : ۲۸۸-۲۸۷ حديث ۵۱ - حديث 
عبدالرحمن بن صالح را تا آخر آن نقل می کند. 


* | تر جمه | 


بيان 


نزول هذه (۴) الآبه فى فدكك رواه كثير من المفشرين (4۵ و وردت به الأخبار من طرق الخاضّه و العامّه (۶). 
ص: ۱۰۶ 


۱- فى المصدر: هذه فد ک مما هى. 
۲- فى المصدر: بالخيل. 

۳- فی المصدر الله تعالی. 

۴ لا یوجد لفظ: هذه. فى (س). 


۵- راجع: تفسیر فرات الکوفی: ۱۱۸- ۱۱۹ رواه بأربعه طرق تفسیر التبیان ۶- ۴۶۷ و ۸- 0۲۵۳ شواهد التنزیل ۳۳۸-۱- ۳۴۱ 


حدیث ۴۶۷- ۴۷۳ الدّر المنثور ۵- ۲۷۳- ۲۷۴ نقلا-عن البزاز و آبی يعلى و ابن آبی حاتم و ابن مردویه» مجمع البیان ۴- ۳۰۶ 
تفسیر العیاشی ۲- ۲۸۷ حدیث ۴۶- ۵۰. 

۶- الأخبار من طرق الخاضه وردت هاهنا فى ضمن هذا الباب و أمّا من طرق العامه» فمنها: مجمع الزوائد ۷ _ ۰۴۹ كنز العمال 
۳ _ ۷۶۷ حدیث ۸۶۹۶ وانظر عن فد ک وشکوی فاطمه سلام الله علیها » غير ما آلفته الخاصه والعامه من کتب مستقله فى الباب 
_ عد منها شیخنا الطهرانی فى الذریعه ۱۶ _ ۱۲۹ عشره کتب _: تاريخ الطبری ۳ ۱۹۸ ۰ العقد الفرید ۲ _ ۲۵۷ تاريخ أبى 
الفداء ١‏ _ ۰۱۶۵ شرح ابن أبى الحديد ۲ _ ۰۱۹ أعلام النساء ۳ _ ۰۱۲۰۵ ارشاد الساری ۲ _ ۳۹۰. وجاء فى الامامه والسیاسه 
١‏ ۰۱۳ وكتاب الامام على لعبد الفتاح عبد المقصود ١‏ _ ۲۲۵: وقد خرجت عن خدرها وهی تبكى وتنادى بأعلى صوتها : يا 
أبت يا رسول الله » ما ذا لقينا بعدكك من ابن الخطاب وابن أبى قحافه؟!!. وعد العلامه الأمينى رحمه الله عشرات المصادر فى 
موسوعته الغدیر ۳ _ ۱۰۴ و ۵ _ ۱۴۷ و ۰۷۷۷ وغيرها. وانظر إحقاق الحق ۱ - ۳۰۲۹۶ _ ۱۰۰۵۴۹ - ۲۹۶ _ ۳۰۵ و ۰۴۳۳ 


۴ _ ۵۷۵ ۵۷۷ و ۰۶۱۸ ۱۹ _ ۱۱۹ و ۰۱۶۲ وغیرها. 


قال الشیخ الطبرسی (۱) رحمه اللّه: 
قیل: إِنْ المراد قرابه الرسول. 


ڪن السّدَّىٌ قال: ِد علی بن لین قال لرجل من آهل السام- حین بَعت به يد الله بْنّ زیاد ای يزيد بن مُعاوية علیه اللغة-: أ 


رت الْقَدَآنَ؟ 


0 


قال: ما قرأت و آت ذا الْقَوْبى عَقَهٌ (۴0۷ 
قال: و کم ذو ای الَذِى مر الله آن يُؤْتَى عَ؟ 
قال: نَعَمْ.. 


و هو اذى رواه آصحاینا رضی الله عنهم عن الصادقین علیهم السلام. 


0 


و انا الغا مها بن :ناو آلسی اود كرمد عن اي مس كال اناف نع ی اش نیع 0 
آعطی رسول اللّه صلی اللّه عليه و آله فاطمه فدكك. 


قال عبد الرحمن بن صالح: کتب المأمون إلى عبيد الله بن موسی يسأله عن قضه فدک. فکتب إليه عبيد الله بهذا الحدیث. رواه 


عن الفضيل بن مرزوق عن عطیه فردٌ المأمون فد ك على ولد فاطمه» انتهی. 
و روى العياشى (۴) حديث عبد الرحمن بن صالح» إلى آخره. 


دفار ج ]اماك الیو امال التق وا دیق ا غيل آلله یج مد بخ سلیماق هاش از برش از سناش 
از حضرت زینب» دختركرامى على بن ابی طالب عليه الہ لام روایت می کند که فرمود: چون ابوبکر بر آن شد که فاطمه علیها 
ال لام را از فدک و عوالی ممنوع و محروم سازد (و کار از کار گذشت» و فاطمه علیها السلام از اينكه ابوبکر فدكك را باز 
پس دهد نااميد گشت. به سوی قبر پدرش رسول خدا صلی الله عليه و آله رفت و خود را به روی قبر انداخت و از اعمالی که 
آن قوم در حق وی انجام داده بودند» به آن حضرت شکوه نمود و آنقدر گریست تا تربت قبر شریف با اشکهای حضرتش تر 


شده و زاری و شیرق سر داد و در پایان آن همه شیون, این ابات را گفت: 
- بعد از تو» رویدادها و مصیبتهایی رخ داد که اگر تو شاهد آن بودی و حضور داشتىء اين امور به وخامت کشیده نمی‌شد . 


و ما همچون زمینی که از بارانش محروم مانده است» تو را از دست داده‌ايم و از تو محروم شدیم. و در قوم تو اختلال ایجاد 


شده است. تو شاهد باش! قوم تو منحرف شدند. 


- جبرئیل پیوسته با نازل كردن آیات مونس ما بود و تو از ميان ما پنهان شدی و با رفتن توء تمام خیرات از ما پوشیده شد . 
- تو ماه درخشان و نور پرفروغی بودی که از تو كسب نور می شدء و از جانب خدای با عزت» کتاب بر تو نازل می گشت. 


- پس از پیامبر» مردانی با چهره هاى درهم و خشن با ما روبرو شدند و به ما توهین و استخفاف نمودند و تمام خیرات به 


تاراج رفته است. 

- آن كس که به ما خانواده ستم روا داشته به زودی خواهد دانست که روز قيامت به جه سرانجام شومی دچار خواهد شد. 
- ما با مصائبی روبرو شدیم که هیچ كس از مخلوقات؛ جه عرب و جه عجم» بدان گرفتار نیامده است. 

- ما تا زنده ايم و تا چشمانمان باقی است. در س وگ فقدان تو می گرییم و از دید گانمان سرشک غم می‌باريم. 

** | تر جمه ] 

«¥» 


جا (۵): لچعابی عن مُحَمَدِ (2) زين جغفر الحتیی» عَنْ عبت ی بن مهراد عن ونس عرن عبد الله بن مُحمّد بن يمان 


° 


همق عَنْ ايه عَنْ ده عَنْ رب بل عَلِّ ن أي قا - عليه السّلَامُ- قَالَتُ: لها اجْتَمَعَ رَأَىٌ 
ص: ۱۰۷ 


۱- مجمع البيان ۳- ۴۱۱. 

۲- الاسراء: ۲۶. 

۳ الاسراء: ۲۶. 

۴- تفسیر العیاشی ۲- ۲۸۷- ۲۸۸ حدیث ۵۱ 

۵- آمالی المفید- المجالس-: ۴۰- ۴۱ حدیث ۸ 


اف الصو قال ار اوک سس ع مات فان ا ابر عه اه حر نی اا 


أبى بكر علی ملع اطم لا لام فک و ای (۱» و یت من إجابته اه عدلث الی بر ابا شول الله لى الله عليه 
و آله فلت تفت ها عَلَيه و شکث یه ما هلق بها و بکث حى بل تیه ص ّى الله عليه و آله بدُمُوعِهَا عََيَا الصلَامُ و 


قد كان بعد کف اء و هه (0)**» لو کنت شَاهِدَهَا ل تکبر (۴) الْحَطبٌ (۵) 
1 فَمَدْنَاك فَقَدَ اض اب )7( و ال وک فَاشْهَدْهُمْ فَقَدْ تکیوا (۷) 
قَدْ کان جیریل بالات يوشا +× eet‏ * غیت نّا کل ار تج 

و کنت (۸) بَذرا و ُواًبُتَضاء به EE‏ × علیک تترل من ذى یره الک 

۹ 


ص: ۱۰۸ 


-١‏ قال فى النهایه ۳- ۲۹۵: و فيه ذكر العالیه و العوالی فى غير موضع من الحدیث. و هی آماکن بأعلى أراضى المدینه» و الْسبه 
إليها علوق على غير قياس» و آدناها من المدینه على آربعه آمیال و آبعدها من جهه نجد ثمانیه. 

۲- خ. ل: ندبه. 

۳- قال فى النهایه ۵- ۲۷۰۷: إِنّ فاطمه قالت بعد موت النَبِىَ صلی الله عليه (و آله و سلم:) .. الهنبثه واحده الهنابث ‏ وهی الامور 
الشداد المختلفه » والهنبثه : الاختلاط فى القول ‏ والنون زائده. 

۴- فى المصدر: لم تکثر. 

۵- قال فى مجمع البحرین ۲- ۵۱: الخطب: الأمر الّذى یقع فيه المخاطبه و الشّأن و الحال. 

۶- قال فى مجمع البحرین ۵- ۴۹۰: الوابل: المطر الشدید. 

۷- أى: عدلوا و مالوا. 

وت 


e 


یه 7 ۹ ا ۶ مه ور 5 
تجهمتنا رخال و ا شتخه بنا يعد النبئٌ و کل الخير مَك مُغْتَصَتٌ 
2 هر كك وه 2 3 ا و 
سج سَيَعْلمٌ الْمَتوَلى ظلم ححا متا ۲۴۴و يَوْمَ الْقَيَامَهِ آنی سَوّف تنقلك 
فَقَدُ لیا الذى 4 له أل ده من اريه 1 عَم و عرت 
مواق نیک تتككك ما عدا وَمَا قت 3۳ 5 الْعْيُونٌ بتهمال له 7 سک 00 


[ترجمه ]«الحامه»: نزديكان مرد» و مخفف آمدنش در شعرء به خاطر ضرورت شعرى است. در النهايه آمده است: در روايت 
است: خداونداء اينان اهل بيت و نزديكان من هستند» رجس و نجاست را از آنها دور كن و آنها را پاک بگردان! «حامه» 
انسان: نزديكان او هستند» و همجنين شخص صميمى با او می‌باشد - . النهايه ۴۴۶:۱ - و «التهمال» از «همل» گرفته شده است. 
هر جند كه در كتابهاى لغت ذكر نشده است. جوهری می گوید: «هملت عينه تهمل و تهمل هملاء و هملانا» يعنى: بسيار اشک 
ریخت. و «انهملت» نيز به همین معناست - . الصحاح 2-١58 ۰۱۸۵۴ : ١‏ 


و می گوید: «سكبت الماء سکبا» يعنى آب را ریختم» و «سكب الماء نفسه سكوبا و تسكابا و انسکب» به همین معناست - 
.الصحاح ۱ : ۰۱۸۵۴ ۱۴۸ -. شرح بقيه ابيات در بیان خطبه آن حضرت گفته خواهد شد. 


#* | تر جمه | 


بيان 


الحامّه: خاصه الزجل» و التخفیف لضروره الشعر قال فى النهایه: فى الحدیث: اللهم ان (۲) هؤلا أهل بیتی و حافت © 
أذهب عنهم ال جس و طهّرهم تطهیرا .. حامّه الانسان خاضته و من يقرب منه» و هو الحمیم أيضا (۴) انتهی. 

و الّهمال من الهملء و إن لم يرد فى اللغه؛ قال الجوهری: هملت عینه تهمل و تهمل هملا و هملانا: أى فاضت. و انهملت مثله 
(۵) 

و قال: سکبت الماء سکبا أى: صبیته» و سکب الماء نفسه (۶) سکوبا و تسکابا و انسکب بمعنی (۷) و سيأتى شرح باقی الأبیات 
فى بیان خطبتها. 


#[تر جمه ]تفسیر فرات کوفی -. تفسیر فرات الکوفی : ۱۵۹ -: 


از امام محمد باقر عليه السلام نقل می‌شود: هنگامی که جبرئیل عليه السلام بر رسول خدا صلی الله عليه و آله فرود آمد. رسول 


خدا سلاح خويش را بست و اسبش را زین کرد» و على عليه السلام نيز سلاح خويش را بست و اسبش را زین کرد و در 
تاریکی شب به راه افتادند و على عليه السلام نمی‌دانست که رسول خدا صلی الله عليه و آله قصد کجا را دارد تا اينكه به 


فد ک رسیدند. رسول الله به او فرمود: ای علی» مرا بر دوش خود بلند می کنی يا من تو را بردوش ببرم؟ على عليه السلام فرمود: 


من تو را بر دوش خود می‌برم. رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی» من تو را بر دوش بلند می کنم» زيرا من تو را 
تحمل می كنم و تو مرا تحمل نمی کنی. يس على عليه السلام را بر دوش گذاشت و بلند شد و پیوسته قامت خويش را می.. 
کشید تا اينكه على به دیوار قلعه رسید و به بالای قلعه رفت. در حالی که شمشیر رسول خدا صلی الله عليه و آله همراه وی بود. 
او بر بالای قلعه اذان و تکبیر گفت. يس اهالی قلعه برای فرار به سوی در قلعه شتافتند تا اينكه در را باز کردند و از آنجا خارج 
شدند» يس رسول الله مقابل آنها ایستاد و على عليه السلام يايين آمد و هجده نفر از بزرگان و پهلوانان آنان را کشت و بقیه را 
اسیر کرد» و رسول خدا صلی الله عليه و آله زنان و کسانی که ماندند» اسیر کرد در حالی که غنائم خود را تا مدینه بر دوش 
خود» حمل می کردند. پس کسی جز رسول خدا صلی الله عليه و آله اهالی آن قلعه را مضطرب و آشفته نکرد. پس آن قلعه 
فقط از آن رسول خدا صلی الله عليه و آله و فرزندان وی است. 


#[ت جمه ] 

«¥» 

فر (۸) رَيْدُ ن مد بن جغفر لوی عن مُحَمّدِ بْنِ مزوان عَنْ 
ص: ۱۰٩‏ 


-١‏ جاءت هذه ال کوی منها سلام الله عليها فى جمله من کتب العامّه و اختلف فى مقدار الأبيات. انظر : بلاغات النساء لابن 
طیفور ۰۱۲ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ۱۶ - ۴(۲۱۲ ٩۳‏ ذات أربع مجلدات) » أعلام النساء ۳ _ ۰۱۲۰۸ وعد لها 
مصادر آخری فى احقاق الحق ١9‏ - ۱۶۲. 

۲- لا پوجد فی المصدر اِنْ. 

۳ فی المصدر: حامتی. 

۴- النهایه ۱- ۴۴۶ و لاحظ: مجمع البحرین ۶- ۵۲ الصحاح ۵- ۱۹۰۷. 

۵- الصحاح ۵- ۱۸۵۴ و انظر: لسان العرب ۱۱- 0۷۱۰ مجمع البحرین ۵- ۵۰۱. 

۶- فى الصحاح: بنفسه. 

۷- الصحاح ۱- ۱۴۸ و انظر: القاموس ۱- ۸۲ مجمع البحرین ۲- ۸۳. 

۸- تفسیر فرات الکوفی: .۱۵٩‏ 


ید بن بخبی. عَنْ مُحمّد ن علی بن الخسین عَلیهم السَلامْ قال: لا (۱) نرّل جبرئیل عَلیه السَّلامُ علی رَسُولٍ الله صَلى الله عَليِهِ و 
آله شد سول الله صلی اللهُ عله و آله ماه و آشرج اتف و شد عل علیه السام سلاحه و آشرج اب ثم توجها فى جَوْفٍ 
الیل - و عَلِيَ علیه الَلام لا بعلم حیث بريد سول الله صَلَى اللهُ علیه و آله- حتّی (انْتَهَيَا) (۲) ای فد ک. 
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فال له ول الله صلّی الله عليه و آله: اعلا تخملنی أو أخملکك؟. 
فَقَالَ عَلِيٌ عَلیه السَلَامُ: آخملک با شول ال 
قال وقول الله صلی الله علیه و آله: با عل! بل آنا آخملک الى أطول یک (۳) و لا تطول بی. 


فحمل علیا (۴) علیه السام علی کتفیه ثم قام پو فلع یرل يَطول به (۵) عتّی علا علی (۶) شور الحضن, فصَعد علی علیه السَلَامُ 
علی الحضن و مَعَهُ یف رشول الله صَلَى الله عليه وَ آله ادن (۷) علی الحضن و كتر. 


ابد اهل احضن إِلَى باب الحضن هراب حنّى موه و تر جوا من اسهم شول الله ص لى الَهُ عليه و آله بجشیهن و تر 
َل ایهم فَقَتَلَ عَلِيٌ علیه السام تمازيه عشر من عظمانهم و کبرانهق و آغطی الْبَاقَونَ بأِدِيهم» وَ ساق رَسُولَ الله صَلَى الله یه 
و آله ذرَاربَهُم وَ مَنْ بق مِنْهُمْ و عَنَائِمَهُمْ بخملونها (۸) علی 


2 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ جاء فى المصدر: .. يحيى قال سأل محمّد بن الحسن رجل حضرنا فقلت جعلت فداكك كان من أمر فدكك دون المؤمنين على 
وجهه ففشرها لناء قال: نعم لما ... 

۲- فى مطبوع البحار: انتهی» و المثبت من المصدر. 

۳- أى: آقدر أن أحملك مع قيام صلبى» كذا لغه. انظر: القاموس المحيط ۴- 4. 

۴- فى المصدر: فحمل رسول اللّه عليا. 

۵- لا يوجد فى المصدر: به. 

۶- فى المصدر: علا علي علی. 

داق الحصی و آدن. 

۸- فى المصدر: یحملون. 


رقابهم إِلَى الْمَدِيئَهِ (0۱. 
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َم بوجت فیها ی وشول له صلی له عليه و آل قهی 4 (1) و یه اه دود الْمُؤْمِينَ. 

**[ترجمه ]تاویل الایات الظاهره شرف الدین نجفی: - . تاویل الایات الظاهره شرف الدین نجفی ۱ :۴۳۵» حديث ۵ - 
ابو سعید خدری نقل می کند: هنگامی که این آیه نازل شد: (حق خویشاوند را بده.) -. الاسراء / ۲۱ - 

رسول خدا صلی الله عليه و آله فاطمه سلام الله علیها را فراخواند و فد ک را به وی بخشيد . 

| تر جمه | 

«f» 


كنز (۳): مُحَمَدٌ ِن العاس» عَنْ علی ن العیّاس المُقَانعی عَنْ أبى کرب (4۴ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن هسام عَنْ فض یل (۵) بن مَرْزوق» 
عن عَطیّه عَنْ أبى س عید الخذری قال: لَمَا نَرَلَتْ فآت ذا القوبی حقهُ (۶) دعا رشرول الله ص لى الله علیه و آله فَاطِمَه - علیها 
السّلَامُ- و آغطاها فد کا. 


**| تر جمه |العمده: - .العمده : ۸۳۹۰ حديث ۷۷۶ - 


با اسناد آن به بخاری» از عائشه نقل می کند: فاطمه» دختر رسول خدا صلی الله عليه و آله شخصی را نزد ابوبکر فرستاد و میراث 
خويش از رسول خدا صلی الله عليه و آله از آنچه خدا در مدینه به پیامبر باز گرداند و همچنین فدكك و آنچه از خمس خیبر 
باقی مانده بود را خواستار شد. ابوبکر گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: از ما ارث برده نمی‌شود و آنچه بر جای 
گذاشتيی صدقه است. و آل محمد از همین مال [از بيت المال مانند دیگران] می‌خورند. به خدا س و گند» من در صدقه رسول 


خدا صلی الله عليه و آله و وضعیت آن در زمان آن حضرت. کمترین تغییری را صورت نخواهم داد» و در مورد آن همانگونه 


عمل می کنم که رسول خدا صلی الله عليه و آله عمل کرده است. يس ابوبکر از دادن چیزی به فاطمه امتناع کرد و فاطمه به 
اين خاطر بر ابوبکر خشم كرفت و از او کناره كرفت و تا وفاتش با او صحبت نکرد؛ و يس از وفات پیامبر» شش ماه زنده 
ماند» و هنگامی که رحلت کرد» على عليه السلام شبانه وی را دفن کرد و به ابوبکر اجازه داده نشد که در مراسم دفنش 
شرکت کند و على عليه السلام بر وی نماز خواند. -. العمده : ۳۹۱-۳۹۰ از صحیح مسلم ۰۳/۱۳۸۰ حديث ۵۲ - 
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مد (۷): اش اده إلى البخاری مِنْ صحبحه (۸ عَنْ بَخبی بن کی عن اللیث عَنْ عقيل بن شدهاب (4) عَنْ عُوْوَة؛ عَنْ عَائشه: 


ص 


أن فاطمة بت رشول الله ص می اللهُ له و آله آزساث الی آبی بكر تشالهُ میرانها من رشول الله صَلَى الله له و آله معا اء الله 
له بِالْمَدِينَهِ و فک و ما بقی من حمس خير 


9 


ققال أبُو بكر: از سول الله لی الله عا له و آله قَالَ: لا نُورَتٌ ما تر كاه صَدَقَة ما کل آل مُحَمَدٍ من هذا الْمَالِ و إنَى و الله 
1 عم ی مق صدقّه وقول الله صلّی ال علیه و آله عق عالها یی کات ا فى فو وقول لسن الله 


ضن: :۱۱۱ 


۱- جاءت روایات فتح خيبر بيد أمير المؤمنين عليه السّرلام فى جمله من مصادر الفريقين» تجدها فى إحقاق الحقّ ۳- ۴۰۳ و 
۴ و ۴۱۰ و فتح فدكك بعد خيبر» فراجع. 

۲- لا يوجد فى المصدر: فهی له. 

۳- تأويل الایات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره» لشرف الدّين الجفیق ۱- ۴۳۵ حدیث ۵, 

۴- فى المصدر: أبى کریب. 

۵- فى المصدر: عن فضل. 

۶- الروم: ۳۸. 

۷- العمده: ۳۹۰ حدیث ۷۷۶. 

۸- آخرجه البخاری فى باب فرض الخمس ۵- ۵ عن عائشه» و آخرجه مع ذیله فى باب غزوه خیبر ۶- ۱۹۶ عن عائشه أيضاء و 
تجده مفصّلا فى ۵- ۱۷۷ و غیرها و فى غيره. 

9- فى المصدر: عن ابن شهاب. 


علیه و آله» و عم فیها بما عمل به سول الله صلی الله عليه و آلهء فَأبَى أَبُو بكر نیعم إلى فَاطِمَةَ )١(‏ سَيئا. 


2 
اش 


وج فاطمه علی أبى بكر فى دک فهَجَرَئهُ َل تكلم عتّی نف و عاشث بعد الب مه ره فلا یت نها ز وه 


عل علیه السلا لیا و کم يؤْذِنْ بها با بكر و صلّی علیها علِيٌ علیه السام (؟). 
* | تر جمه |العمده: همچنین مانند همین روایت را از صحیح مسلم با سندش نقل می کند. 
* | تر جمه | 


«$» 


ساس 


وروی (۳) مل ذلك من ضحیح شما 


#*| تر جمه ]مصباح الانوار: - . مصباح الانوار : ۲۶۰-۲۵۹ - از يحيى بن عبد الله بن محمد بن عمر بن على بن ابی طالب عليه 
السلام نقل شده است: فاطمه سلام الله عليها به على عليه السلام گفت: ای ابو الحسن» من از تو خواسته‌ای دارم. حضرت فرمود: 
ای دختر رسول خداء خواسته‌ات بر آورده می‌شود. فاطمه سلام الله علیها فرمود: تو را به خدا و به حق رسول الله صلی الله عليه و 
آله قسم می‌دهم که ابوبکر و عمر بر من نماز نخوانند. من از تو حديث و سخنی را پنهان نمی کنم. رسول الله صلی الله عليه و 
آله فرمود: ای فاطمه» تو نخستین کسی از اهل بيت من هستی که به من ملحق می‌شوی, و من دوست نداشتم که تو را غمگین 
کنم. پس هنگامی که حضرت فاطمه سلام الله علیها رحلت کرد ابوبکر و عمر پیش على عليه السلام آمدند و گفتند: چرا 
فاطمه را بیرون نمی آوری که بر وی نماز بخوانیم؟ فرمود: به زودی صبح می‌شود! و وی را شبانه دفن کرد» و هفت قبر اطراف 
آن درست کرد. پس هنگامی که صبح شد. پیش وی آمدند و گفتند: ای ابا الحسن. جه چیزی تو را بر آن داشته است که 
دختر رسول خدا صلی الله عليه و آله را دفن کنی» بدون آنکه ما در مراسم دفنش حاضر باشیم؟ فرمود: اين عهدی است که او 
با من داشت. ابوبکر خاموش شد. و عمر گفت: به خدا س وگند. اين حرف از خودت است. يس اميرالمؤمنين عليه السلام با 
سرعت به سمت او رفت و بقه‌اش را كرفت و کشید. بطوری که در دستانش ماند» و فرمود: اگر دستور از پیش گفته شده و 
گفته خداوند نبوده به دا سو گنده تر در جنگ خر و در جاهای دیگر فرار می کر کی و خداوند تاکنون [چیزی دال بر] توبه 
بر تو نازل نکرده است. پس ابوبکر او را كرفت و گفت: مگر تو را از او بازنداشتم. 


] ترجمه‎ | E 
«V» 


مِضْبَاحٌ نار (5): عَنْ يَحْيَى بن عَدِدِ الله ٿن مد بن غُمر بن عَلٌِ ان أبى طالب علیهعا السَلَامُ (۵) قَالَ: قالث فَاطِمَهُ عَلَيِهَا 
السَلَامُ لعل عَلیه اسلا 


نك ایک شاع ها أنا تور 


۱ 


ََالَ: تُقُضَّى (۶) با بت سول الله صلّی اللَهُ عليه و آ 
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فقالث: نَسَّدْتَك (۷) بالله و بعق مُحَمَّدٍ سول الله أن لا بص لی علی أبُو بكر و لا مره فانی لا کتَمک (۸) حديثاء فقالث: قال لى 
ول الله صَلَى الله عََي 


۱١۲ ص:‎ 


-١‏ فى المصدر: فاطمه عليها الشلام منها. 

۲- جاءت القصّه بطرق متعدّده» نص علیها فى الغدیر ۷- ۲۲۶ و ۲۲۷ و ۲۲۹ و ۰ و غیرها مع اختلا-ف فى العباره. و قارن 
باحقاق الحق ۱۰- ۲۹۶- ۳۰۵ عن عدّه مصادر. 

۳- من ابن بطریق فى العمده: ۳۹۰- ۳۹۱ حديث ۷۷۷ عن صحیح مسلم ۳- ۷۰ صدر حدیث ۵۲ (طبعه آخری ۲- ۷۲) کتاب 
الجهاد. وانظر : مسند أحمد ۶۱و٩۰‏ تاریخ الطبری ۳ _ ۰۲۰۲ سنن البیهقی ۶ _ ۰۳۰۰ تاريخ الخمیس ۲ _ ۰۱۹۳ كفايه 
الطالب : ۰۲۲۶ تاريخ ابن کثیر ۵ _ ۰۲۸۵ وقال ابن كثير ۶ _ ۳۳۳: ولم تزل فاطمه تبغضه مده حياتها » وسنن آبی داود برقم 
۸ و ۲۹۶۹ کتاب الخراج والاماره ورقم ۰۲۹۷۳ وسنن النسائی ۷ _ ۱۳۲ کاب قسم الفیء » وجامع الأصول ٩‏ _ ۶۳۷ _ 
۸ حديث ۰۷۴۳۸ وسنن الترمذی ۱۶۰۷ فى السیر وغیرها. 

۴- مصباح الأنوار: ۲۵۹- ۲۶۰. 

ه- فى المصدر: علیهم الشلام. 

۶- فى النسخه: نقضىء و المثبت من المصدر. 

۷- فى المصدر: أنشدتكك. 

۸-فی المصدر: لا أكتمك. 


و 
5 


ات 1 سَنصیح 47 ۳۹ لین ٥‏ ثم صَوَّرَ ز برجله حَوْلَهًا سَيِعَهَ أقبر. 


أن ت 


الَ: ما أَصْبححوا انوه الا :)١(‏ يا با الْحَسَن! ما عملک عَلَى أن تفن بك رَسول الله (صلی الله عليه و آله) و لَه تَحضُرْهَا؟ 


قال : فسکت أَبُو بکی فقال ۶ عم هَذَّا وَ الله شن # فی جوفک. 


از الیه أمِيرٌ المزمنین علیه السَلَامٌ َأخذ بتلابیبه £ ثم جََبَهُ فاستوخی فی دی ثم قال: و الله لو لا کتاب سربق و قل من الله و 


الله لَقَدْ فرزت يوم عیبر و فی مَوَاطِنَ» د تم لم یرل ال تک تو یه ّى الساعه. 


**| ترجمه |تفسير قمى: - . تفسير قمى ۲۳ - 
(حق خویشاوند را به او بده و مستمند و در راه مانده را [دستگیری كن ل الاسر ۲۶ - 


وی قرار داده شد» و مسکین و مستمند از فرزندان وى هستند» و در راه مانده نیز از آل محمد صلی الله عليه و آله و فرزندان 


فاطمه هستند. 
* | تر جمه | 


«A» 


0 


فس (۳): و آت ذا الَْوّبی حَقَهُ و المشکین و ابن الّبیل (۴) يَعْنِى 

قَرَابَهَ زشول الله صَلّى ال یه وَ آله و لت (۵) فی قَاطمة لیا العلا فَجَعَلَ لها فد ک. 
و المشکین مِنْ ود فاطمة. و ابن المّبیل مِنْ آل مُحَمّدِ و و ولد فَاطِمَة. 

* |[ ترجمه |تفسير قمی: - . تفسیر قمی ۲ :۳۲۶ - 


زهر بازدارنده از خیری] -. ق/۲۵ -» 


منظور از بازدارنده از خير خلیفه دوم است» و منظور از خيرء ولایت امیرالممنین عليه السلام و حقوق آل محمد عليهم السلام 
است. هنگامی که خلیفه اول دستور داد که فدك به فاطمه باز گردانده شود. خليفه دوم او را از این کار بازداشت» يس او 


[متجاوز شكاكى] - . القلم /۱۲ - 


۰ 
فسن (۶): ماع للخیر (۷» قَالَ: الا الانی» واو 
ص: ۱۳ 


-١‏ فى المصدر: فقالواء و كذا فى نسخه على هامش المطبوع من البحار. 
۲- أى: جعل ثيابه فى عنقه و صدره ثم قبضه و جزه. 

۳- تفسير على بن إبراهيم ۲- ۱۸. 

۴- الإسراء: ۲۶. 

۵-فی المصدر: و آنزلت. 

۶- تفسیر على بن ابراهیم ۲- ۳۲۶. 

۷- سوره ق: ۰۲۵ القلم: ۱۲. 


أمير المُوْمِنِينَ و خقوق آل مد عَلئِهِمْ السّلام. 


ر 


و لھا کب الأول کتاب فک بِرَدّهَا (۱) عَلَى فاطعة مه (۲) الّانی» فَهُوَ مُغْتَدِ ریب (۳. 
**[ترجمه ]الخرائج و الجرائح: - . الخرائج و الجرائح ۱ : ۱۱۳-۱۱۲»حدیث ۱۸۷ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله برای جنگ از شهر بیرون رفته بوده پس هنگامی که برمی گشت؛ 
در راه در منزلی نشستند. رسول خدا صلی الله عليه و آله همراه مردم در حال خوردن بودند که ناگهان جبرئیل نزد وی آمد و 
فرمود: ای محمد. برخیز و سوار شو. يس پیامبر صلی الله عليه و آله برخاست و زمین مانند پیچیدن لباس برای وی در نوردیده 
شد تا اينكه به فد ک رسید. يس هنگامی كه اهالی فدكك صدای پای اسبها را شنيدند» گمان کردند که دشمن به آنها حمله 
کرده است» يس درهای شهر را بستند و کلیدها را به پیرزنی از خودشان که در خانه‌ای بیرون از شهر بود» سپردند و به قله 
کوه‌ها يناه بردند. جبرئیل نزد پیرزن آمد و کلیدها را از وی كرفت و سپس درهای شهر را باز کرد و پیامبرصلی الله عليه و آله 
در خانه‌ها و روستاهای آن گشت. و جبرئیل فرمود: محمدء خداوند اینجا را فقط از آن تو قرار داده است و از ميان مردم» فقط 
به تو بخشیده است؛ و اين همان سخنش است که می‌فرماید: (آنچه خدا از[دارایی ] ساکنان آن قریه‌ها عاید پیامپرش گردانید» 


از آن خدا و از آن ييامبر [او] و متعلق به خويشاوندان نزديكك [وى] است.) -. الحشر / ۷-» 


دو اتن سخ كاف رمان (شما براي تصاحب آن اسب یا شی بر آن تتاخفيده» ولی دا فرستاد گان را بر هر که 


بخواهد جيره می گرداند. و خدا بر هر کاری تواناست.) -. الحشر 8 - 


مسلمانان آن جا را نشناختند ولی خداوند آن را به رسولش بخشید. و جبرئیل پیامبر را در خانه‌های آن دور زد» و درها را 
سكاو كلها واه شا سيره رول عدا “ل الله علو اه ان را در علض شمغيركن وار داد سي سرا لو 
باز هم زمين زیر پای او پیچیده شد و به يارانش ملحق گردید» و هنوز آنها برنخاسته بودند. حضرت فرمود: «به فدلكك رفتم و 
خداوند آن را به من بخشيده. منافقين به حضرت كنايه و طعنه زدند. رسول خدا - صلی الله عليه و آله - فرمود: «اين هم 


كليدهاى آن». سپس بر مركب خويش سوار شد و دیگران نيز به مدينه ب ركشتند . 


بيامبر اكرم - صلی الله عليه و آله - نزد حضرت فاطمه سلام الله عليها رفت و فرمود: دخترم! خدا فدكك را به يدرت بخشيده و 
به او اختصاص داده است» و مسلمانان را در آن سهمى نيست و هر آنچه می خواهد» درباره آن انجام می‌دهد. چون من به 
مادرت خدیجه» مهرش را بدهکار بودم» فدكك را عوض مهر مادرت به تو می دهم و آن را به تو و فرزندانت می‌بخشم. بعد 
پوستی را خواست و خطاب به على عليه الد لام فرمود: «بنویس: رسول خدا - صلی الله عليه و آله - فدكك را به دخترش فاطمه 


بخشيك.) 


بهشت است). 


#* | تر جمه | 
»+1« 


یج (۴): رُوىَ عَنْ أبى عدٍد الله علیه المَام: أنَّ (۵) رَسُولَ الله صلی الله عله و آله خرج فى زا قَلَمَا اصرف رَاجعاً رل فى 
عض الطريقء تما (۶) رَسُولُ الله صَلَّى ال عليه و آله يطعم و الاس مَعَ اد أَنَاهُ جترئیل فَقَالَ: با محمد قُمْ فاذكت. 


فا الب ف رکب و جترتیل مَعَهُ فطویث لَه اض کطی الب عّی انکھی إِلَى فد ک. 


ا مرمع اهل فک و فع الیل طَنُوا و هم قذ جَاءَهُعْء لوا اب الْمَدِيئهِ و وا الْعفاتیخ ای عَجوز لَهُمْ فى بت e‏ 
حارج من الْمَدِينَهِ (۷)» و لحقوا بر وس الجبال. 


يؤل لور کے آغ المفانيع تم قلع أ واب الْمَدِيئهِ و دار الب صَلَّى الل عليه و آله فى بیوتها و فا 


2 
ع 


ال جَبرئِيلٌ: یا مدا هذا ما شک الله به و أَعْطَاكَة (۸) دون النّاسء و هو وله تَعَالَى: ما أفاء ال على وله من آغل ری 


فلله و للرَسُول و لذی 
ص: ۱۱۴ 


ادقن ا ها 

۲-فی الا رة شنه 

۳- سوره ق: ۲۵) و فى مطبوع البحار: مع أثيم؛؛ و هی آیه ۱۲ من سوره القلم» و ليست هی مورد الشاهد فى المصدر. 
۴- الخرانج: ۲۵ (طبعه مدرسه الامام المهدی (علیه السلام) ۱- ۳- ۱۱۲ حدیث ۱۸۷ 

۵-فی المصدر: أن آبا عبد الله عليه الشلام قال: ان 

۶- فى المصدر: فبينا 

۷- فى المصدر: خارج المدینه. 

۸-فی المصدر: أعطاک. 


الْقَوْبِى )١(‏ (فى) (40 قؤل: قما شنم علو ین حلي و لا- ركاب و لكي الله يمد اط له على مَنْ بشاء (4۳ و لمم یرف 
امود وم يَطَتُوهَاء و لک الله ها عَلَى وله و طوّف به جبرئیل فی دُورِهَا و حبطانهاء و عَلَقَ اباب و دَقَعْ الْمَمَاتِحَ ال 


5 


جعلها ول الله ٌى ال عليه و آله فى لاف سیفه-و هُوَ مق باعل ثم کب و طویث لَه الْأْضُ کطی الب ثم 
(۴) شول الله صلی الله عليه و آله و هم علی مجالسهخ و لم یروا و لَمْ بترخوا. 


تاهم 


َال ول الله صَلَّى الله له وَ آله : قد (۵) انیت إِلَى فد که و انی قَذ أقَاءَهَا الله عَلَىَّ. 


فقال رشول الله صلى الله عله و آله: هذه مَفاتیخ فک ” 


مر زره مه 


ور مَعَهُ النّاسَ. 


لا حل المدیته دحل عَلى امه علیها العام (۷ تال E:‏ ۱ 
E‏ و 0 


2 2 


ص: ۱۱۵ 


۱- الحشر: ۷. 

۲-فی مطبوع البحار: و ذلك» و المشت من المصدر. 

۳- الحشر: ۶ 

عاق المصدر: فأتاهم. 

ه- فى المصدر: للنّاس قد. 

۶- فى المصدر: أخرجهاء على بعض النسخ. 

۷- فى المصدر: فلمًا دخل على فاطمه عليها الشلام» كذا فى طبعه مدرسه الامام المهدی (عليه السلام). 
8- فى (س): المؤمنين. 

9- فى (س): له. 


بلک و آنلنکها ک (۱) و ودک بَغد ک. 


e 7 ۱‏ عن ره نآلا 


و عجام أل فد ک إِلَى اب فَقَاطَعَهعْ علی أَنْبَعَهِ و عشرین آلف دیار فى کل سَنْهِ (۵) 


*##[ترجمه ]آیه فیء در دو جا ذکر شده است. آيه اول: (آنچه خدا از [دارایی] ساکنان آن قریه ها عاید پیامبرش گردانید. از 


آن خدا و از آن پیامبر [او] و متعلق به خویشاوندان نزدیکک [وی] و يتيمان و بینوایان و در راه ماند گان است.) - . الحشر / /ا- 


آیه دوم: زو آنچه را خدا از آنان به رسم غنیمت عاید پیامبر خود گردانید» [شما برای تصاحب آن] اسب يا شتری بر آن 


نتاختید» ولی خدا فرستاد گانش را بر هر که بخواهد جيره می گرداند» و خدا بر هر کاری تواناست.) -. الحشر 8 - 


و «الفیء»: باز گشتن» منظور» خداوند آن را به رسولش باز گرداند» و معروف اين است که ضمير در (منهم) به بنی نضیر برمی.. 
گردد. و «الایجاف»: از «وجیف» گرفته شده است» یعنی راه رفتن سریع. و «ال رکاب من الابل»: شتری كه بر آن سوار شوند» که 
یک عدد از آن را «راحله» كويند. 


* | تر جمه | 

بيان 

آيه الفی ء فی موضعین: 

إحداهما: ما أفاء الله على رَسُولِهِ مِنْ أَهل ار له و لول و لِذى اقبی و اليتامى و مسا کین و ابن الشبيل (4۶ 


ثانيتهما: و ما آفاء الله على زشوله مِنْهُْ ما أَوْجَفْتُمْ عليه من یل و لا ركاب و لكنّ الله بلط رش على مَنْ شام و ال على 
كل شی ء قَدِيرٌ 00. 


و الفی ء: الرّجوع (۸) أى أرجعه الله و رده على رسوله. 
و الایجاف: من الوجيف و هو الشبر السرّيع (8) 


١١8 ص:‎ 


۱- فى المصدر: و نحلتكها تكون لكك. 


۲- لا توجد: قال» فى (س). 

۳- فى المصدر: بأديم عکاظی. 

۴- فى المصدر: و شهد. 

۵- وقد سبق من المصّف قدّس سره فى البحار ۳۷۸-۱۷ حديث ۴۶ و ذکره فى إثبات الهداه ۲ ۱۱۶ حدیث ۵۱۵. 
ع- الحشر: ۷. 

۷- الحشر: ۶. 

۸- كما فی: مجمع البحرین ۱- ۳۳۳ و النهایه ۳- ۴۸۲ و لسان العرب ۱- ۱۲۵. 

4- انظر: مجمع البحرین ۵- ۱۲۷ و النهایه ۵- ۱۵۷ و لسان العرب -٩‏ ۳۵۲. 


و ال کات من الوبل ما بر کب و الواحده راحله را 
:** | ترجمه |المناقب: - . المناقب. ابن شهر اشوب ۱ :۱۴۹ - 


ييامبر صلی الله عليه و آله برای جنگ با اهالى فدكك به آن جا رفت و به آنها فرمود: جه جيزى به شما اطمينان می‌دهد که در 
اين قلعه در امان هستید» در حالى كه من به قلعه شما مىروم و آن را فتح می‌کنم؟ گفتند: اين قلعه قفل است و نگهبانانی دارد 
كه مانع از فتح آن می‌شوند» و كليد آن در اختيار ماست. حضرت صلی الله عليه و آله فرمود: كليدهاى آن به من داده شده 
است. سپس آنها را بيرون آورد و به اهالى نشان داد. يس آنها به قاضی خود تهمت زدند كه شيفته دين محمد شده است و 
كليدها را به وى داده است» و قاضى قسم خورد كه كليدها نزد وى است و آن در سبدی» در صندوقیء در خانهاى است كه 
قفل است. يس هنگامی كه دنبال آن كليدها گشتند. نايديد شده بودند. قاضی گفت: بر آن حرز خواندم و از تورات بر آن 
خواندم و از سحر و جاودى او ترسیدم» و مىدانم كه او جادوكر نيست و امر آن عظيم است» پس نزد پیامبرصلی الله عليه و آله 
باز كشتند و كفتند: جه كسى آن را به تو داده است؟ فرمود: همان كسى آن را به من داده است كه الواح را به موسى داده 
است: جبرئیل. پس قاضی شهادتين گفت. پس درها باز کردند و به سوق رسول خدا صلی الّه علیه و آله بیرون آمدند و 
تعداد زیادی از آنها مسلمان شدند. و پیامبر آنها را در خانه هایشان باقی گذاشت و خمس آنها را گرفت. و این آيه نازل شد: 


[وحق خويشاوند را بده.) - .١‏ الاسراء / ۲۶ - حض قت 


صلی الله عليه و آله فرمود: آن چیست؟ فرمود: فدک را به فاطمه بده آن میراث وی از مادرش خدیجه» و از خواهرش هند 
دختر ابی هاله است. يس پیامبرصلی الله عليه و آله آنچه را از آن گرفته بود پیش او برد و وی را از آیه مطلع کرد. حضرت 
فاطمه سلام الله علیها فرمود: تا زمانی که شما زنده‌اید. اقدامی در آن انجام نخواهم داد» شما نسبت به خودم از خود سزاواترید» 
و مال و دارایی شماست. فرمود: از اين می‌ترسم که آن را بر تو عار و ننگی قرار بدهند و بعد از من آن را از تو بگیرند. فاطمه 
سلام الله علیها فرمود: در خصوص آنء کار خود را به انجام برسان. يس مردم را در منزل فاطمه دعوت کرد و به آنها كفت که 
این مال از آن فاطمه است و آن را ميان آنان تقسیم کرد و هر سال همین گونه عمل می کرد و قوت فاطمه سلام الله علیها را از 
آن مال می كرفت تا اينكه زمان وفاتش نزديكك شد و آن را به فاطمه سيرد . 


**[ترجمه] 
»1« 

قب (۲): لالب صلّی له یه و آلِهِ عی فک بُحاربهم. 

م قال :و ما سکم ان تکوئوا آمِنينَ فی هَذَا الْحضن و آنضی إلى خضونکم فَأفحها. 


ال علیه السَلَاُ: إنَّ مَفَاتِحَهَا دفعث ال تم آخرجها و أرَاهَا الم 


فَانّهَمُوا دهم (۴) آنه با (۵) إلى دين مُحَمَدِء و ك المفاتیخ اه 


فعلت أن ایح عنده و ها فى عفط (۶) فى صُنْدُوقٍ فى بيب مُقَفلٍ لَه ما فس عنها ند 


۱- كما صرح به فى مجمع البحرین ۲- ۷۴ و الصحاح: ۱- ۱۳۸ و قارن به القاموس ۱- ۸۷۵ و لسان العرب ۱- ۴۳۱. 

۲- المناقب لابن شهر آشوب ۱- ۱۴۲. 

۳- فى المصدر: ما 

۴- كذاء و لعله: درّارهم. قال فى القاموس ۲ _ ۳۳: الدیر : خان اللصاری ‏ جمعه آدیار » وصاحبه ديار ودیرانی » ویقال لمن 
رأس أصحابه : رأس الدير. وقال فى ۴ _ ۲۲۵ : الديان : القهار والقاضى والحاكم والسائس والحاسب والمجازی الذى لا يضيع 
عملا. 

ه- أى: مال. 


۶- قال فى مجمع البحرین ۴ ۲۵۲ السقط: يع فيه الطیب و تحوه و بستعار للثابوت الضغير و فى (س): سقط. 


همم م 


فد الد اد ثم فتخوا الباب و خرجوا إلى رَسُولٍ الله و آشلم مَنْ آل (0 مهم فَأقَرَهُمْ فى بیوتهم و آخذ مِنْهُمْ أَخْمَاسَهُمْ. 


-_ 


َتَرّلَ: و آت ذا الْقَوَى مه (۲). 


قال: غط فَاطِمَة فد كأ وَ هی من میرائها من مها خدیجه و من آختها هند بت آبی هَالَّهَ فحمل إِلَيِهَا ال ص لى الله عليه و آله 
ما نولك و آشترها الا نه 
ال عت ی فیها د و آنت عم آنت اوی بی من نَفْسِى و مالی آکد. 


مر ام 


َقَالَ: کر أن يقار ها علیکی 4 یه یوک ایا م من بَعْدى. 


ال کک سإ لها و أَخْمِرَهُمْ أن مر ذا الال لقاطمة لیا العلا قرف فيهغ. و کان کل سمه 


**#[ترجمه ]«السّبه): عار» یعنی ف دک را از تو می گیرند و برای تو ننكك و عار می‌شود. و ممکن است که شبهه يا چیزی از اين 


قبیل باشد. 

** | ترجمه] 

بیان 

اليه بالضع- العارٌ (۳) أى: یمنعونها منک فیکون عارا عليك (۴). 
و یحتمل أن یکون شبهه أو نحوها. 

**| ترجمه |تفسیر عیاشی: - ۲. تفسیر عیاشی ۱ :۲۲۵ - 


ابوجمیله از یکی از با ل ش از پیامبرصلی الله عليه و آله را 


خداوند مى فرمايك: [خداوند به شما درباره فرزندانتان سفارش می كند: سهم پسر چون سهم دو دختر است.) - . النساء / -١١‏ 
* | ترجمه | 
»¥« 


شی» تفسیر العياشى (۵): عَنْ أبى جمیله المُفضل بن صالح عَنْ بَعْض اضحابه 


ص: ۱۱۸ 


۱- لا يوجد: من أسلم» فى المصدر. 

۲- الاسراء: ۲۶. 

۳- كما فى الصحاح ۱- ۱۴۵ و القاموس ۱- ۸۰ و غیرهما. 

۴- آقول: لعل مراده دس سره: أن القوم إذا علموا انی دفعت لک و ملکتک |یّاها فى حیاتی فلا سبیل لهم لمنعک عنها بعد 
وفاتی» و الا لكان عارا علیهم هذا بخلاف ما إذا لم آدفعها لک فانهم سیقولون فى توجیه منعهم |یاک: نها إن كانت لک فلم 
آمسکها رسول اللّه؟ و تکون سببا لوجاهه دعواهم ظاهرا و ردا لدعواک. و هذا عار علیک. 

ف تدر الحا ۲۲۵2۱ ديوع 


عَنْ أحدهما قال: إِنَّ فاطمه صَلْوَاتٌ الله علیها الطلقّت إلى أبى بكر فطلیث میرائها من تب الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَ آله. 

َقَالَتْ: أ کفوت بالله و كَذَّيْتَ بکتابه؟ قال الله وصیکم الله فى لاد کم للذ کر مثل عظ الأثتيين (۱). 

*** | ترجمه ]ته تعسير عياشى: - . تفسير عياشى ااام - 

از امام صادق عليه السلام نقل مىشود: هنگامی كه اين آيه نازل شد: [حق خويشاوند را بده و مستمند را.] - . الاسراء / ۲۶ - 


رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: جبرئيل» مستمند را شناختم» ولى «ذو القربی» جه كسانى هستند؟ فرمود: آنها نزدیکان و 
بستگان تو هستند. يس حسن و حسين و فاطمه عليهم السلام را فراخواند و فرمود: خداوند به من دستور داده است كه آنچه را 


به عنوان فىء به من بخشيده است به شما بدهم. يس فدك را به شما می‌دهم. 
* | ترجمه | 
»¥« 


شی» تفسير العياشى (۳): عَنْ (۳) مُحَمدِ بن عفص بن عُمَره عَنْ أبى عو الله علیه السّلَامُ قال: لَمَا اَنَل الله تعالی: قَآتِ ذا الْقَوْبى 


َه و المشکین (۴) قَالَ ول الله صلّی الله یه و آله: یا جتوئیل! قَد عرفث الْمِسْكينَ» فعن ذَوُو ای ()؟ 
دعی حَسَناً و ساو قاطمه فَقَالَ: إن ری أَمرَنى أَنْ أغیلیکم ما (۶) اء لی قال: آغلیشکع ند ک. 

شی» تفسير العياشى (0۷:ع بانب لب قال: لت لأبی عبد الله علي السَلَام: 

۱۱٩ ص:‎ 


.۱۱ النّساء:‎ -١ 

۲- تفسير العیاشق ۲- ۲۸۷. واعلم : أن هنا خلطا بين حديثين على الظاهر ‏ فان السند المذكور يعود إلى سند الحديث ۴۵ 
والمتن المذكور يعود إلى متن الحديث ۴۶. وإليكك عباره المصدر : عن محمد بن حفص بن عمر » عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال : كانت صلاه الأوابين خمسين صلاه كلها ب_ « قل هو الله أحد » » عن عبد الرحمن عن أبى عبد الله عليه السلام قال : لما 
آنزل الّه ... وبعباره آوجز فى المصدر : عبد الرحمن و بدلا من : محمد بن حفص بن عمر. 

۳- لا یوجد: عن» فى ( کك). 


ع الروم: ۳۸ 


۵- فى المصدر: ذوى القربی. 
وق اليس وما 
۷- تفسير العتئاشئ ۲- ۲۸۷ حديث ۴۷. 


کان (۱) سول الله صلی الله عليه و آله آغطی فَاطِمَه لیا الم قَدَكا؟ 
ل ا واه و الو آت ذا ای مه (6۷ تأخطاها فد کا ف 


| تر جمه | تفسير عیاشی: = تفسیر غیاشی ۲ : ۷ حد یت ۴۷ - 


ابان بن تغلب نقل می کند: به امام صادق عليه السلام گفتم: آيا رسول خدا صلی الله عليه و آله فد ک را به فاطمه بخشيده بود؟ 


حضرت فرمود: وقف او بود و خداوند اين آيه را نازل كرد: [حق خويشاوند را بده.) و فدک را به او داد. 
| ترجمه ] 


«۵» 


6:۰۱ 


کان (۵) رَسُول الله صلی الله علیه وَ آله أغطى فاطمه عَلئَهَا السام فد کا؟ 
قَالَّ: کان لها من الله تغالی (2). 
| تر جمه | تفسير عياشى: - . تفسیر عیاشی ۲ : ۷ حديث ۴۸ - 


از ابان بن تغلب نقل مى كند: به امام صادق عليه السلام كفتم:آيا رسول خدا صلى الله عليه و آله فدكك را به فاطمه داده است؟ 


فرمود: از جانب خداوند از آن وى شده است . 
* | ترجمه | 


«\%» 


:ادن ريل أتَى مُحمّدافقالَ: إن الله تعاکی (4) به اقول ات ذا قرب رت مه 4۱۰۱ لم بذر مُحَمَدٌ صَلَّى | ۳ 


مَنْ هُم؟ فَقَالَ: با جترئیل! سل رَبك مَنْ هُم؟ فَقَالَ : اطم دو موی فأغطاها قَدَكا. 


ص: ۱۳۰ 


-١‏ فى (س): أ كان. 

۲- الاسراء: ۲۶. 

۳- فى المصدر: فأعطاها رسول الله حمّهاء قلت: رسول الله صلی اه عليه و آله أعطاها؟ قال:بل الله أعطاها. 
ی لقاش ۲/۸۷۵۲ شور ب 

۵-فی (س): أ کان. 

۶- لا بوجد فى المصدر: تعالی. 

۷- تفسير العناشی ۲- ۲۸۷ حدیث ۴۹. 

۸- فى المصدر: قال. 

علق مهد EEE‏ 


0 ۱- الروم: ۳۸ 


َرَعَمُوا أنَّ عُمرَ معا السَحبفه و قد كان کتبها بو بکر. 
#*[ تر جمه ]تفسیر عیاشی: - . تفسیر عیاشی ۲ : ۲۸۷»حدیث ۴۹ - 


از امام صادق عليه السلام نقل می‌شود: فاطمه سلام الله علیها نزد ابوبکر آمد و فدک را خواستار شد. ابوبکر گفت: شخصی را 
بیاور که در اين باره شهادت بدهد. پس ام ايمن را آورد. ابوبکر به او گفت: به جه چیزی شهادت می‌دهی؟ گفت: شهادت 
می‌دهم که جبرئيل نزد محمدصلی الله عليه و آله آمد و فرمود: خداوند تعالی می‌فرماید: [حق خویشاوند را بده.) و محمد 
ندانست که منظور از ذوالقربی جه کسانی هستند؟ پس فرمود: ای جبرئیل از پرورد كارت بپرس» آنها جه کسانی هستند؟ 
فرمود: فاطمه ذوالقربی است. يس فدک را به او داد. می گویند که عمر آن ورقی که ابوبکر در اين باره نوشته بود را نابود 


کرد. 
#* | تر جمه | 
1۷ 


شی» تفسیر العباشی (): عَنْ عَطِيَة العف قَالَ: لما انح رَسُول الله صلی الله عليه و آله دی و فا الله علیه مد ك و أَيْرَلَ 


عَلیه: و آت دا الَْربی حَقَهُ (۲). 
قال: یا قَاطِمَهُ! کک فد ک. 
#*[ تر جمه |تفسیرعیاشی: - . تفسبر عیاشی ۲ : ۰۲۸۷ حدیث ۵۰ - 


وی بخشید و این آیه را نازل کرد (حق خویشاوند را بدا فرمود: ای فاطمه قد كك از آن توست. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


شىء تفسیر العیاشی (۳): عَنْ أبى الطفیل عَنْ عَلِيٌ علیه السَلَامُ قال: قال یوم الشوزی: أ فيكم أعذ تم نو من السَمَاءِ حین قال: و 


آت ذا القَوبى مه وَ المشکین (۴)؟ 


و 2 


قالوا: لا.. 


5 


**| ترجمه آتفسیر عیاشی: - . تفسیر عیاشی ۲ : ۲۸۸ حدیث ۵۲ - 


از على عليه السلام نقل می‌شود: روز شورا فرمود: آيا از ميان شما کسی هست که نورش از آسمان کامل شد. هنگامی که 


خداوند فرمود: رح خويشاوند را بده و مستمند را)؟ گفتند: خير 
* | ترجمه ] 
»4« 


فر (۵ يعر بْنُ مد بن سويد الأخميدئ» معتعنا عن أبى مریم قال: ت مغك أبا جغفر علیه الام يَقُولَ: BEE‏ 
آت ذا الأو ا أغطى رو الله قل الله علیه و آله اط ا 
قال أَبَانُ بن تفلت: سول الله آغطاها؟! قَالَ : عضب ابو جغفر عليه الم ثم تا َالَ: الله آغطاها (۸. 


**| ترجمه آتفسیر فرات کوفی: -. تفسیر فرات کوفی : ۸۵ - 


از ابومریم نقل می کند: از امام باقرعلیه السلام شنیدم که می‌فرماید: هنگامی كه آيه (حق خویشاوند را بده] نازل شد رسول 


السلام عصبانی شد و سیس فرمود: خداوند آن را به وی بخشد. 
* | تر جمه | 


»۲۰« 


و 


فر (8): را بْنُّإِْرَاهِيمَ الكوفِيٌء معنعاً عَنْ أبى سَعِيدٍ الْخَدْرِىٌ 
e‏ ۱۷۹ 


۱- تفسیر العیاشی ۲- ۲۸۷ حدیث ۵۰. 

السا 

“اك تفسیر العناشن ۲- ۲۸۸ حدیث ۵۲. 

تلاسر اند ۲۶ 

۵- تفسیر فرات الکوفی: ۸۵ 

۶- فى المصدر: هذه الآيه. 

۷- الاسراء: ۲۶. 

8- فى طبعه (س): خط على (ها) من کلمه: أعطاها. 

4- تفسیر فرات: ۱۱۸. ومثله فى صفحه : ۰۸۵ وقد ورد هکذا : فرات قال : حدثنا جعفر معنعنا » عن أبى سعید الخدری قال : لما 
نزلت : «وآت ذا القربی حقه » قال : دعا رسول الله صلی الله عليه و آله فاطمه علیها السلام فأعطاها فد کا. 


ما رت ايه دعَا ال صلی الله عله و آله قاطمه (۱) علیهاالسَلَامقغطاها فَدَكاً. 
َمَالَ: مدا لک و لعقبک بَعْدَك (۲) قات ذا الْقُوْبى حَقَّهُ (۳). 


پیامبرصلی الله عليه و آلهء فاطمه سلام الله علیها را فراخواند و فدک را به وی بخشید و فرمود: اين برای تو و فرزندان توء بعد 


از تواست ([حق خويشاوند را بده). 
* | ترجمه ] 


«¥1» 


فر (©): سین بنْ الحکم معنعناً عَنْ عَطبه ال لَمَا رلت کرذه الْآمَهُ قَآتِ دا الْقَوَبِى حَقَّهُ (۵) (۶) دَعَا الب صَلَى الله علیه وَ آله 
فَاظِمَهَ عَلَِهَا السّلَامُ فأغطاها فد کا. 
فکل ما لم يُوجف عله أط حاب ال لی الله یه و آله ب یل و لا ركاب فَهُوَ لول الله صلی الله یه و آله (۷) يصع 


حت یاف (و) (۸) فد ک ما لَمْ وج عَلَيِهِ ب یل و لا ر کاب. 
**| ترجمه آتفسیر فرات کوفی: -. تفسیر فرات کوفی : ۱۱۹ - 


عطیه نقل می کند: هنگامی که اين آيه نازل شد» (حق خویشاوند را بده.] پیامبر فاطمه سلام الله علیها را فراخواند و فدک را 
به وى بخشيدء بر (اين مبنا که) آنچه ياران ييامبر صلی الله عليه و آله اسب و مرکبی برای آن نتاختند» از آن رسول الله است و 


# تر جمه | 
»¥« 


فر لكل جغفر بن مي الفزارى» فعا عن اي عباس فى قوله تعالی: 


2 


و آتِ دا الْقَوبِى عم 410 و دلکک (۱۱) حِينَ جَعَلَ رَشول الله صلی الله علیه و آله سهم ذى الْقْبَى رات فكانُوا یحو 
على عَهّد ان صلی الله علثه 


ص: ۱۲۲ 


3 
۶ 


۱- فى المصدر: لما نزلت على الب صلی اه عليه و آله الآيه «آت دا الْقَوْبِى مه قال: دعا الب صلى اللّه عليه و آله فاطمه ... 
۲- فى المصدر: من بعد کک. 


۳- الروم: ۸۳۸ و الآيه لم ترد فى المصدر. 

۴- تفسیر فرات: ۱۱۹؛ و فيه: عن الحسین بن سعيد معنعنا عن أبى سعید. 
۵- فى المصدر: «و آت» و عليه فتکون الآيه: ۲۶ من سوره الاسراء. 

۶- الروم: ۳۸. 

۷- فى (كك): خاصه. 

۸- زیاده من المصدر. 

4- تفسیر فرات: .۱۱٩‏ 

۰- الاسراء: ۲۶. 

۱- فی المصدر: و ذاکک. 


و آله (۱) ی وف ثم توا (۲) الخشس عَنْ قَرَابتِهِ فلم یاوه 


أقول: رَوَى السَّيِّد این طاؤّس فی کتاب سَعْدٍ السّعُودٍ (۳) من تفسير مُحَمَّدٍ ان العَبّاس بن علی بن مَرْوَانَء قال: روی خدیث فد ک 
فى تسیر وله تَعَالّی: 


۳ 
2 
8 


وَآتِ دا ری مه (؟) عَنْ عِشْرِينَ طريقاً. 
##[ تر جمه آتفسیر فرات كوفى: -. تفسير فرات كوفى : ۱۱۹ - 


از این عباس درباره اين آیه حق خویشاوند را بده) نقل می‌شود: رسول خدا صلی الله عليه و آله سهم «ذوالقربی» را برای 


بستگانش در نظر گرفته بود» و تا رحلت پیامبر آن را می گرفتند» ولی بعد از وفاتش» خمس را از بستگانش گرفتند. 
مؤلف: سيد بن طاووس از کتاب (سعد السعود» - . سعد السعود: ۱۰۳-۱ - 


از تفسير محمد ابن عباس بن على بن مروان نقل م ىكند: حديث فدك در تفسير اين آيه (حق خويشاوند را بده ]» به بيست 


روش روایت شده است. 
* | تر جمه | 
«f>»‏ 


فمنها:- ما رَوَاهُ عَنْ مُحَقّد ن مُحمّد بْن مرلیمان الأغردی و یئم (۵) اثن خل الدّورئء و عبد الله بن مرلیمان ِن الأشعبء وَ 


محمد بْن الْقَاسِم بن زکریاه قالوا: دنا عاد بنْ يَعْقَوبٍ قال: 


2 
3 


خبرنا عَلِىُ بن عاپس.. 

**|ترجمه ]از جمله آن» نقل می كنند كه عتاد بن یعقوب از على بن عباس همین روایت را نقل می کند. 
**[ترجمه] 

«f>» 


و دنا جغفڙ ن مُحَمَدِ الحُمَيني عَنْ عَلی ن المنذر الطريفِيٌ» عَنْ علق بن عَابس» عَنْ (۶) فضل بْن مَوْزُوقِء عَنْ عَطِيَه العَؤفيء 


عق آبی سعید الخذری قال: لها تزلث: و آت ذا القؤى مه (۷) دعا ول الله صلى الله عله و آله فاطمة و آغطاها قد كا. 


AN 
۶۱ ذ-5‎ 


** | ترجمه أو از ابوسعيد خدرى مانند آن نقل و 


* | ترجمه | 


«¥0» 


و قال وفع ال فی کف امه (۸) ينا أوضى إلى ا كذ وب عد ك او الله علیه و آله افك الم كاوات 
الله لیا فد کا و الْعَوَالِىَ .)٩(‏ 


و كان دخلها فى روایه الشيخ عبد اللّه بن حفاد الأنصارى آربعه و عشرین آلف دینار فى كل سنه» و فى روایه غیره سبعین ألف 
دینار. 


ص: ۱۳۳ 


۱-فی المصدر: عهد رسول الله صلی الله علیه و آله. 
۲- فى المصدر: حجب. 

۳ بعل التعرة ۱۰۲-۸۹۲۱ 

اسر ان ۲۶ 

۵- فى المصدر: إبراهيم» بدلا من: هیثم. 

۶-فی المصدر: عن على بن عباس قال حدّثنا. 

بك لاس ۵ ۶ 

۸- كشف المحخه: ۱۲۴. 

4- فى المصدر: العوالی من جمله مواهبه. 


* | ترجمه آو ابن طاووس در کشف المحجه -. کشف المحجه : ۱۲۴ - 


در ضمن وصيتش به پسرش می گوید: يدر بزرگت محمد صلی الله عليه و آله به مادرت فاطمه سلام الله عليهاء فدكك و عوالى 
را بخشيد. و درآمد آن در روايت شيخ عبدالله بن حمّاد انصاری» بيست و چهار هزار دينار در هرسال» و در روايت دیگران؛ 


هفتاد هزار است ۰ 
| ترجمه | 
»$« 


ع (0: أبى» عن عَلِنٌ (41 عَنْ أبيه عن ان أبى عمیں ع عَمَنْ ذکره عن أبى عد الله عليه لام ال ماع بو بكر فاطعه علیها 
لام فد کا (۳) و أَخْرَجٍ وکیلهاه جاء مز المژینین علیه العام إلى المسجده و بو بكر جالش و وله مها جروت و اأنضاز 


تقال عا ابا بكرا تق عتقك اه EE‏ ول له لی ال عليه و آله او کلها فيو مد يتنين؟ فال و کرد من 2 


اَنَث بشهُود عُدُولِء و الا فلا > حَقَّ لَهَا فيه. 


2 
عم 


عیت انا فيه» مَنْ (۴) کنت تسا ات۴ 


1 
3 
یا‎ 
۰ 
GQ. 
e2 


ال ذا کان فى دی می 2 فَادّعَى فيه اتمتلمون, انی فيه این 
قال: ف ت أَبُو بكر ال مه عُمَرٌ: هَذَا فى ا ا (۵) وف شي ء. 


مر الْمُؤْمِِينَ یه لام لأبی بکر: یا أبَا بكرا مقو بالرآن؟ 


ص: ۱۳۴ 


۱- علل الشرائع: ۱۹۰- ۱۹۲ حدیث .١‏ 

۲- فى المصدر: آبی رحمه اه قال: حدّثنا على بن ابراهیم. 
۳- لا يوجد: فدكاء فى مطبوع البحار؛ و المثبت من المصدر. 
۴- فى المصدر: ممن. 


۵- ف (س): في 


قال: أخبؤنى (1) عَنْ قول الله عر و جل: نما بريد له لدب عنکم الرّجْسَ أهْلَ اییت و بطهرکم تطهيراً (؟) فینا (4۳ أو فى 


0 ع 


قال: فأغبونی (۵) لو أَنَّ امین من الْمَسلِمِينَ شهدا عَلَى فاطعه لیا للم باحسو ما کلت صانعا؟ 


قال: كنْتٌ آقیم علیها الْحَدّ كما آقیم عَلَى نساء الْمُسْلِمِينَ!!! قَالَ: کنت إذا ند الله مق الکافرین. 


- و ۳9 


الك كنت 7 ا بل شَهَادَه غیری لاد الله عر و جل قد شهد لها بالطهَارَي ادا رت شَهَادَه له و قبلت شَهَادَة 


قال فك ا و ورا 


ع ع 


ی جع وب ای تفت ی مر فَقَالَ: ون کک یا ابی الخطاب! أ ما رت عَلِيَا و ما (2) قعل بنا؟ و الله لين قَعَدَ مَفعد 


۱- فى المصدر: فأخبرنى. 

۲- الأحزاب: ۳۳. 

۳ فى المصدر: أ فینا. 

۴- أطبق الفریقان على نزول هذه الآيه الکریمه فى بيت العصمه و الطهاره سلام الله عليهم آجمعین. انظر : مسند أحمد ۳۳۱-۱ 
عن ابن عباس » مستد رک الصحیحین ۳ _ ۱۳۲ وقال عنه : هذا حديث صحیح الاسناد » المناقب للخوارزمی : ۰۷۵ البدایه 
والنهایه ۷ _ ۰۳۳۷ الاصابه ۲ _ .۵۰٩‏ وراجع الغدیر ۳۰۵۱۰۱ _ ۰۱۹۶ ۵ - ۴۱۶. وإحقاق الحق ۲ ۵۰۱ _ ۰۵۶۲ _ ۵۱۳ 
۱ ۱۴۰۶۹ ۴۰ _ ۱۸۰۱۰۵ - ۳۵۹ ۰۳۸۳ عن مصادر جمه من طرق العامه. 

۵-فی (س): آخبرنی. 

۶- فی (ک): ماء بدون واو. 


ص ر َء 


و ا ها بس ۽ ما دام عت 


وه و 


قال : فضر بجلبی فاذا أا مت فاضرت عَه 


(فبَععَتْ) (۱) اش شت نت ميس و هی اَم مق بن أبى بَكر- اومتها فقالك: اذى ی تام یا لاف لت ین 
یاب فقولی: إن لملا يوت بک یلو فاخو ج ای لک من النَاصِحِينَ 1 فَِنْ فهعثها و ال قأعیدیها 2 آنخزی. 


أت 


د قؤكاتى کول یا بت رشول الله کیت نک (۹۵۳ ؛ ثم : إن الما مروت بک یفوک 


فَوَقَىَ خالد د ناوید بجنبه فلا ان بعلم آم بعلي (و) (ع) قال: 


زر هه 


با حَالِدً ا تَفْعَلٌ ما منک الما م کم (. 
ص: ۱۲۶ 


الاق نن اتسار فته الت من الصا 

۲- القصص: ۳۰ 

۳- فى المصدر: آنتم» و هى نسخه بدل فى مطبوع البحار. 
۴- القصص: ۲۰ و فى المصدر ورد بعدها لفظ: الایه. 
۶- زیاده من المصدر. 

قي المصدوة و تیه الله و كا 


فقال أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ: ما هذا (۱) الذی مرک به ثم تاک قَبِلَ أن بُسلع؟ 
قال: أمَرَنى بضوب منک و إِنَّمَا أمَرَنِى بعد اشنليم. 
فَقَالَ: و کنت (۲) فاعلا؟ 


فقال: إى و الله لو لم یی فلت 


ساسم مر اع 


َال كال ا زپ خی س الاک (۱۳ و الله لو 


أقول: ال مدمه: الغضب. و دمدم عليه: كلمه مغضبا (۴). 


**[ ترجمه |علل الشرائع: - . علل الشرائع : ۱۹۰ ۰۱۹۲ حدیث ۱ - از امام صادق عليه السلام نقل است: وقتی ابوبکر فاطمه 
علیها الس لام را از فد ک منع نمود و وکیل آن حضرت را بیرون کرد. امیرالمومنین عليه ال لام به مسجد آمدند. در حالی که 
ابوبکر نشسته و مهاجرین و انصار گردش بودند. حضرت فرمود: ای ابوبکر» برای جه فاطمه علیها التر لام را از آنچه رسول الله 
صلی الله عليه و آله برايش قرار داده بوده منع کردی و و کیلش را که سالها در آنجا بود بیرون کردی؟ ابوبکر جواب داد: اين 
ملک فى ء و غنيمت بوده و تعلق به همه مسلمانان دارد حال اگر شهود عادل دارد که مال ايشان است که هیچ و گرنه ايشان 
در اين ملک حقی ندارد. اميرالمؤمنين عليه الشلام فرمودند: خلاف آنچه برای مسلمین حکم می کنی؛ برای ما حکم می کنی؟ 
ابوبکر جواب داد: خیر. حضرت فرمودند: اگر در دست مسلمین مالی باشد و من ادّعا كنم آن مال تعلق به من دارد از جه 
کسی بینه و شاهد می خواهی؟ ابوبکر جواب داد: از شما يتنه می خواهم. حضرت فرمودند: حال اگر در دست من مالی باشد و 


مسلمانان اڈعای آن را کنند : نيز از من ينه و شاهد می خواهی؟ 


ابوبکر خاموش شد» عمر گفت: اين ملک فى ء و غنیمت مسلمانان بوده و ما با شما خصومتی نداریم. امیرالممنین عليه الشلام 


به ابو بكر فرمودند: ای ابو بكر به قرآن اقرار داری؟ ابوبکر جواب داد: آری» اقرار دارم. 


حضرت فرمودند: به من بگو: آيا اين آيه شریفه: (خدا فقط می خواهد آلو د گی را از شما خاندان [پیامبر] بزداید و شما را 
پاک و پاکیزه گرداند.) -. الاحزاب /۳۳- 


در شان ما با در کان غير ما نازل شده است؟ ابوبکر جواب داد: در شان شماست. حضرت فرمودند: ا گر دو شاهد از مسلمین 
شهادت دهند که فاطمه علیها الب لام مرتکب فحشاء شده. جه خواهی کرد؟ ابوبکر جواب داد: حدّ بر او جاری می كنم همان 
طوری که بر دیگر زنان از مسلمین حد اقامه خواهم نمود. حضرت فرمودند: در این صورت. تو نزد خداوند از کافرین 
محسوب می شوی. ابوبکر پرسید: چرا؟ حضرت فرمودند: برای اين که تو شهادت خدا را رد کرده و شهادت غیرش را پذیرفته 
اى» زيرا حق عزوجل شهادت به طهارت اين بانو داده و وقتی تو شهادت خدا را رد نموده و شهادت غیرش را بپذیری» نزد حقّ 


امام صادق عليه الشلام فرمودند: مردم گریسته و متفرّق شده و محزون گشتند. وقتی ابوبکر به منزلش با زگشت» شخصی را نزد 
عمر فرستاد و پیغام داد: وای بر تو ای پسر خط اب دیدی على با ما جه کرد؟ به خدا س و گند» اگر یک بار دیگر با ما چنین 
برخوردی داشته باشد اوضاع را بر ما برهم می‌زند و تا وقتی که زنده است آب خوش از گلوی ما پائین نمی رود. عمر گفت: 
فقط خالد بن ولید حریف او می‌شود. يس شخصی نزد خالد فرستادند و او را خواستند. ابوبکر به او گفت: می خواهیم تو را 
برای امر خطرناک و بزرگی مامور کنیم. خالد گفت: هر کاری كه می خواهی به من وا گذار اگر جه کشتن على باشد. ابوبکر 
گفت: اثفاقا اين كارء کشتن على است. ابوبکر گفت: كنار او قرار بگیر و چون من سلام نماز را دادم» گردنش را بزن. 


اسماء پنت عميس - مادر محتّرد بن ابی بكر - خادمه خود را خواست و به او كفت خدمت بانوی دو عالم فاطمه سلام الله 


علیها برو و محضر مبار کش سلام عرض کرده و وقتی از درب داخل شدی» اين آيه را بخوان: [سران قوم در باره 


تو مشورت می کنند تا تو را بکشند. يس [از شهر] خارج شو. من جدّا از خیرخواهان توام] -. القصص / ۰ - اگر متوجه شد 
که هیچ در غير اين صورت بار دیگر آن را تکرار کن. خادمه محضر بانوی اسلام سلام الله عليها رسید و عرض کرد: خانم من 
می‌گوید: [سران قوم در باره تو مشورت می کنند تا تو را بکشند.] و هنگامی كه خواست خارج شود دوباره آيه را خواند. 
اميرالمؤمنين عليه الس لام به آن خادمه فرمودند: از من به خانم خود سلام برسان و به او بگو: خدای عرّوجل آنها را از رسیدن 


به اهداف و مقاصدشان منم می كندء ان شاء الله. 


خالد» آنچه را به تو امر کرده بودم انجام نده» و سپس سلام داد. امير المؤمنين به خالد فرمود: امری که تو را به آن مامور 
ساخت و سپس پیش از سلام دادن تو را از آن نهی کرد» چیست؟ خالد گفت: مرا امر کرد که كردن تو را با شمشیر بزنم 
البته بعد از آن که سلام دهد. حضرت فرمودند: اين کار را می کردی؟ خالد گفت: به خدا سو گند آری اگر مرا نهی نمی 
کرد انجام داده بودم. امام صادق عليه الم لام فرمودند: امير المؤمنين عليه ال لام از جا برخاست و بقه پیراهن خالد را گرفته» 
سپس او را به دیوار زد و به عمر فرمود: ای پسر صهاک» به خدا قسم» اگر عهد و پیمانم با رسول الله نبود و از ناحیه حق تعالی 
اين حکم (صبر کردن) قبلا ابلاغ نشده بود آنگاه می دانستی که کدام یک از ما از نظر یاور و تعداد کمتر هستیم. 


مولف: «الد مدمه): خشم و عصانیت و «دمدم علیه»: با عصابنیت با او صحبت کرد. 
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ج (۵: عن ماد بن عنم انه عَنْ أبى عو د الله علیه الَلمام قال: لما ويح بو بكر و اش مَقَامَ له الْأمرٌ علی جمیع الْمَهَاجِرِينَ و 
اْأنصَارِء بعت إِلَى فک مَنْ أحْرَج وكيل فَاطِمَه نت شول الله من 


َحَاءَتْ فَاطِمَهُ َا لام (2) ای أبى بكر فَقَالَتُ: یا ابا بکرا لِم (۷) تَمْتَعَنَى مِيرَائى من أبى رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله و 


آخرجت وکیلی من مد ک؟۱ و ك3 جعلها لی زشول اللوضلى الله عَلیه و آله و سم بأغر الّه E‏ 


فجاءث بام أئِمَنَ» فقالث (۸): لا أَشْهَدُ با آبا بكر حٌى أَحْتَي علیک با 
ص: ۱۲۷ 


۱- فى المصدر: ما هذا الأمر. 

۲-فی المصدر: أو کنت. 

۳- فى المصدر: صها کك. 

۴- انظر: القاموس ۴- ۱۱۴ لسان العرب ۱۲- ۲۰۹ و غیرهما. 
۵- الاحتجاج ۱- ۹۵-٩۰‏ (طبعه الجف: ۱- ۱۱۹- ۱۲۷). 

۶- فى المصدر: الزّهراء علیها الشلام. 

۷- فى المصدر: ثم قالت لم. 

۸-فی المصدر: فقالت له أمّ أيمن. 


فال وقول الله لى الله یه و ۲ 


اهْرَأةٌ من أهل الْحَنْه؟ 


فَدَخَلَ غُمن فقال: مَا هَذَا الْکتَات؟ 


2 


فقال: إن فاطمَة اذَّعَتْ فى فک و شهدث لها 


ير 


فد عم الکتاب مِنْ فَاطِمَه فَمَرَّقَهُ (۵). 


فخرجث فَاطِمَهُ علیها السَلَامُ تتکی. 


لا كَانَ بوک دک اء عَلِيّ عليه السَلَامُ ای أبى بكر- وكوف العف وغول الها رود و ااا ال 5 


مَتَعْتَ فاط ل افا تقول اللّه صلی الله عليه و آله و كذ كا فى یاه زشول الله صل الل عليه و آله؟ 


و ال فا عق Ré‏ 


۳ 
أن 1 
ع هه عه 
2 


و یتکر: إن (۶) هذا فى 2 للمشلمية: قان أقامث شهودا أن رشول الله جعلة لا 


۱ 


َقَالَ أميد الْمَؤْمِنِينَ صَلَوَاتٌ الله عَلَيهِ و آله: یا با بکرا نك م فنا بخلاف 
ص: ۱۲۸ 


۱- لا نوخ فى المصدر؛ ان. 

۲- الروم: ۳۸. 

۳- فى المصدر: فجعل فد کا لها طعمه بأمر الله فجاء. 
۴- فى المصدر: فکتبته لها. 

ه- فى المصدر: فتفل فيه و مرّقه. 

۶- لا بو جد فى المضدازة إن 


۷- لا يوجد فى (س): فیه. 


5 


ا بر 


كم الله فى الْمُسْلِمِينَ؟ 


قَالَ: ان کان فى بد الْمَسْلِمِينَ سی ٤‏ تمل له م ادَعَهِتٌ أا فيه من تسأل اليه 


م م و 


قَالَ: یاک کنث ١‏ سل اله 


قال: قما بال اطمة سأئتها اه على ما فى بها و كذ علكثة فى كاه زشول الله صلى الله عليه و آله و بغذة و لم تشأل العمل 
یه 10 علی ما اَعَوْهَا ودا كما ایی علی ما یت علیهم؟۱ فسکت و یک ال عُمَدْ: با عَلِك! دنا من کلامک فان 
تلو على غنيك ان یت سود عُدُولِ ول نيع فم غلبيف لاقل لکک و ذا لاه فیه. 


فقال عَلِيٌ له السَلَامُ :يا با بكرا و ركاب اللّه؟ 


ل 


کک 


قال: نحيزنى عَنْ قول الو عرو جل: ثم رد اله مب نكم اجس هل ابیت و طهر کم تطهيراً (9) فيا َرَت أو فى غير 
(6)؟! قَالَ: بل فيكم. 


ا 
أن 


قال: لو أنَّ شّهُوداً شَهِدُوا (۵» علی فاطمه بنْتِ زشول اللو صَلَّى الله یه و آله بَاحسّه ما کنت صَانِعاً بهَا؟! 


ص: ۱۳۹ 


۱- لا بوجد فى المصدر: کنت. 

۲- فى المصدر: بينه 

۳ الاحزاب: ۳۳ 

۴- فى نسخه جاءت الجمله هکذا: فيمن نزلت؟ أ فينا أم فى غیرناگ و کذا فى المصدر إِلَا أن الهمزه الاستفهاميه لا توجد فیه. 
۵ خ. ل: شاهدین شهدا. 


قال: كنت أقِيمُ علیها الخد كما اقيم علی سَائر نساء العَالمِينَ !!!)١(‏ قال: كنْتَ إذا عند الله (۲) من الکافرین. 


قَالَ: نک رکذت شهَاة الله ها ااطهازه و فلت قبلت شَهَادََ الاس علیهاه ك ور ا ود کف 


2 
ع 2 


یه ۵۳ فى عهايهء ثم قبت شهادهآغر ی با علی عفنيه لها و لت ينها که و عفت له ف 2 للق یمین و 
زول اللّه لى ال عاو آله: مه علی ال ذَّعِى و الْيِمينٌ علی العردعی علیه تردذت قول زشول له ص ل اله عليه و آله: 
له علی من اذَّعَى و الْيَمِينُ عَلى مَن اذّعِى علیه. 

قَالَ: قَدَمْدَمَ الاس و آنکر بَعضهُم (۴) و قالوا: دق و الله عَلِىّ (۵» و رجع علی عليه الام (۶) إلى عترله. 
قَدْ کان بَعْدَك أَنْبَاءٌ و seet ٠+‏ * لز كنك شَاهِدَهَا لم تکثر الْحَطْبٌ 


ص: ۱۳۰ 


اف بش السلمين: و كذا فى المصدر. 

۲-فی المضدر: كنا آقمه غلی ساء المسلمین» قال إذق كدت عند الله. 
۳ فی المصدر: فد کا قد قبضته. 

۴- فى المصدر: و آنکروا و نظر بعضهم إلى بعض. 

ه- فى المصدر: علي بن آبی طالب. 

۶- لا یوجد فى المصدر: على عليه الشلام. 

۷- فى المصدر: ثمم دخلت. 

۸- فى المصدر: بقبر 


إِنَا فد قَذّاک نف الَرْض وابلهاه» e‏ « و ال ومک فَاشْهَدْهُمْ فَقَدْ تکبوا (۱) 


قذ کان جتریل بالات ناه فَعَابَ عا کل ار تج 


درا وَ نورا بُشتَضاء به«** علیک تتزل (۳) من ذی العرّه الک 
هن رال و اشحف ينانه** إذ غیت عنا قح اليو عنصب 
فَسَوْفٌ تیکیک ما عشْنًا و مَا نقیث ***منًا اون کال لها مکتٍ (۴) 


قال: فرجع أبُو بكر و نع ی متلهتیاه و بعت آبوبکر ای غعر ثم دعا فال (۵): أ ما ریت مجلس علی ما فى هذا الیم؟ و 
اله لین عد مَفعدا مه ین أَمْرَئَا (عل ما ال أیی؟. 


قال (۷) عْمَرُ: ار أنْ مر (۸) بقثّله. 


م2 


ال: فَمَنْ بقل 
ص: ۱۳۱ 


-١‏ فى المصدر: و لا تغب. 

۲- فى المصدر: و کنت. 

۳- فى المصدر: بنزل. 

۴- قد مز توضیح بعض کلمات الشعر فى صفحه: ۱۰۹ و يأتى بعضها فى صفحه: ۲۴۷ فراجع. 
۵- فى المصدر: فدعاه ثم قال له. 

۶ فی المصدر: و الله تشن قعد مقعدا آخر كله لیفسد علینا آمرا. 

۷- فى المصدر: فقال. 

۸-فی المصدر: تأمر. 


قال: حال بْنُ الْوَلِيِ. قبا (۱) إِلَى لد فتاه (5. 
فقال: اخملونی علی ما شِنّتم (۳ و لو علی قل عَلٌِ بن أبى طالب. 


قالا: فَهُوَ ذاک (۴). 


قال أو بكر : اخضر العف و قم يجه فم الصَّلَاه فاذا شلف قم (۵) اله وَ ارت عتقه. 
بو بکر: اخضر المَشجد و قم بجنبه فى الصلاهء فا قم (۵) الیّه و اضرب 
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كر 2 4 اورم 25 غر رتنه ی م۳ 
فسمعث أَسْمَاءٌ بت میس - و كانت تخت أبى بكر - فقالت لجاريتها: 


اذْمَبى إِلَى مزل عَلِيّ و فاطمهة علیهما السَلام و آفرتیهما السَلَامَ و قولی لِعَلِيٌ: إن الْمَلا نمرون بک لیفتلوک فاخزخ نی لكك من 


رم 


فجاءت الجاريه ایهم فقالث لعلی: ان أسمَاءَ بِنْتَ غمیس تفر علیک السَلَامَ و تقول: إن الملا يَأَتَمرُونَ بک لیقتلوک فارخ انی 


تک من النّاصِحِينَ (/0. 
ال أمِيرٌ الْمؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ: قولى (۸) لَهَا: إِنَّ الله يحول یه و ین ما يُريدُونَ. 
ص: ۱۳۲ 


-١‏ خ. ل: فبعثوا» و هو فى طبعه النجف. 

۲- فى المصدر: خالد بن الوليد فأتاهما. 

*- فى المصدر: قال احملانى على ما شئتما. 

۴- فى المصدر: ذلك. 

۵- فى المصدر: فقم. 

۶ القصص: ۲۰. آقول: : من قوله : الجاريه إليهم .. إلى آخر هذه الآيه الكريمه لا يوجد فى المصدر المطبوع. والظاهر سقوطه. 
۷- القصص: ۲۰. آقول: : من قوله : الجاريه إليهم .. إلى آخر هذه الآيه الكريمه لا يوجد فى المصدر المطبوع. والظاهر سقوطه. 
8-لا يوجد لفظ: قولی» فى (س). 


6:۱ 


۳۳ َل و له ل‎ EEE EE u 
1 


4 ات ای اد و قال (ه): با لا تفن ما آمونک. السَلَام (2) علیکم و رخعه الله وَبَرَكَائه. 


فقال مير الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ: با الا ما اذى مرک به؟. 


Ca 
6:۱ 


( أمَرَنِى بضرّب عنک. 
قال: أ و کنت فَاعلًا؟. 


2 ره هو 


نه قال لى: عله( قبل اشيم لک 


بت 


قَالَ: فاده علي فجلة )٩(‏ به از فَاجْتَمَعَ الاس علیه 
ال غ له و رت | لكغبه. 
ال النّاسُ: با أبَا الْحسن! الله الله بت اجب بر 


تكلى عق : نم الک إلى عر فا اه ال ۰ ۰ ا اب کیا كا و الله لو ا عه د من رشول الله و كنات من الله سيق 


علقت انا اضف ناصراً وق عددا 


۰- فی المصدر: و قال. 


و دَخَل مترله. 


|[ تر جمه ]الاحتجاج: - . الاحتجاج ۱ : ۱۲۷-۱۱۹ - از حمّراد بن عثمان نقل است که امام صادق عليه الث لام فرمود: وقتی با 
الوك مك هو او ویر همه ماخر و انار هی كانت اف دی يز از خان وه سر فد کف فر يتافو 
دستور داد تا نماینده حضرت زهرا علیها الشلام را از آنجا بیرون کند. در پی اين اقدام حضرت فاطمه علیها الشلام نزد ابوبکر 
آمده و فرمود: چرا مرا از ارث پدری محروم کردی و نماینده ام را از آنجا بیرون کردی» حال اينكه پدرم آنجا را به دستور 
خدا برای من اختصاص داده بود؟ ابوبکر گفت: بر اين ماجرا شاهد بیاور. آن حضرت نيز ام ايمن را آورد» و او گفت: پیش از 
اينكه شهادت و گواهی بدهم بايد از تو - ای ابو بكر - بپرسم» تو را به خدا قسم» آيا اين فرمایش پیامبر را قبول داری که 
فرمود: «ام ايمن یکی از زنان اهل بهشت است»؟ گفت: آری قبول دارم گفت: بنا براين من نيز شهادت می دهم که خداوند 


عزیز و جلیل بر پیامبر وحی فرستاد که (حق خویشاوند را بده.) -. الروم /۳۸- 


پس آن رسول گرامی نیز فدكك را به دستور خداوند برای فاطمه قرار داد. سپس على عليه الشلام نيز وارد شده و چنین شهادت 
داد. پس ابوبکر نامه ای نوشته و به حضرت زهرا داد. در اين هنگام عمر وارد شد و گفت: اين نامه چیست؟ گفت: فاطمه 
ادّعاى فدک را نموده و ام ايمن و على برای او شهادت دادند و من حکم آن را برای او نوشتم! عمر بن خطاب نامه را از دست 
حضرت فاطمه علیها الشلام گرفته و پاره کرد! حضرت زهرا نيز گریان از آنجا خارج شد. 


برای جه فاطمه را از ميراثش از رسول خدا صلی الله عليه و آله محروم ساختی» حال اينكه او در زمان حیات رسول خدا مالک 
آن شده بود؟ ابوبکر گفت: اين فى ء (مال همه) مسلمین است. اگر شهودی را بیآورد كه رسول خدا در زمان حیاتش به او 


بخشیده قبول است» و گر نه او هیچ حقی در فد کک ندارد. 


حضرت امير عليه الشلام فرمود: ای ابوبکر آيا در باره ما خلاف دستور خداوند در باره مسلمانان حکم می کنی؟ گفت: خبر. 
فرمود: اگر در دست یکی از مسلمانان چیزی باشد و من ادّعا كنم که مالک آن هستم. تو از كدام یک از ما درخواست شاهد 
می کنی؟ 

زمان رسول الله صلی الله عليه و آله و بعد از آن» مالک آن بوده» حال اينكه از مسلمانان دیگر - که مدّعی هستند - درخواست 


شاهدی نمی کنیء آنگونه که از من برای ادعایم شاهد می‌خواهی؟! 


ابوبکر خاموش شد. عمر گفت: ای على» دست از اين سخنان بردار که ما قادر به بحث و احتجاج با تو نیستیم؛ اگر در اثبات 
اين مالکیت. شاهدان عادلی آوردی که قبول است. و گر نه فد ک مال همه مسلمین بوده و نه تو و نه فاطمه» هیچ حقی در آن 


داك 


حضرت امير عليه الشلام فرمود: ای ابوبکر» قرآن می‌خوانی؟ گفت: آری. فرمود: به من بگو: آيا اين آيه شریفه: [خدا فقط می 


خواهد آلودگی را از شما خاندان [پیامبر] بزداید و شما را پاک و پاکیزه گرداند.) -. الاحزاب /۳۳ - 


در شأن ما با در شأن غیر ما نازل شده است؟ ابوبکر جواب داد: در شأن شماست. حضرت فرمودند: ا گر دو شاهد از مسلمین 
شهادت دهند که فاطمه علیها ال لام مرتکب فحشاء شده» جه خواهی کرد؟ ابوبکر جواب داد: حدّ بر او جاری می كنم همان 
طور که بر دیگر زنان مسلمین حدّ جاری خواهم کرد. حضرت فرمودند: در این صورت تو نزد خداوند از کافرین محسوب می 
شوی. ابوبکر پرسید: چرا؟ فرمود: زيرا تو منکر گواهی خداوند بر طهارت وی شده و شهادت گروهی از مردمان را پذیرفته 
ای؛ به همین ترتيب» حکم خدا و رسول را در مساله فدكك - که آن را در زمان حیات پیامبر تصاحب نموده - رد نموده و در 
مقابل» شهادت فردی اعرابی و دور از تمدّن را پذیرفته اى» و فدك را از او غصب نمودی, و پنداشته ای که آن فى ء (مال 
ههه) سل مته حال اكه اهر صق الل هعلو آله وف مراد ردلل و انات بر عهله ھی است كدسة :بان گی 
اذعايى داردء و دیگری تنها باند بتو گل ياد كند). 


جماعت حاضر بر آشفتند و به یکدیگر ره شدند. و بک صدا گفتند: به خدا که علی راست شی گوید. حضرت علی علیه 
الشلام به خانه خود با ز گشت. 


سپس حضرت زهرا علیها الشلام داخل مسجد شده و ضمن طواف قبر يدرء اين ابیات را می خواند: 
- بعد از تو رویدادها و مصیبت‌هایی رخ داد» که اگر تو شاهد آن بودی و حضور داشتی؛ اين امور به وخامت كشيده نمی‌شد. 


- و ما همچون زمینی که از بارانش محروم مانده است» تو را از دست داده ايم و از تو محروم شدیم. و در قوم تو اختلال ایجاد 


شده است. تو شاهد باش که قوم تو منحرف شدند. 

- جبرئیل پیوسته با نازل كردن آيات مونس ما بود و تو از ميان ما پنهان شدی و با رفتن تو تمام خیرات از ما پوشیده شد . 
- تو ماه درخشان و نور پرفروغی بودی که از تو كسب نور می شدء و از جانب خدای با عرت. کتاب بر تو نازل می گشت. 
- هنگامی که از ما غایب شدی مردانی به ما هجوم آوردند و سبكك شمرده شدیم و امروز به تاراج رفته ايم . 

- ما تا زنده ايم و تا چشمانمان باقی است. در سو كند فقدان تو می گرییم و از دید گانمان سرشک غم می‌باريم. 


ابوبکر و عمر از مسجد خارج شده و به خانه رفتند» و ابوبکر کسی را پیش عمر فرستاد و او را فراخواند و گفت: دیدی مجلس 
عله على اش a Ea‏ مو ككده اک اه میس ای یی فک كازها رازن تشر 
اساس حکومت ما را به تباهی خواهد کشاند» چاره چیست؟ عمر گفت: چاره اين است که دستور بدهیم تا کسی او را بکشد! 
گفت: جه کسی عهده دار آن شود؟ گفت: خالد بن ولید. يس به دنبال خالد فرستادند و خالد نزد آن دو آمد. گفتند: می 
خواهیم ماموریت سختی را به تو بدهیم. گفت: برای هر کاری آماده امه حتی اگر کشتن على بن ابی طالب باشد. گفتند: اتفاقا 
همین است. خالد گفت: زمانش را معيّن کنید. ابوبکر گفت: به مسجد بیا و در کنارش نماز بخوان» و چون من سلام نماز را 


دادم لل را بزن» گفت: سيار خوب. 


خبر اين توطثه شوم به كوش اسماء بنت عمیس که همسر ابوبکر بود» رسید. 


به کنیزش گفت: به منزل على و فاطمه برو و سلام مرا به آن دو برسان و به على بگو: [سران قوم در باره تو مشورت می كنند 
تا تو را بکشند. پس [از شهر] خارج شو. من هذا از خیرخواهان توام. )4 -. القصص ۲۰۸ - پس كنيز نزد آنها آمد و به علی 
عليه السلام گفت: اسماء بنت عمیس خدمت شما سلام می‌رساند و می گوید: [سران قوم در باره تو مشورت می کنند تا تو را 
بکشند. پس [از شهر] خارج شو. من جدًا از خیرخواهان توام) حضرت امير عليه اللام يس از شنیدن حرفهای كنيز فرمود: نزد 
مولای خود باز گشته و به او بگو: خدای عروجل آنها را از رسیدن به اهدافشان باز می‌دارد. 


سپس برخاست و آماده نماز شده و به مسجد رفت. و يشت ابوبکر برای خود (فرادی) به نماز ایستاده و خالد نیز مسلح در كنار 
او به نماز ایستاد. وقتی ابوبکر برای تشهد نشست از اين کار پشیمان شد و از عواقب امر ترسید و شذت و سختی على را به 
خاطر آورد» و پیوسته در اين افکار بود و جرأت سلام دادن را نداشت ت تا آنجا كه همه فکر کردند حواسش يرت شده است. 
سپس رو به خالد کرد و گفت: ای خالد» آنچه را که به تو دستور دادم انجام نده؛ و الشلام علیکم و رحمه الله و ب رکاته. 


امیرالممنین عليه ار لام رو به خالد كرد و فرمود: تو را به جه چیز امر کرده بود؟ گفت: به کشتن تو. فرمود: آیا واقعا اين کار 
را می کردی؟ گفت: آری» به خدا قسم» اگر قبل از سلام به من نگفته بود که اين کار را انجام نده حتما تو را می کشتم. 
مردم یکپارچه آن حضرت را قسم به خدا و پیامبر دادند که او را رها سازد» او نیز خالد را رها نموده و عمر را گرفته و گلویش 
را فشار سختی داده و فرمود: ای پسر صهاک» به خدا س و گند که اگر عهد و وصیّت رسول خدا و تقدير الهی نبود» درمی یافتی 


که کدام یک از ما ضعیف تر و بی یاورتر است! سپس به منزل رفت. 
* | تر جمه | 
«YA»‏ 


فس (1): أبى» عن ان ن أبى مره عَنْ مان بن عیسی و حماد بن عُْمَانَه عَنْ أبى عبد الله عليه السَلَامُ: مغل 


و فیه: فد عُمه الکتاب مِنْ فاطمه عَلَيِهَا | ی ذا فى ۶ یی اا 


۳ 
يَشْهَدُونَ علی رشول الله - یی الله عه زد - بان 
إلى ا یمن هی امْرَأَة صَالِحَهٌ َو كان مَعَها مَعَهَا 


و فيه بَعدَ قله ها (0۳: تَعْتَصِبٌ: 


قکل آفل ۷ قوی عو مربب عِنْدَ ال علی 


انا رجال لا نَجْوَى (۵) دّورهم*** لما مَضیت و حالث دونکک الکتت (۶) 
فقذ رزینا بما لغ يُرْرَهُ (۷) أحدٌ:*** من البریّه لا عشم و لا عَرَبٌ 


۱- تفسیر على بن إبراهيم الق ۲- ۱۵۵- .۱۵٩‏ 
۲- فى المصدر: فان. 

*- فى (ک): بهاء بدلا من: لها. 

۴- فى المصدر: قرب. 

۵- فى المصدر: فحوى. 

۶- فی المصدر: الکثب. 

۷- فى المصدر: يرزأه. 


و فيه بَعْدَ الببت الأخير: 


میفلم اَمتولی ظُلْمَ حامينا ()*** یم لیام 


#*[تر جمه ]تفسير القمی: 


و اما علی» او به نفع خود عمل می کند» و ام ايمن زن صالح و درستکاری است؛ اگر شاهدی همراه 


جای بگذاریم صدقه آاست: 


علی وارد شد. 


E‏ #4 صافی اسراب و الَْعْرَاقٍ و الب 


و كدق الاس حین نّ الصدّق و الکذب 


ا كيف فلت © 


ا 


-. تفسیر قمی ۲ : ۱۵۵ = ۱۵٩‏ - از امام صادق عليه السلام مانند: همین روایت نقل می‌شود. و 
عمر نامه را اژ فاطمه سلام ال علیها گرفت و آن را پاره کرد و گفت: این فیء مسلمانان است» و گفت: اوس بن الحدثان و 


و بعد از «نغتصب» اين ابیات را سرود: 


- خویشاوند واقعی» يا نزد 


برتری دارد. 


- هنگامی که رحلت کردی» اشخاصی» راز درونی و نيت واقعی خودشان را برای ما افشا کردند . 
- به مصیبتی دچار شدیم كه هیچ انسانی از عرب وعجم به آن دچار نشده است. 
- با از دست دادن او به مصیبت گرفتار شديم» شخصی که خلق و خوی او کامل و نیکو و دارای نسبی 


- تو از تمام بند گان خدا برتر هستی» و در صدق و کذب از تمام مردم صادق‌تر هستی. 


و بعد از بيت آخر آمده: 


- آن كس که ظلم كردن به ما را برعهده گرفته است. خواهد دانست که در روز قيامت چگونه برانگیخته می‌شویم. 


* | تر جمه | 


بيان 


هر صاحب اهلی» هر خويشاوند شايستهاى است كه بر دیگر خويشاوندان نزد خداوند تعالى امتياز و 


تجهّمتنا؛ فى بعض النسخ: تهضمتناه يقال: تهضمه أى: ظلمه (۳). 


و فى (فس) (تفسیر على بن ابراهیم) فغمصتناه من غمصت الشی ء احتقرته (۴)» و التشدید للتکثیر و المبالغه» و یقال: رزأه ماله 
کجعله و عمله رزءا- بالضم- أصاب منه شيئا. 


و الرزیثه: المصیبه (۵). 

و الضریبه: الطبیعه (۶). 

و العرق: أصل کل شى ء» و الجمع عروق و أعراق (۷). 

و فی (فس) (تفسیر على بن ابراهیم) مکان قوله: بتهمال: بهمال کشداد. 

و فى بعض الروایات مکان العیون: الشئون. 

ص: ۱۳۵ 

۱- فى المصدر: خامتنا. 

۲- فى المصدر: ینقلب. 

۳- انظر: القاموس ۴- ۰۱٩۱‏ الصحاح ۵- ۰۲۰۵۹ مجمع البحرین ۶- ۱۸۷. 

۴- انظر: مجمع البحرین ۴- ۱۷۶ القاموس ۲- ۳۱۰ لسان العرب ۷- ۶۱ النهایه ۳ ۳۸۶. 


۶- انظر: لسان العرب ۱- ۵۴۹ القاموس ۱- 4۵ الصحاح ۱- 1۶۹. 


۷- انظر: لسان العرب ۱۰- ۲۴۱ القاموس ۳- ۲۶۳ تاج العروس ۷- ۸. 


و التلبيب: ما فى بعض اللبب من الياب» و ایب موضع القلاده (۱). 


** | تر جمه [«تجهمتنا» در برخى نسخه ها «تهضمتنا» گفته می‌شود: «تهضمهاء بعنی: به او ظلم کرد. و در تفسییر قمی اين گونه 
آمده است «فغمصتنا» «غمصت الشیء: آن را حقیر کردم و تشديد برای بیان کثرت و مبالغه است. گفته می‌شود: «رزاه ماله 
رُزءا»: مقدرای از آن را كرفت واالرزیله»: مصیبت و الضریبه»: طبیعت و خوی. و «العرق» اصل هر چیز و جمع آن «عروق و 
اعراق» است. و در تفسير قمی به جای «بتهمال». بهت ال» مانند «شدّاد) آمده است و در برخی روایت ها به جای «عیون» ١‏ 


شوون) آمده است و «التلبيب): يقه لباس. 


| تر جمه | 
۰۹ 
ج (۲): رو وق أَنَّ با بكر و مر با إلى خالد : ن الْوَلِيدء فَوَاعَدَاه و فارَقاء على قثل عَلِىٌ عَلتِهِ السَّلامُ فضمن (۳) ذلک لهُمَا. 


م ا 
هر 


01 فسوعث شاه (۴) نت عمس امْرَأَه أبى بكر و هی (۵) فی خذرعا فَأَرْسَلْتْ اوه لها و قالت: َرَدّدِى فی دار علی علیه السّلَام 


وی( الا مرو بک یفوک (۸ (۸. 
ففعلت الجاریِه و سَمِعَهًا عَلِيٌّ عَليِهِ السام فال: : زرحم له قولی لمَولاتک: فمن بقل الّاکنین و الْقَاسِطِينَ و الْمَارقِينَ (۵)؟ 


ووت اوعد لض لا ه ال إِذْ كانَ أَخْمَى و أَخْوَتٌ لِلشُدْقَهِ (10) و هه اا و لَك الله بالغ أمْروء و ن أ تر يك وال 
لخالد بن الْوَلِيدِ: ادا انْصَرَفْتٌ من الفجر (۱۲) فاضرت من عَلٌ. 


e‏ و بکر فى الصَّلَاهِ بر فى الْعَوَاقِبِء كې فجلم فى 7 1 حتّی کات امد تطلغ بت 


لاته 
را و یاف الْفبْنَهَ و یمن عَلَى تفسه فَقَالَ قعل أَنْ يُسَلَم فى صَلَاتِه: با الا تَفعَلٌ ما رک 


ص: ۱۳۶ 


۱- انظر: القاموس ۱- ۱۲۷ تاج العروس ۱- ۴۶۶- ۰۴۶۷ لسان العرب ۱- ۷۳۴. 
۲- الاحتجاج ۱- ٩۰-۸۹‏ (طبعه الجف: ۱- ۱۱۷- ۱۱۸). 

۳- فى المصدر: و ضمن. 

۴- فى المصدر: فسمعت ذلك الخبر أسماء. 

۵- لا يوجد فى المصدر: و هی. 

۶- فى المصدر: و قولی له. 

۷- لا یوجد فى المصدر: اِنْ. 

۸- القصص: ۲۰ 


9- فى المصدر: الناكثين و المارقين و القاسطین. 

-٠‏ خ.ل: و اختيرت للشدفه» و کذا فى المصدر و آشار إليه المصئّف فى بيانه. 
-١‏ فى المصدر زیاده: فانهم كانوا يغلسون بالصّلاه حتّى لا تعرف المرأه من الرّجل. 
-١١‏ فى المصدر: صلاه الفجر. 


و 
عه 
ا 


و فی روَایه UE‏ ال عا BIO‏ 


0 قو ےر 2 عرص لخر لد 3 


مُمْتَمِلٌ عَلَى السَيِفٍ ای جانبه فَقَالَ: یا لد (؟)! أ و كك فَاعِلا؟! قَقَالَ: إى و الله لآ 


5 
أ 


is 


ال هعلق عليه اللام: > نک ا اع لك من ينعلة اين حلقة اشت منک. أمَا و الى قَلَقَ الْحَمِهَ و برأ النسَمَهَ لو ا مَا سى 
الصا ِ علفت أَى رین سو مکان و أَضْعَفُ مدا و فی روا که أ بی در (6۳ رَحعَه الله أك ی زین عله تم خی 
اد الات و ال طی - فی دک الْوَفْت فعض رَه عط رأ فضا خاد ص حه نكيف ١‏ ففزع الاش و اهم نمی و 


آخدت حال فی یاب و جعل یضرب برجلیه (4۴و لا یکلم 


كر لِعْمرَ: مه مَشوزتک الْمنكوسة كأنّى کنث آنظر إِلَى مَذا و خمد الل عى سلانتا. 


و 


و کلما دنا 


ا 


خد لحَلضه من بده علیه اكلام لَحَطَهُ (۵) لَحظة تَنَكَى عَنْهُ رَاجعاً (. 


یت بو بكر عُمر 190 ای اعباس جاء و تشم الیه و آفسم عليه کال 


ص: ۱۳۷ 


-١‏ فى المصدر: لا يفعلنَ خالد ما أمر به. 

ق المصددرة با الب ما الذى آمر كه به قال: یفک يا أمير العف قال. 
۳-فی المصدر: و فی روایه أخرى لای د 

۴ف المصدرة بو تیه ال رشن 

۵- لا يوجد فى المصدر عليه الشلام لحظه 

۶- فى المصدر: رعبا بدلا من: راجعا. 


۷- فى المصدر: و عمر. 


**[ ت رجمه |الاحتجاج: - . الاحتجاج ۱ ۱۱۸ - نقل است که ابوبکر و عمر شخصی را پیش خالد بن ولید فرستادند و او 
را فراخواندند از او خواستند که حضرت على عليه السرلام را به قتل برساند و او نيز به آنها قول چنین کاری را داد. اسماء بنت 
عمیس همسر ابوبکر در خانه‌اش متوجه اين جریان شد» و فورا كنيز خود را روانه خانه على عليه الشلام کرد و به او گفت: به 
وى بگو: [سران قوم در باره تو مشورت می کنند تا تو را بکشند.) کنیز این کار را کرد و چون حضرت اين حرفها را شنیده 
فرمود: رحمت خدا بر بانویت اسماء» به خانمت يكوه اگر ایشان به این عدف نائل شوند» بس چه کسی ناکئین و مارقین و 
قاسطین را می کشد؟ و قرار شد خالد بن ولید هنكام نماز صبح به جنين کاری اقدام کند؛ زيرا به جهت تاریکی» برای استتار و 
مخفی شدن مناسبتر است؛ ولی خدا فرمانش را به انجام رساننده است. ابوبکر به خالد گفته بود: هر وقت نماز صبح را تمام 
کردم» نقشه ات را در باره على عملی ساز. به همین خاطر خالد در صف نماز در كنار على نشست» و ابوبکر که در نماز بود؛ 
نا گاه به فکر عواقب آن عمل افتاد و پشیمان شد. پس در نماز نشست و سلام نداد (و نماز خود را تمام نکرد) تا اينكه نزديكك 
بود آفتاب طلوع کند. او به فکر عواقب اين کار بود و از فتنه يس از آن ترسید که نکند جان خودش نيز در خطر باشد» پس 
پیش از سلام» سه بار گفت: «ای خالد» آنچه ماموریت داشتی انجام مدها» و در روات دیگر آمده: «آنچه را که دستور داده 
بودم» خالد انجام ندهد». آن حضرت عليه الشلام رو به خالد نموده و دید با شمشیر برهنه در كنار او است. فرمود: ای خالد تو 
را به جه چیز مامور ساخته بود؟ گفت: به کشتن توء فرمود: آیا واقعا این کار را می کردی؟ گفت: به خدا قسم» اگر او مانع 


نشده بود» شمشیر را بر فرق سرت فرود می آوردم. 


آنکه دانه را شکافت و انسان را خلق نموده اگر نبود آنچه در قضای الهی مقدر شده» در می یافتی که کدام یک از ما دارای 


منزلت و جایگاه پایینتر و یاوران کمتر است! 


و در روایت دیگری از ابوذر نقل است که پس از اين ماجراء حضرت على عليه ال لام با دو انگشت ستابه و میانی خود خالد 
را چنان كرفت و فشرد که از شدّت درد فریاد بلندی کشید و مردم به هراس افتادند و وحشت کردند» و خالد از شدت ترس 


خود را کثیف کرد و پاهای خود را بر زمين می زد و هیچ نمی گفت. 


در این حال ابوبکر به عمر گفت: اين حاصل مشورت بد تو بود» گویا من سرانجامش را می دیدم خدا را سياس که شر آن به 


ما نرسید. 


اما هر كس که به خالد نزديكك می‌شد تا او را از دست حضرت نجات دهد ترسیده و دور می شد. در اين هنكام ابوبکر عمر 
را در پیش عتاس فرستاد. عموی آن خضرت آمده و شفاعت نمود و با اشاره به روضه بوه گفت: تو را به حق صاحب این قبر 


و آنکه در آن است و به حق حسنین و فاطمه او را رها کن. آن حضرت نیز پذیرفت و عاس ميان ذو دیده اش را بوسید. 


و خوت قال الفیرو زآبادی: خات الزجل ماله: تنقّضة) و الخوّات- بالتشدید- الزجل الجری ء» و خات الرجل: اختطف» و 
اختات الذئب (۲) الشاه: ختلها فسرقهاء و خاوت طرفه دونی: سارقه 0 


و فى أكثر النسخ: و اختيرت السدفه و الشدفه- بالضم (۴) 

الظلمه أو اختلاط الضوء و الظلمه معا لوقت ما بين طلوع الفجر إلى الإسفار (۵). 

فى أكثر شعراء أى: فى رأسكك. فإنه أكثر أجزاء البدن شعرا. 

و الاست- بالكسر-: الدبر (۶) و يحتمل أن يكون ضيقه كنايه عن الجرأه و الشجاعه. 

ثم اعلم: أن هذه القصه من المشهورات بين الخاصّه و العامّه» و إن أنكره (۷) بعض المخالفين. 

و قال اب أبى الْحَدِيدٍ فی شوحه علی تهج الْبَلاغَهِ (۸: ات النَِيتِ ابا جقفر یخبی بْنَ یی (4) فلت :نی لغب من عَلِنٌ 


ص: ۱۳۸ 


-١‏ فى الاحتجاج: بحقّ هذا القبر. 

۲- لا يوجد فى المصدر: الذئب. 

۳- القاموس ۱- ۰۱۴۷ و انظر: تاج العروس ۱- ۵۴۲- ۵۴۳ لسان العرب ۲- ۳۲. 

؟- و تقرأ بالفتح أيضا. 

۵- انظر: القاموس ۳- ۰۱۵۱ تاج العروس ۶- ۰۱۳۶ لسان العرب 4- ۱۴۶. 

۶- قال فى الصحاح ۶- ۲۲۳۳ و القاموس ۴- ۲۸۵ و لسان العرب ۲- ۴۹۵: الاست: العجز أو حلقه الدّبر. 
۷- کذا. 

۸- شرح نهج البلاغه ۳- ۳۰۱- ۳۰۲ باختلاف يسير. 


وله بَْدَ زشول الله ی الله له و آله؟! و کیت ما اغتیل و فیک به (۱) فى جوف مثرله مع ظی ال کباد علیه؟! فَقَالَ: لوا 
ارم أَنْقَه راب و وضع له فى حف يض لاض لو که أَخمل تفسه و ال باه وَ لاه و ار فى 
الرآن و رج عن دک ال اول و لک السعار و یتی السَئِفَ» و صاز کتک (۲ توب و بعد یر ساحا فى اضر 
راھبا فى الْجبَال» فلا ۵ أَطَاح الوم لین وال و صَارَ دل هم من الجذای ترکوة و سر كوا علف و لم تكن العرب لدع 
له بفواطام من موی اش و باطن فی الس من فلا تم یکن لو ار باعث و اع ای تلو َه شاک هه زا دک 


2 
به 


ا 
عم 


و قذ وی أن رجا جاء إلى زفر بن الْهُذِيْل- صاحب أبى حنیفه- فَسَأَلَهُ عمّا تقول بو حَنيفة فى جواز الخَرُوجٍ من الصلاه بأهر عير 
ال خو الکنام و الفغا الکتیر أو الحدّث؟. 


-١‏ أى: ما قتل و جرح غرّه. 

۲- أى: کاللاخ و المصرّء و تکون بمعنى: الجری ء و الشّجاع. 
۳- فى المصدر: و لمَا. 

۴- فى المصدر: أجل. 

۵- فى المصدر: ذلكك ثم قال. 

۶- لا يوجد: قال» فى المصدر. 


َقَالَ: أخرجوةٌ أخرجوة قذ كنت عدّث نه مِنْ أضححاب أبى الخطاب. 
قال: آنا تمد ذلک» و اي (۱) رَوَنْهُ الِْمَامِيَهُ .. إلى آخر ما قال. 


** | ترجمه أو آخوت» قال الفیرو زآبادی: خات الزجل ماله: تنقصة و الخوّات- بالتشديد- الزجل الجری ء» و خات الجل: 
اختطف. و اختات الذئب - لا بوجد فى المصدر: الذئب. 


- الشاه: ختلها فسرقها» و خاوت طرفه دونی: سارقه - القاموس ۱- ۱۴۷ و انظر: تاج العروس ۱- ۵۳۴۲- «AFF‏ لسان العرت سس 
رف" 


و فى أكثر النسخ: و اختیرت السدفه و الشدفه- بالضم - و تقرأ بالفتح أيضا. 


الظلمهء أو اختلاءط الضوء و الظلمه معا لوقت ما بين طلوع الفجر إلى الإسفار - انظر: القاموس ۳- ۱۵۱ تاج العروس ۶- ۱۳۶ 
لسان العرب 4- ۱۴۶. 


فى آکثر شعراء أى: فى رأسكك. فائه أكثر أجزاء البدن شعرا. 


و الاست- بالكسر-: الدبر - قال فى الصحاح ۶- ۲۲۳۳ و القاموس ۴- ۲۸۵ و لسان العرب ۲- ۴۹۵: الا-ست: العجز أو حلقه 
ال بر. 


-» و یحتمل أن یکون ضیقه کنایه عن الجرأه و الشجاعه. 
ثم اعلم: أنْ هذه القصه من المشهورات بين الخاصّه و العامّه» و إن آنکره - کذا. 


- بعض المخالفین. 


عم 
2 


و قال ائْنُ أبى الدید فى سرجه علی تهج البلاغه - شرح نهج البلاغه ۳- ۳۰۱- ۳۰۲ باختلاف يسير. 


2+ قالت انوت ابا خغقر کے قن اف المضقر رن أن وك مه الله 


- فَقَلْتٌ له: نی لَغجب من علی علیه الم کیت بَقِى تلک امه 


ص: ۱۳۸ 


لطوبله بَعْدَ شول له صَلّى الله عله و آله؟! و کیف ما اغْتِيلَ و فتک به - أى: ما قتل و جرح غزه. 


و ۶ 7 


- فى جف عثرله مع ظی ال کراد علیه؟۱ قَقَالَ: لو لا أنه آرغم َه ,اراب و وضع َه فى حف يض الازض َيل و كله کته 
ال تمه وا شْتََلَ بالباده و الصّلَاِ و ار فى الْقُوَآنِء و حرج عَنْ لک الزَّىٌ الول و ذلك الشعاره و بتی السَيِفْء و صَارَ 
کالْفاتک - أى: كاللّاح و المصرّء و تکون بمعنی: الجری ‏ و الشّجاع. 


و راهباً فى الْجبَالِء قَلَمَا - فى المصدر: و لما. 


و ری ور و کر ی رس مق ی رب رن علیه واه من مُتولَى 


لیبق لغ يكن ولاو لأر اك و ا إِلَى لِه و کے الاش اک عله لوا دک فل 2 الج 


- عد مَعْقَ| حصينٌ. 
فلك لاعن E‏ 
فقال: ان قَؤماً مِنَ اوه یذ کون ذلك - فى المصدر: ذلك ثم قال. 


۱ 


۳9 
8 ع 


و قد رزوی 7 ت رجا جاء إِلَى زر بت اذل - صاجب أبى یه معا ول أَبُو یه فى جوَاز روج من الصّلَاِ برغ 


التَسْلِيم تخو اكلام و الفِغلٍ الكثير أو الْحدَثْ؟. 


ص: ۱۳۹ 


و و 


فقَال: خر و أَخْرِجوة» قَدْ كنت الات الي آضاب أبى الْحَطاب. 


»۳۰« 


له 


رسال مير امین علیہ السام (4۳ إلَى أبى بكر ا 
ااج لمن بخوازيم من ال اوه و حطوا تیان أل خر بجمیع (۴) أَهْلٍ ادر و اشتفة يوا (۵) بو اه وَ اموا 
مَوَارِيتٌ الطاهرات الْأَبْرَاِ و +١‏ ختقبوا تغل زاره بعطبهم نله ای المُختار. 


له له كلام برد ملع ارام ليها السام فک: شا مات 


فکائی بكم رون فی نمی كما : یرد اور فی الطا حون اما و الہ و أو لی با یش کم هم لخد زوت کم عَنْ 
جساد کم كَحبٌ الحصید بقَواضِبَ مِنْ عدیده و تلف من جتاجم شخعانکم نار به آمَاتکن و آوحش به مالکم. 


فا ى ند عوکمرنی (عا مزدى المشاكري و یی الخال و فیعض ولیک و مخ ضزضایکم د و جراد لها این 
نتم فى یوز م مُحْتَكمُونَ و از نی ھا کو با فس, ھر آبی )٩(‏ آن ی ا ن )٠١(‏ فيا الْخلافه و الوه و أنه 


ص: ۱۴۰ 


۱- فى المصدر: و إن. 

۲- الاحتجاج ۱- ۹۵- ۹۷ (طبعه الجف: ۱- ۱۲۷- ۱۳۰). 
۳- فى المصدر: لأمير المؤمنين عليه الشلام. 

۴- خ. ل: بجمع. 

ه- فى نسخه: و استضاءواء و كذا فى المصدر. 

۶- فى المصدر: مذ عرفت. 

۷- خ. ل: ضوضاتکم و فى الاحتجاج: طبعه النجف: و مخمل. 
۸- فی المصدر: و جرّار. 

4- فى المصدر: أبى و آَمُی. 

۰- فى الاحتجاج: أن یکون. 


تذ کرون أخقاد بَدْر و ازات آخد. 


ما وَ الله لَو فلا سَ بق من له فيكم اعلث َضََاعکم فى آجرانکم کتداخل ان ا ان ف رون خم 
د» وَإِنْ سک قَبَقَالُ جزع این أبى طالب (۲) ین الْمَوْتِء مهات عیهات. 


5 () الساعه + ال لی TE EE‏ الم ا الْمعّات لد فی جَوّف یل خامتد A)‏ ان سیفن لین و 
رفن الطوبلین؛ و مسر (۶) الوَاء ترات فى عاط اْعََرَاتِء و مُفَرَجُ کات عَنْ وجه یره ریات 40 ینوا (4) قو الل 
این أبى الب ۳ بالْمَوْتِ من ن اطفل ی محالب مه بكم اهراب 


لو بت بها أَنْرّلَ ال فيكم فی کتابه )٩(‏ اضطریتم اضطراب الَرشْیه فى الطوی البعیدی و لَحرجِتَم من بوتکم هَارِبِينَ» و علی 
وُجُوهِكم امین و لکنی اهمون وجدی خی ألقّى ری بد اا من اتکی لوا مِنْ طحَاتکم. 
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قعا مکل تا کم یی إلا كمك یم علا استقلی. > تم اشتغلظ فاشتوی. نم مرق فانجلی. 
ص: ١؟١‏ 


-١‏ فى المصدر: يقولون حسدا. 

۲- فى المصدر: فيقال ابن أبى طالب جزع. 

۳- لا يوجد فى المصدر: أنا. 

۴- فى المصدر: المميت المائت و خوّاض المنايا. 

۵- فى المصدر: ليل حالك, و كذا فى نسخه على حاشيه المطبوع من البحار. 

شش الفضية وضو سكن 

/ا- فى المصدر: خير البربات. 

۸- هذه الكلمه فعل أمر من وهن يوهن كوجل يوجل: إذا ضعف فى العمل أو الأمر» أى: كونوا ضعفاء لأنكم خفتم من الموت 
فى سبيل الق و صار الأمر إلى ما رأيتم» و يأتى من المصنّف قدّس سره أنه جمع أيها إن لم يكن تصحيفا. 

9- فى المصدر: الله سبحانه فى كتابه فيكم. 


دا فعن قلیل ینجلی لکم الْمَمْطَلُ» جدود )١(‏ ثَمرَ فغلكم مر أ (۲) تخضدون عرس آَیْدیکم ذعافا مُمرّقا (۳)» و سَمَا قاتلا. 


ود اله هواک و أن نفس وی یرگ و الشلام 


ر ك 2 o‏ 


عادر الْمهَاجِرِينَ و اضرا و ی شاورتکم فى خدياع نک بغ زشول الل تم دنام ا يُوَرنُونَ» و ان هذه وال 
جب أَنْ تق اف ی رال ان ب و روف فى تن الکراع و الاح و واب الْجِوَادٍ و تصالعح الور فام ينا رَأَيَكُمْ و لمْ 


مضه مَنْ يَذّعيه. 


وَهُوَ ذا يُترق وَعِيداء و بوعد 7 ق َه أن بض 
و الله! لد اشِجَفَلتٌ مها فلغ أقل, و اش تفزها عَنْ تفیعی قَلَمْ آغزل کل کل دک ا خترازا من کراهیه ان آبی طالب لک و هَرْباً مِنْ 
نراعه» و ما لی لابن ل3) آبی 


ص: ۱۳۲ 


۱- فى المصدر: و تجنون. 

۲-و فى نسخه: آو و فى المصدر: واو بدلا من: آم. 

۳- فى المصدر: ممقرا. 

۴- خ. ل: حكيماء و كذا فى المصدر. 

۵- فى نسخه: خصما. 

۶-خ. ل: على بدلا من: عن 

۷- فى المصدر: بحقّ محمد أن یمضحها. قال فى القاموس ۲ _ 777 : مضح عرضه کمنع يمضحه مضحا : شانه وعابه .. وعنه 
ذب ودفع .. والایل انتشرت 

۸-فی المصدر: كل ذلک کراهیه ی لابن آبی طالب. 

-٩‏ فى المصدر: ما لى و لاین. 


طالب! هل (۱) تَارَعَهُ اعد فلج علیه؟!. 


فقال له عُمَرٌ: یت أن تقول الا هك اء فانت ان مرا ع و الله! ما آل 
ا E‏ تالا نید أت ت إلا أن تما تما کظمانک؛ و أَنَحْتٌ لک رقاب الْعَرَبِء و تيت 
لكك مار اَل اه و لدبي و زا دک لک ابن أبى طالب قَدْ 2 فقن مكافك کنیس خفن الله على غا قن زعت لکش 
نی و اشکره عَلَى دلک نه من وقی متیر وشول الله کان حقيقا یه آن بخ لله کر 

ا ل <<" ک< 5 کش راء و الْحَيَهُ ارفا ای لا تهرك 


و 


اجره الْمدَه ای لو طلیث بالعسل َم تبث ال نا مر تل سکاب فرش فا و رم آخِرَهُمْ الْعَارَ فَمَصَحَهُمْ. 
فلع ا ف و ا کد ا وک ا ا 
ال 90 و بكر: تاش ڈنک اللہ یا عْمَرُ لما ترکتیی (۸) من أ 
ا (۱۱) تلا 


غالیطک و تیب دک فو اللو لو مم )٩(‏ بقثلی و فتك لقتنا بشعاله 


و مر 57 و م وو 
دون بمینه مَا (۱۰) تنجینا منه 


۱ 


ص: ۱۳۳ 


-١‏ فى المصدر: آهل. 

۲- فى مطبوع البحار: صفتء و المثبت من المصدر. 
۳- خ. ل: إشاره» و لم يرد فى المصدر لفظ: إماره آهل. 
۴- فى نسخه: لا توثر فيه الزقی 

۵- خ. ل: من نفسک. و فى المصدر: عن نفسكك نفسا. 
۶- فى المصدر: رواعده و بوارقه. 

۷- فى المصدر: فقال له. 

۸- فی المصدر: أنْ تت رکنی. 

4- فى المصدر: لو هم ابن أبى طالب. 

6۰- فى المصدر: و ما. 

1- فى المصدرة إلا إحدف. 


و الَالتَهُ: فما (۳) مِنْ هذه الْقََائل د ال و هو يَتَخْضّعَهُ کتخضم تیه یه الب أوَانَ بیع (۴) 


۳ و 9 


تم و لا لک لرجع ار له و لو (۵) كنا له کارهیت أمَا إِنَّ ذه انیا أَهْوَنُ علیه مِنْ 


۳9 
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تيت له يَوْمَ 


(۷) للخرُوج من 


ا 


0 


وْسَاطِهِمْء قَلَمَا 23 


ا 


لِقَاء أحدئًا الْمَوْتَ (۶) 


حل و قد فرو بأجمَعنًا و صمذا لَه وذ آعاطث به مُلُوك الوم و یدهم شوقن یلها جد محيصاً 
13 سد الوم ۸) رعاعهم تكس تَفَْهُ عن ابه سی جاوژه عا الوم ٠‏ تم قام قائماً فى ركابه 


لفاو كذ طرق غ سدجه و هو بقّول : یا الله یا ال یا جیریل يا جتریل! با مت يا مدا الا الا 


هد 100 !ی رئيس الوم رب صرب على ره (۱۸)کبقی علی کک 406۵ ِا 


ar وه‎ 


۱- فی المصدر: آحدها أله وحيد و لا ناصر له و فى مطبوع التجف: إحداها. 
۲- فى المصدر: ینتهج. 

۳ فى المصدر: أنه ما. 

۴- فى نسخه: ألا و قد خضمه خضمه الابل نبته الزبيع. و فى المصدر: التنه. 
۵- فى المصدر: رجع الأمر إليه و ان. 

۶- فى المصدر: آهون إليه من لقاء أحدنا للموت. 

۷- فى مطبوع البحار: عنه محیصا. 

۸- فى الاحتجاج: سدّد عليه القوم. 

4- فى المصدر: ركابيه. 

-٠‏ فى المصدر: عمد 

-١‏ فى المصدر: أم رأسه. 

۲ فی المصدر: فك واحد. 


مر (1) الم يَهُوى فى جسیو رَه و اه نضفین. 


فلا (۲) أنْ نظر الوم الی دک انجفلوا (۳) من بين ديه فجعل یفخم بت ُه مترحا عتّی ركهم جرائيم خنودا (۴) عَلَى 


تلعه مق الأزض غود فى خقزات الماك و تج ون لها كوت الوت قد اشتطت أذ اه بسیفهه و لخن نوع مه أكثر 
مِنْ ذلک. 
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ولع تكن تطبط نف ین انب حلى ات آنت ت منک إلی کان من (۷) یک ما ما تغلم. و لو لا أنه رل الله الّه یه 
(4) من کاب له لا من الالء و موق (تعاتی) و لد عفا نکم )٩(‏ 
۰ 0 و اس 


دا فوا ادوا لل و لا معا عل که 
اما ف او اقا ن اغب و العلا على تن انع الى 


ص: ۱۳۵ 


۱- فى المصدر: و مرٌ. 

۲- فى المصدر: بنصفين» و لمَا. 

۳- خ. ل: انحطوا. 

۴- فی المصدر: جمودا. 

۵- فى المصدر: یتجزعون. بدون واو. 

ع-فى المصدر: من آنفسنا. 

۷- فى المصدر: حى ابتدأت منک إليه التفاته و كان منه. 
۸-فی المصدر: و لو لا آنه نزلت آيه. 

9- آل عمران: ۱۵۲. 

۰- فى المصدر: و لو رام لكان أوّل. 

-١‏ فى نسخه: آهبوا. و فى الاحتجاج: هیبوا. 

۲- فى المصدر: آدموا. 

۳-فی المصدر: و لا سما غلن بن أبى طالب نابها الأكير. 
۴- خ. ل: سنامه. 

۵- فى المصدر: و هامتها. 
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اقول: 


32 


رَوَى فی فج الباغه )١(‏ لک ارات فى وضع كعد اھا فت قال: ایض وشول الله خی للع و آله وَسَلمءوَ 
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اب الم و ابو یانب تحزب فى أن بايا له بالخلافه قَالَ (۲): ها اناا شرا ناج ای بسن انا ووا 
طریق اتف و ضَعُوا یجان لمفا ری ملح من تهض بجناح و اشتدلم ارا 


و ما هنا یحتمل أن یکون بصیغه الماضی؛ فیکون بیان حالهم أوّلاء أى: 


هم فى زمن رسول الله صلی له عليه و آله رکبوا سفن النجاه و خرجوا من بين الفتن» فشته الفتن بالأمواج» لاشتراكهما فى 
اضطراب النفس بهماء و کونهما سبب الهلاکک. 


و الحیازیم: جمع الحیزوم (۳) و هو: ما استدار بالظهر و البطن» أو ضلع الفؤادء و ما اكتنف الحلقوم من جانب الضدر و الغلیظ 
من الأرض و المرتفع» ذکرها الفیرو زآبادی اه و لعل المراد هنا صدر السفینه» فاه يشق الماء و لا یبعد أن یکون تصحیف 
المجاذیف جمع المجذاف (۵): الذى به تحزک الشفینه (۶). 


و کذا حط تیجان أهل الفخر کنایه عن اتباع أهل الحقّ» و ترك المفاخره الّتى تدعو إلى ترك اتّباع الحقّ. 
و جمع آهل الغدر: مجمعهم آی: تر كوا المفاخره الواقعه فى مجامع (۷) أهل 
ص: ۱۴۶ 


.۴ نهج البلاغه: ۵ صدر ن خطبه رقم‎ - -١ 

۲- لا توجد: قال» فى المصدر. 

۳- كما جاء فی: مجمع البحرین ۶- ۴۰ تاج العروس ۸- ۲۴۵ لسان العرب ۱۲- ۱۳۲. 

۴- القاموس ۴- ٩۶‏ و انظر: تاج العروس ۸- ۰۲۴۵ لسان العرب ۱۲- ۱۳۲. 

۵- كما فى مج مجمع البحرین ۵- ۳ 

۶ لاحظ: لسان العرب -۹٩‏ ۲۳- ۰۲۴ تاج العروس ۶- ۵۴- ۵۵ء صحاح اللغه: ۴- ۱۳۳۶. 

۷- خ. ل: مجميع» و الظاهر أنه مجتمع» فانه لم بعهد مجمیع» كما لا یوافق القواعد. و يحتمل قویّا أن يكون بجمیع بدلا من: 
مجامع» و قد يقرأ ما فى المتن كذلك و ما ذکره المصنّف رحمه الله من المعانی فهو للفظ: جمیع. 


الغدر» و هو (۱): ضد المتفرّق» و الجيش» و الحی المجتمع» ذكرها الفیروز آبادی (۲) و الحاصل: آنهم کانوا فى حیاه الرسول 
صلی اه عليه و آله ظاهرا على الحقٌّ و تابعین لأهله» و آل آمرهم بعده إلى أن اقتسموا مواریث العتره الطاهره. 


و یحتمل أن یکون الجمیع بصیغه الأمر» كما أنَّ فى بعض النسخ: 
و استضيئواء فیکون آوّلا آمرهم بمتابعه آهل الحق ثم بن حالهم بقوله: 
و اقتسمواء علی سبیل الالتفات. 


و یحتمل على الأول أن يكون الجمیع مسوقا للذ فالمعنی: آنهم دخلوا فى غمرات الفتنه و تشبّثوا ظاهرا بما یوهم أنه من وسائل 
النجاه و تركوا المفاخره و استسلمواء بأن جمعوا هل الغدرء و آظهروا للناس النصح و ترک الأغراض» لیتمشی لهم ما دبّرواء 
فیکون قوله: وا ستضاء وا .. و اقتسموا... بمنزله فقره واحده» آی: : تمشکوا فى اقتسام مواریث الطاهرات بالا ستضاءه لقن الا ترایز 


بخبر وضعوه و افتروه علی سید اران 
و كل من الوجوه لا بخلو من بعد. و الظاهر أنه سقط شى ء من الکلام أو زيد فيه» و لعل الأبرار على التغلیب. 


و قال الجوهری: الحقب- بالتحريكك- حبل یش به ال حل إلى بطن البعیر .. و الحقیبه: واحده الحقاب. و احتقبه و استحقبه 
و قال: سیف قاضب و قضیب أى: قطاع» و الجمع قواضب و قضب (۴). 


ص: ۱۳۷ 


١-أى:‏ الجمیع. 

۲- القاموس ۳- ۱۴ و انظر: تاج العروس ۵- ۳۰۵ لسان العرب ۸- ۵۴. 

۳- الصحاح ۱- ۱۱۴ و لاحظ: القاموس ۱- ۸۵۷ مجمع البحرین ۲- ۴۵- ۴۶. 

۴- الصحاح ۱- ۰۲۰۳ و لاحظ: لسان العرب ۱- ۶۷۹ مجمع البحرین ۲- ۱۴۵ القاموس ۱- ۱۱۷. 


و قال: الجمجمه: عظم ال اس المشتمل على الدّماغ (۱). 

و قال: موق العین: طرفها ما يلى الأنف» و الجمع آماق و أمآق» مثل آبار و أبآر (۲). 
و آرداه: أهلكه (۳). 

و قال: و الجحفل: الجيش» و رجل جحفل أى: عظیم القدر (۴). 


قال: و قولهم: آباد الله خضراء‌هی أى: سوادهم و معظمهم» و آنکره الأأصمعی و قال: نما یقال: آباد الله خضراءهم (۵) أى: 


و فى النهایه: الضوضاه (۷): أصوات الاس و غلبتهم (۸» و فى أكثر النسخ بالمدّء بدون التاء. 


قوله عليه السلام: و جزار الدوارین؛ لعلّ المراد بالدوارین: الدهور و الأزمنه على التخفیف (4) قال الجوهری (۱۰): الدَوَارىَ: 
الذّهر يدور بالانسان 


ص: ۱۴۳۸ 


.٩۲ -۴ الصحاح ۵- ۰۱۸۹۱ و لاحظ: مجمع البحرین ۶- ۳۱ القاموس‎ -١ 

۲- الصحاح ۴- ۱۵۵۳ و انظر: القاموس ۳- ۲۸۱- ۲۸۲ لسان العرب ۱۰- ۳۳۷. 

۳- جاء فى لسان العرب ۱۴- ۳۱۶ و تاج العروس ۱۰- ۱۴۷ و لاحظ: الصحاح ۶- ۲۳۵۵ القاموس ۴- ۳۳۳. 
۴- الصحاح ۴- ۱۶۵۲ و لاحظ: مجمع البحرین ۵- ۳۳۴ القاموس ۳- ۳۴۶. 

۵- فى المصدر: غضراءهم. 

۶- الصحاح ۲- ۶۴۷ و انظر: لسان العرب ۴- ۲۴۴ تاج العروس ۳- ۱۸۰. 

۷- فى المصدر: الضوضاه» و لعل ما فى المتن هو الصحیح. فان تاء جمع المؤنّث السالم تکتب مبسوطه. 

۸- النهایه ۳- ۱۰۵ و انظر: مجمع البحرین ۱- ۲۷۳ الصحاح ۶- ۲۴۱۰ ال أنّ فيهما:جلبتهم » بدلا من : غلبتهم. 
4- إن كان لفظ: الدوارين» جمع الدوارى فهو على التخفيف. و ما إن كان جمع الدوار كما فى القاموس- أى: الدهر - فليس 
فيه تخفيف محضء بل نوع من التخفيف. 

۰- الصحاح ۲- ۶۶۰. 


دهرا (۱) أو الشجعان (۲) أى: آنا قاتل الّذين یدورون و یجولون فى المعر که لطلب المبارزه» و فى بعض النسخ: و جزار الدّاوئر 
بالراءين المهملتین- آی: 


كنت أجز الدّوله و الغلبه للمسلمین على الکافرین قال فى النهایه فیه: فیجعل الدّائره علیهم أى: الدّوله بالغلبه و التصر (۳). 
قوله عليه السلام: و إِنَى لصاحبکم. أى: !مامکم الّذى بایعتمونی يوم الغدیر. 

والثأر- بالهمزه- طلب الدّمء یقال: ثأرت القتیل و بالقتیل ثأرا و ثؤره» أى: 

قتلت قاتله (۴). 

قوله عليه السلام: ما سبق من الله فيكم» أى: من العذاب و النکال فى الآخره. 


قوله عليه السلام: خوّاض المتزات .. الخوض فى الى ء: الدخول فيه» و خضت الغمرات: اقتحمتها (۵) و المنیه: الموت (۶) 
آی: بادرت بالدخول فیما هو مظنه الموت. و فى بعض النسخ: خوّاض الغمرات. و الغمرات و الغمره: الکثیره من الاس و الماء» 
و غمرات الموت شدائده (Vv)‏ 


قوله عليه السلام: ليل خامد» أى: ساکن نام الناس فيه فلا تسمع 
ص: ۱۴۹ 


۱- خ. ل: أحوالاء و كذا فى المصدر و کتب اللغه مثل: لسان العرب ۴- ۰۲۹۵ و القاموس ۲ ۸۳۲ و غیرهما. 

۲- عطف على قوله: الدهور و الأزمنه» و المقصود أنْ الدوارین إِمَا جمع الدواری بمعنی: الدهر و اما جمع الدوار بمعنی: کثیر 
التووان و اظ الال کون سس الق دورو عفرل فی السر که 

۳- النهایه ۲- ۱۴۰ و راجع: لسان العرب ۴- ۲۹۷. 

۴- كما فى القاموس ۱- ۳۸۱ و تاج العروس ۳- ۸۷۱ و الصحاح ۲- ۶۰۳ و مجمع البحرین ۳- ۲۳۴- ۲۳۵. 

۵- جاء فى القاموس ۲- ۳۳۰ و مجمع البحرین ۴- ۲۰۴ و الصحاح ۳- ۱۰۷۵. 

۶- صرح به فى مجمع البحرین ۱- ۰۴۰۲ و القاموس ۴- ۳۹۱ و الصحاح ۶- ۲۴۹۷. 

۷- انظر: القاموس ۲- ۱۰۴ تاج العروس ۳- ۴۵۲- ۴۵۴ لسان العرب ۵- ۳۰. 


آصواتهم يقال: خمدت النّار إذا سکن لهبها (۱). 

و قال الجوهری: التغطمط: صوت معه بحح (۲) و الْعُطَامِط- بالضّم-: 

صوت غلیان القدر وموج البحر (۳) 

»و لا یخفی مناسبتهما للمقام. 

قوله عليه السلام: ایهنوا .. المذ کور فى کتب اللغه: أن إيه کلمه يراد بها الاستزاده» و هى مبتیه على الکسر فإذا وصلت نوّنت 


فقلت: إيه حدّثنا (۴) و إذا قلت: إيها بالنصب فانما تأمره بالکف و الشکوت (۵) و لم أر فیها تجویز التثنیه و الجمع» و بظهر من 
الخبر جوازهما إن لم يكن فيه تصحیف (۶). 


و المحالب: جمع المحلب- بالفتح- و هو موضع الحلب أى (۷): ادى أو رأسه. 
وهبلته أمّه- بكسر الباء- أى: ثكلته (۸). 

و باح بالشی ء يبوح به أعلنه (3) و أظهره (۱۰). 

و الرّشاء- بالكسر و المدّ-: الحبل و الجمع أرشيه .)١١(‏ 

و الطوى: البثر المطويّه (۱) و هو فى الأصل صفه. و لذا يجمع على 


ص: ۱۵۰ 


.۴۶۹ -۲ انظر: مجمع البحرين ۳- ۴۵ القاموس ۱- ۲۹۲ الصحاح‎ -١ 

۲- فى (س): یحج» و لا معنى لها. و البحح: الخشونه و الغلظه. 

۳- الصحاح " ۰۱۱۴۷ وانظر : لسان العرب 7 _ ۰۳۶۳ القاموس ۲ _ ۳۷۶. 

۴ خ. ل: حديثا. 

۵- لاحظ: القاموس ۴- ۲۸۰ الصحاح ۶- ۲۲۲۶ لسان العرب ۱۳- ۴۷۴» و مجمع البحرين ۶- ۳۴۲ و غيرها. 
۶- ايهنواء فعل أمر من وهن يوهن» كوجل يوجل ايجلء و عليه يكون المعنی: كونوا ضعفاء لانکم جعلتم أنفسكم کذلک 
بتركك نصره الحقٌّ و اتّباع الباطل» فتأمّل. 

۷- انظر: مجمع البحرين ۲- ۴۶» و غيره. 

۸- انظر: مجمع البحرين ۵- ۴۹۷ القاموس ۴- ۶۷ تاج العروس ۸- ۱۶۲. 

ف کف ا 

۰- انظر: مجمع البحرین ۲- ۸۳۴۳ القاموس ۱- ۲۱۶ الصحاح ۱- ۳۵۷. 

.۲۳۵۷ -۶ انظر: مجمع البحرین ۱- ۱۸۴ القاموس ۴- ۳۳۴ الصحاح‎ ١ 


۲- قاله فى الصحاح ۶- ۲۴۱۶ و لسان العرب ۱۵- ۱٩‏ و النهایه ۳- ۱۴۶. 


آطواء (۱) كأشراف و آیتام» ثم نقل إلى الاسمیه (۲) و تأنيث الصفه باعتبار البثر. 
و هام على وجهه يهيم هيما و هیمانا: ذهب من العشق و غیره (۳). 

قوله عليه السلام: بيد جذاء أى: مقطوعه (۴) أو مکسوره (۵). 

و الضفر- بالکسر-: الخالی (۶) کالخلو بالکسر (۷. 

و الطحنات لعله جمع الطحنه أ اله المطحونه و آشباهها. 

قوله عليه السلام: فاستعلی أى: اشتدٌ علوّه (۸). 

والتمرّق: التفوق (4). 

قوله عليه السلام: رويداء أى: اصبروا و آمهلوا قلیلا .)٠١(‏ 

فعن قليل» أى: بعد زمان قلیل. 

و القسطل- بالسین و الصاد-: الغبار (۱۱). 


ص: ۱۵۱ 


۱- كما فى لسان العرب ۱۵- .۱٩‏ 

۲- كما قاله فى النهایه ۳- ۱۴۶. 

۳- جاء فى مجمع البحرین ۶- 1٩۰‏ و الصحاح ۵- ۲۰۶۳ و لسان العرب ۱۲- ۶۲۷. 

۴- كما فى النهایه ۱- ۲۵۰ و مجمع البحرین ۳- ۱۷۹ و لسان العرب ۳- ۴۷۹. 

۵- قال فى الصحاح ۲- ۵۶۱: جذذت الشّى ء: کسرته و قطعته» و نحوه فى لسان العرب ۳- ۴۷۹ و مثله فی: القاموس ۱- ۳۵۱. 
وقال فى تاج العروس ۲ _ ۵۵۵ _ ۵۵۶ : بيد جذاء أى : مقطوعه : وسن جذاء متهتمه أى منکسره. 

۶- ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۳۶۷ و انظر: النهایه ۳- ۳۶ و الصحاح ۲- ۷۱۴ و تاج العروس ۳- ۳۳۷. 
۷- صرح به فى القاموس ۴- ۳۲۵ و لسان العرب ۱۴- ۰۲۳۹ و تاج العروس ۱۰- ۱۱۸ 

۸- قال فى الصحاح ۶- ۲۴۳۷: و استعلی الجل أى: علاه و جاء فيه و فى القاموس ۴- ۳۶۵:واستعلاه : علاه. 
4- كما فى تاج العروس ۷- ۷۰ و قال فى القاموس ۳- ۲۸۲: مزقه يمزقه مزقا و مزقه: خرقه کمژقه فتمرّق. 
۰- انظر: لسان العرب ۳- ۸۱۹۰ مجمع البحرین ۳- ۵۵ القاموس ۱- ۲۹۶. 

۱- قاله فى مجمع البحرین ۵- ۴۵۳» و تاج العروس ۸- ۸۰ و الصحاح ۵- ۱۸۰۱. 


و قال الجوهری: الدّعاف: الم و طعام مذعوف ... و موت ذعاف .. 

أى: سریع يعتجل القتل (۱) و فى بعض النسخ بعده: ممرّقاء أى: یفزق الأعضاء و يقطع الأمعاء (۲). 
و لا أبعد اللّه فيهاء أى: فى القيامه. 

وأتعسه الله أى: أهلكه (۳. 

قوله: يا سبحان (۴) اللّه! أى: يا قوم تعيجبوا و سبحوا الله تعتجبا. 


غیری؛ و لعله بتضمین معنی الشفقه و تح غا 

و (۶) قال فى النهایه فیه: لا بحبسون الا الکراع و السلاح. و الکراع- بالضغ اسم لجمع (۷) الخيل (۸. 
و قال الجوهری: أرعد ال جل و آبرق: إذا تهدّد و آوعد (4). 

و الایلاء: الحلف (1۰). 


ص: ۱۵۲ 


۱- الصحاح ۴- ۱۳۶۱ و انظر: مجمع البحرین ۵- ۶۰ القاموس ۳- ۱۴۲. 

۲- انظر: لسان العرب ۱۰- ۳۴۳» تاج العروس ۷- ۶۹. 

۳- جاء ذلک فى الصحاح ۳- ٩۱۰‏ و القاموس ۲- ۰۲۰۳ و لسان العرب ۶- ۳۳. 

۴- قال فى الصحاح ۱- ۳۷۲: و العرب تقول سبحان من کذا: إذا تعبت منهء و نحوه فى القاموس ۱- ۲۲۶ و أضاف فى تاج 
العروس ۲- ۱۵۷: و قال الرضی: سبحان هنا للتعجب و الأصل فيه أن يسبّح الله عند رؤيه العجیب من صنائعه ثم کثر حتّی 
استعمل فى کل متعجب منه. 

۵- الصحاح ۵- ۱۸۳۵ و لاحظ لسان العرب ۱۱- ۶۷۷- ۶۷۸ 

۶- فی (كك): قال» بدون واو. 

۷- فى المصدر: لجمیع. 

۸ النهایه ۴- ۱۶۵ و لاحظ مجمع البحرین ۴- ۳۸۵ 

9- الصحاح ۲- ۴۷۴, و لاحظ لسان العرب ۳- ۱۸۰. 

۰- كما فى مجمع البحرین ۱- ۴۶۳. 


قوله: أن يمضخهاء يقال: مضخ- کمنع بالض اد و الخاء المعجمتین - آی لطخ الجسد بالطیب (۱)» و فى بعض النسخ بالصاد 
المهمله من المصخ» و هو: 


انتزاع الشی ء و أخذه (۲) و الأول أظهر. 

و الفلج: الظفر و الفوز (۳). 

و المقدام- بالكسر-: الرّجل الكثير الإقدام على العدوٌ (۴). 

و الجدوب جمع الجدب: و هو نقيض الخصب (۵). 

و الهلع: آفحش الجزع (۶). 

و الشجال- بالكسر- جمع الشجل بالفتح» و هو: اللو إذا كان فيه ماء (۷). 
و الظمأ- بالتحریک- العطش (۸). 

و أنخت الجمل فاستناخ» أى: أبركته فب رک .)٩(‏ 

و الصماء: المصمته الصلبه .)٠١(‏ 

و یقال: حبه رقشاء: إذا كان فیها نقط سواد و بیاض (۱۱) و فى بعض 
ص: ۱۵۳ 


۱- قاله فى القاموس ۱- ۰۲۷۰ و تاج العروس ۲- ۲۸۰. 

۲- صرح به فى القاموس ۱- ۲۷۰ و الصحاح ۱- ۴۳۱ و لاحظ لسان العرب ۳- ۵۶. 

۳- كما جاء فى مجمع البحرین ۲- ۳۲۳ و تاج العروس ۲- ۸۶. 

۴- لاحظ تاج العروس 4- ۱٩‏ و القاموس ۴- ۱۶۲ و لا يوجد فيه لفظ: على العدو. 

۵- قاله فى القاموس ۱- ۰۴۴ و تاج العروس ۱- ۸۱۷۷ و لاحظ مجمع البحرین ۲- ۲۱. 

۶- ذکره فى القاموس ۳- ۰۱۰۰ و مجمع البحرین ۴- ۴۱۱ و الصحاح ۳- ۱۳۰۸. 

۷- قاله فى الصحاح ۵- ۱۷۲۵ و لاحظ مجمع البحرین ۵- ۳۹۲ و القاموس ۳- ۳۹۳. 

۸- صرح به فى لسان العرب ۱- ۸۱۱۶ و لاحظ مجمع البحرین ۱- ۲۸۰ و القاموس ۱- ۲۲ و الصحاح ۱- ۶۱. 
4- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۴۴۷ و الصحاح ۱- ۴۳۴ و لاحظ القاموس ۱- ۲۷۲. 

۰- ذکر فى القاموس ۴- ۱۴۰ و تاج العروس ۸- ۳۶۸ أن الصفاء: صلبه مصمته و جاء فی الا خر ها الضخره الصاء: الع 
ليس فیها صدع و لا خرق. 


.۲۷۵ -۲ كما فى الصحاح ۳- ۰۱۰۰۷ و لاحظ مجمع البحرین ۴- ۰۱۳۸ و القاموس‎ -١ 


النسخ: الرّقطاء, و الرّقطه: سواد يشوبه نقط بیاض (۱). 


و الرّقى بضع الراء جمع رقیه بالضم (۲) و هی: التعویذات و الطلسمات و آشباهها (۳) و فى أكثر النسخ: التی لا تجیب لا 
بالرّقى» و فى بعضها: التى لا تور فيها الرّقى. 


قوله: وتر بيد ک» فى أكثر النسخ بالراء و الدال المهملتين من ربد ربودا: 

أقام و حبس» و تربّد: تغتير (4۴ و لعل الأصوب: تدبی ر ک» أو تدابيرك. 

وقال فى النهايه- 

فى حديث على عليه السلام: بخضمون مال الله خضم الإبل نبته الزبيع - الخضم. 
الأكل بأقصى الأضراس. و القضم: بأدناهاء خضم يخضم خضما (۵). 


قوله: و قد طرق عن سرجه و فى بعض النسخ: اطرق» يقال: اطرق جناح الطائر- على افتعل-» أى: التفّ (4۶ و طرق يطرق 
كنصر: أتى أهله ليلاء و أطرق على بناء الإفعال: سكت فلم يتكلم أو أرخى عينيه ينظر إلى الأرض (۷) و لعله تصحيف طال. 


قوله عليه السلام: يا اللّه! فى بعض النسخ بتثليث كل من الثلائه 


ص: ۱۵۴ 


۱- ذکره فى مجمع البحرین ۴- ۲۴۹ و القاموس ۲- ۳۶۱؛ و الصحاح ۳- ۱۱۲۸. 

.۱۴۵ -۱۰ کذا جاء فى الصحاح ۶- ۲۳۶۱ و القاموس ۴- ۳۳۶ و تاج العروس‎ -١ 

۳- قال فى النهایه ۲- ۲۵۴ الرّقيه: العوذه الّتى یرقی بها صاحب الآنفه. کالحمی و الصرح و غير ذلك من الافات. واقتصر فى 
القاموس ۴ _ ۳۳۶ فى معناها بالعوذه » وانظر : مجمع البحرین ۱ _ ۱۹۳ وتاج العروس ۱۰ _ ۱۵۴. 

۴- كما فى القاموس ۱- ۲۹۳ و لاحظ مجمع البحرین ۳- ۴۶- ۴۷» و الصحاح ۴۷۱-۷ ۴۷۲. 

۵- النهايه ۲- ۴۴» و لاحظ مجمع البحرین ۶- .۵٩‏ 

۶- كما جاء فى الصحاح ۴- ۱۵۱۴ و لسان العرب ۱۰- ۲۱۸. 

۷- كما فى مجمع البحرین ۵- ۲۰۶ و الصحاح ۴- ۱۵۱۵ و غیرهما. 


و تقدیم:- يا محمّد على يا جبرئيل. 

و البری: النحت (۱) استعير هنا للشقّ و القطع. 

و انجفل القوم» أى: انقلعوا كلهم و مضواء ذكره الجوهرى (۲). 
وقال: مسحه بالشیف: قطعه (۳). 


و قال الفيروزآ بادى: جرثومه الشی ء- بالصم-: أصله» أو هی التراب المجتمع فى أصول السجر و الى تسفيه الزيح» و قريه 
النمل (۴)» و قال الجزرى فى حديث ابن الزبير: كانت فى المسجد جراثيم» أى: كان فيه أماكن مرتفعه عن الأرض مجتمعه من 
تراب أو طين (۵) فالمعنی: أنه عليه السلام جعلهم كأصول الشجر المقطوعه بغير حياه» أو أحدث من القتل فى الأرض تلالا 


رن 

و الخمود- جمع الخامد- آی ميتين» يقال خمد المریض .. أى مات (۶). 
و التلعه- بفتح التاء و سكون اللام- ما ارتفع من الأرض (۷). 

واک اتب فى اقراب فا 


قوله تعالی: و لَقَدْ عفا علکم ... ( هو ما ذکره N EEE‏ شرهم على و 
ا و لد کم الله وَعْدَهُ إذْ تلهم باقن إلى قوله تعالی: ثم صرفکم عَنّْهُمْ یتلیکم و لد 
عفا عنکم و الله ذو فضل علی الْمُؤْمِنِينَ (0۰ 


ص: ۱۵۵ 


۱- كما فى مجمع البحرین ۱- ۵۲ و القاموس ۴- ۳۰۳ و لسان العرب ۱۴- ۷۰. 
۲- الصحاح ۴- ۱۶۵۷ و لاحظ القاموس ۳- ۳۴۹. 

۳- الصحاح ۱- ۴۰۴ و لاحظ مجمع البحرین ۲- ۴۱۳ و القاموس ۱- ۲۴۹. 

۴- القاموس ۴- ۸٩‏ و انظر: مجمع البحرین ۶- ۲۸- ۲۹ و تاج العروس ۸- ۲۲۶. 
۵- النهابه ۱- ۲۵۴. 

۶- انظر: مجمع البحرین ۳- ۰۴۵ لسان العرب ۳- ۱۶۵. 

۷- انظر: مجمع البحرین ۴- ۳۰۹ الصحاح ۳- ۱۱۹۲ القاموس ۳- ۱۰. 

۸- انظر: مجمع البحرین ۵- 1۶ النهایه ۴- ۳۲۰ الصحاح ۴- ۱۳۲۵. 

9- آل عمران: ۱۵۲. 

۰- آل عمران: ۱۵۲. 


قوله: آهتوا» یقال: هت فلان أى: غاب دهراء و فى الحرب: 
انهزم (۱) و الأظهر أنه آهموا- بالميم-» و هو أنسب بالفقره التالیه» یقال: آهه الامر: 


إذا آقلقه و حزنه (۲) و فى أكثر النسخ» أهيبواء و لا یمکن أن یکون على بناء المعلوم لأنّ ترك القلب نادر مسموع فى مواضع 
معدوده و لا على بناء المجهول إلا بالحذف و الایصال (۳ 


قوله أذمواء قال فى القاموس: أذمّه: وجده ذميماء و أذمْ تهاون بهم و ترکهم (۴) مذمومین فى الاس (۵) و فى بعض النسخ: 
دمرواء أى: آهلکوا (۶). 


و الهمام- بالضم-: الملكك العظيم الهمّه (۷) و السيّد الشجاع الشخی (۸). 
** | ترجمه |الاحتجاج: ع الاحتجاج ۱ : ۱۳۰-۷۱۲۸ - 
نامه امي رالمؤمنين عليه السلام به ابوبکر» هنگامی كه بعد از منع فد کک از فاطمه سلام الله عليهاء سخنانى به كوش وى رسيد: 


امواج فتنه و آشوب را با سينه كشتيهاى نجات شکافتند؛ و تاج مفاخرت مردم خودپسند را با محدود نمودن جماعت حيله گر و 


هواپرست فرو گذاشتند و از مبده ور طلب نور کردند. 


ميراث نفوس پاک و طاهره را قسمت کردند» و با غصب هدیّه پیامبر بر گزیده» سنگینی بار گناه بر دوش کشیدند؛ كويا با 


چشم خود می بينم که شما كو رکورانه می گردید» همچون شتری که به دور آسیاب می گردد. 


به خدا سو گند که اگر اجازه می داشتم. سرهای شما را مانند درو كردن محصولهای رسیده با داسهای برنده و تيز و آهنین از 
تن جدا می ساختم. مانند درو كردن دانه با شمشیرهایی تيز» و کاسه سر دلیرانتان را آنچنان می شکافتم که چشمهایتان از 
شدت اشک ریختن مجروح می‌شد و دلیرانتان را به هراس و و حشت می‌انداختم و بز رگانتان را نابود می کردم. همچنان که از 
وقتی شما مرا شناختيد» پیوسته جمعیتهای انبوه را يراكنده می‌ساختم و لشکرهایتان را نابود می کردم و هیاهویتان در جنگ را 
خاموش می کردم و قاتل دلیرانی هستم که مبارزه می‌طلبند. آنگاه كه شما در خانه های خود گوشه‌نشین بودید! آری» من 
همان دوست و همنشین دیروز شما هستم. به جان پدرم و مادرم سو گند» شما نمی خواهید نبؤت و خلافت در خاندان ما باشد» 


زيرا هنوز کینه های بدر و احد را از خاطر نبرده اید. 


سوكند به خداء اگر بگویم که تقدیر خداوند درباره [عذاب] شما چیست. از شدّت اضطراب. استخوان دنده های شما مانند 
داخل شدن دندانهاى يركار آسياب در جسم شما فرو خواهد رفت. اگر [به خلافت شما] اعتراض کنم» آن را حمل بر حسد 
خواهيد کرد» و اگر سكوت کنم. خواهيد كفت پسر ابو طالب از م رگ ترسید. هر گز هر گز!! اكنون اين سخن را درباره من 
می گویند» در حالى كه من همان بودم كه طعم م رگ را به دشمنان می چشاندم» و داخل ظلمتهای جنگها می شدم ودر 
ميادين جنگ دو شمشير سنكين و دو نيزه بلند همراه داشتم» و در اوج جنگ و کارزان بيرقهاى مخالفين را سرنگون می 
کردم؛ آری» اين من بودم كه هر اندوه و گرفتگی رااز رخسار مبارك رسول خدا صلى الله عليه و آله بر طرف می ساختم؛ 


بس کنید! که سو گند به خداء اشتیاق من به م رگک» از علاقه یک بچه شیرخواره به پستان مادر بیشتر است! 


خدا شما را مرگ دهد! اگر حقيقت حال شما را از آیات قرآن بیان کنم» مانند ریسمانی در چاه عمیق» مرتعش و مضطرب 
می‌شدید» و حيران و سركردان از خانه بیرون می آمدید و سر به بیابان می گذاردید! ولی از این کار چشم پوشی کرده و خشم 
خود را فرو می‌برم» تا در نهایت با دست خالی و دور از خوشیهای دنیایی و با دلی پاک و عاری از هر سیاهی» لقای 
پرورد گارم را دريابم. و این را بدانید که دنیای شما در نظر من» مانند ابری است که در هوا برخاسته و يهن و ضخم گشته 


عجله نکنید! خیلی زود پرده هاى تیره غفلت و بی خبری از مقابل دید گان شما كنار گذاشته می‌شود و نتيجه بد و زشت 
کردارتان را می‌بینید» و ميوه آن دانه های تلخی را که کاشتید. به صورت زهری کشنده و مهلك درو می كنيد. و اين را بدانید 
که خداوند بهترین حاکم و رسول با کرامت او خصم شماء و روز قيامت توقفگاه شما خواهد بود» امیدوارم که خدا آنجا را 
تنها موقف شما قرار داده و شما را به هلاکت برساند» و الشلام على من اتبع الهدی!! 


a Î‏ سدقت بو الف فلات و اوعد مسقني رو كرت ذو ES OEE‏ اود ادك عدن يز 
من جسور كرده و از غير من بازداشته؟! ای گروه مهاجر و انصار» شما می دانيد كه من در خصوص زمينهاى فد کک» پس از 
وفات رسول اله صلّی الله علیه و آله با شما مشورت کردم و شما گفتید: یا هیچ ارثی از خود باقی نمی گذارند» و این 
گونه اموال بايد در تجهیزات و حفظ مرزها و برای مصارف عمومی مسلمانان هزینه شود». من نيز رای شما را پذیرفتم» ولی 
مدّعى فد ک آن را نیذیرفت. و اکنون چون برق درخشنده و غزش رعد تهدید می کند» به خاطر دوست داشتن حق پیامبرش» 
آن را به خون مسموم آلوده می کند؛ حال اينكه من می خواستم استعفا داده و از این کار کناره گیری كنم ولی شما قبول 
نکردید. و عدم پذیرش من فقط به خاطر دوری از مخالفت و فرار از جدال با علی بن ابی طالب بود. ما را با على بن ابی طالب 
جه کار؟ آیا عاقبت کسی که با او ستیزه کند» جز شکست است؟ 


عمر بن خطاب با شنیدن اين سخن عصبانی شده و گفت: فقط توانستی همین کلام را بگویی؟! به راستی که تو فرزند کسی 
هستی که هیچ كاه نه پیشقدم در صحنه نبرد بود و نه هنگام قحطی و فقره بخشند گی و سخاوت داشت. سبحان الّه! چقدر 
ترسو و چقدر نفست كوجكك است! آب گوارا و زلا-لى را در اختیار تو گذاشتم ولی تو حاضر به نوشیدن آن نیستی» و می 
خواهی تشنه بمانی» و چه گردنکشانی را در مقابلت مطیع و خاضع کرده و افراد خوش فکر و سیاستمدار را در اطرافت گرد 
آوردم. اگر این اسباب و وسائل نبود كه تا الان على بن ابی طالب استخوانهای تو را خرد می کرد» يس خدا را شکر و سياس 
کن» به خاطر آنچه که به واسطه من به تو بخشيده شده است؛ زیرا هر که از منبر رسول خدا بالا رفت» شایسته است که پیوسته 
شکر گوید. و این علي بن ابی طالب مانند سنگ سختی است که تا منفجر نشود» آب از آن نجوشد؛ و همچون مار خطرنا کی 
است که بی افسون و جادو رام نشود؛ و مانند درخت تلخی است که اگر با عسل هم آميخته شود میوه شیرین نخواهد داد. او 
کسی است که بزرگان و سران کافر قريش را کشته و همه آنها را رسوا کرد ولی با اين همه تو خاطرت جمع باشد و از 


تهدید و شذت او هراس نداشته باش» و از تهدیدش نترسء که من مانع او می‌شوم» پیش از آنکه بخواهد به تو صدمه ای بزند. 


ابوبکر به او گفت: تو را به خدا قسم می‌دهم. دست از اين سخنان مبالغه آمیز و یاوه گوییها بردار که س و گند به خداء اگر علق 


بن ابی طالب اراده کند. تنها با دست چپ خود مارا نابود می کند. و تنها سه چیز است که ما را تاكنون از دست او نجات 
داده است: یکی اينكه او تنها و بی یاور است. دوم اينكه او مقید است که به سفارش پیامبر عمل کند و سوم اينكه تمام سران 
قبایل و طوائف را از بين برد همانگونه كه شتر سبزه‌های بهاری را می‌خورد؛ و اگر اين سه چیز نبود» کار خلافت برای او 
قطعی و مسلم بود هرچند که ما غير از آن را بخواهيم. 


اين دنيا در نظر او همچون کراهت ما از م رگ است. آیا روز احد را از خاطر برده ای؟ در آن روز سخت» ما همه پا به فرار 
گذاشتیم و به بالای كوه رفتيم» و او در حالی که در محاصره سران و جنگجویان قريش بود و م رگش قطعی بود» با شجاعت و 
قدرت. همه را از اطراف خود متفرّق کرد. و چون قوم نیزه‌ها را به سمت او پرتاب كردندء او از اسبش فرود آمد و از نیزه 
هایی که از هر طرف به سوی او می آمدند رها شد؛ سپس سوار بر اسبش شد و با ضربتهای پی در پی» سر از پیکرشان جدا می 
ماحك و انق عه ويرام a O AS EEE A E STS CR‏ 
ضربتی سر از بدنش جدا ساخت» و بعد از آن به پرچمدارشان روى آورد و با ضربه‌ای سرش را شکافت و شمشير از آن 


گذشت و جسد و اسبش را نیز دو نیم کرد. 


و قوم با دیدن این امور» همگی پا به فرار نهادند و او آنها را با شمشير می‌زد تا اينكه آنها را نقش بر زمين کرد و به مرگ 
گرفتار کرد» و ما به خاطر ترس از او نمی‌توانستیم خودمان را كنترل کنیم تا اينكه اين سخن از تو سرزد كه او را به قتل 
رسانی» و عكس العمل او را خودت خوب می دانى؛ و اگر آيه كريمه او خداوند از شما در گذشت) -. العمران / ۱۵۲ - 


در باره ما و شما نازل نشده بود» همه ما هلاک شده بودیم. 


يس دست از اين مرد بردار که با تو کاری ندارد و سخن خالد بر قتل او» تو را فریب ندهد؛ زیرا او جرات اين کار را ندارد» و 
آیند» همه را به هراس ندازند» و چون به خشم آیند. دریای خون به راه اندازند. خصوصا على بن ابی طالب که از هر لحاظ 


سرآمد آن قوم است. و الشلام على من اتّبع آلهدی! 


اوناع اش ترآ کار كل حال گر شنم ظر مایت بشما ر اكش وفيت ال اس كر هه 
ات أذ حاف که رمو ل تا خی الى هط کی فا انواس ین توت وی را موی طا قرا واد 
كه به عنوان خليفه با وى بيعت کنند. فرمود: ای مردم» امواج فتنه ها را با كشتى نجات در هم بشکنید» و از اختلااف و 
پراکند گی بيرهيزيدء و تاجهاى فخر و برترى جويى را بر زمين نهيد. رستگار شد آن كس كه با ياران به پا خاست» يا كناره 
گیری نمود و آسوده گشت. 


آنچه كه در اینجا آمده است» ممکن است با صیغه ماضی و بیان حالت نخست آنها باشد» یعنی اينكه آنها در روز گار رسول 
خدا صلی الله عليه و آله بر کشتی نجات سوار شدند» و از ميان فتنه‌ها بیرون آمدند. فتنه ها را به امواج تشبیه کرد به دلیل 
اينكه نفس با آن دو مضطرب و پریشان می‌شود؛ و اينكه سبب هلاک می‌شوند. و «الحبازیم» جمع «حیزم» هر آنچه دور کمر 
و شکم حلقه بزند و یا دنده روی قلب» و آنچه که از قسمت جلوء حلقوم و كلو را در بر بگیرد؛ و همچنین به قسمت ناهموار و 


مر تفع زمين گفته می‌شود. فیروز آبادی اين مراد را برای آن ذکر کرد. - . القاموس المحیط ۴ : ۹۶ - و 


در اینجا شاید منظور سینه کشتی باشد. چرا كه آب را می‌شکافد. و بعید نیست قسمت پایین «مجازیف» باشد و مجازیف جمع 
«مجذاف» به معنای يارو باشد» که به وسیله آن کشتی به حركت در می آید. و بر زمين گذاشتن تاجهای فخر و برتری: کنایه از 
بیرون كردن اهل حق» و دوری از افتخار و فخر فروشی که باعث دوری از پیروی از حق می‌شود. و منظور از «گروه پیمان 
شکنان» یعنی: آنها فخر فروشی موجود ميان گروه و محفلهای فخر فروشان را ت رک کردند. «مجمع » ضد پراکنده و لشکر و 
قبیله یکدست و با هم است» فیروز آبادی آن را ذکر کرده است. -. القاموس المحیط ۳ : ۱۴ - 


خلاصه: آنها در زمان رسول خدا صلی الله عليه و آله برحسب ظاهر برحق و پیرو اهل آن بودند. و بعد از وی کار آنها به 
جایی رسید که ارث خانواده پاک را بين خود تقسیم کردند. و ممکن است که تمام افعال با صیغه امر باشد. همانگونه که در 
برخی نسخه ها اینگونه آمده است: «طلب نور کنید»» که در این صورت. در ابتدا به آنها دستور داده است که از اهل حق 


پیروی كنند» و سپس حال آنها را با اين سخنش بیان کرد: «ولی قسمت کردند». به روش التفات از حضور به غیبت. 


بر اساس قول اول» ممکن است که تمام افعال برای ذم و نکوهش باشد که در اين معنا اين است: آنها در تاریکی‌های فتنه 
داخل شدند و برحسب ظاهر» به چیزی چنگ زدند که گمان می‌رود از ابزارهای نجات است و فخر فروشی را ترک کردند» و 
با جمع كردن اهل غدر و پیمان شکنان و نصیحت كردن مردم و ترک كردن غرضهای شخصىء همگی تن دادند تا تدبیر 
مورد نظرشان برایشان محقق گردد. يس گفته امام «و استضاژوا» به منزله یک بند از کلام است؛ یعنی در قسمت كردن ارث 


«طاهرات» با استفاده از نور نور الانوار | کلام نبوی] و به خبری که آن را ساختند و به سرور با کان نسبت دادند» چنگ زدند. 


و هر یک از این وجوه ممکن است اشتباه باشد» و در ظاهر» در کلام کم و کاست و يا افزونی وجود دارد» و شاید اين که 
گفته شده است «الابرار»» بر پایه تغلیب باشد. 


و جوهری فى گوید: «الحقب»: بندی است که جهاز شتر را با آن می‌بندند. و «الحقیبه» مفرد «حقائب» است. و «احتقبه و 
استحقبه» یعنی: آن را حمل کرد» و گفته می‌شود: «احتقب فلان الا-ثم» مانند اين است که آن را جمع کرد و از يشت آن را 
حمل کرد. -. الصحاح ۱: ۱۱۴ - 


و می گوید: «سیف قاضب و قضیب» یعنی برنده و جمع آن «قواضب» و «قضب» است - . الصحاح۱ : ۲۰۳ -. 


و«(جمجمه»» استخوان سر كه در بر كيرنده مغز است - . الصحاح ۵ : 0١‏ -. و«مؤق العین» گوشه چشم كه به دماغ نزديكك 
است و جمع آن «اماق و اماق» است» مانند: «ابار و ابار» - . الصحاح ۴ : ۱۵۵۳ - . 


و«ارداه» يعنى او را به هالاكت رساند. و«الجحفل» لشكرء و «رجل حجفل» بعنی: «عظیم الشان» -. الصحاح؟ : ۲ -. 


و منظور از «اباد الله خضراء‌هم» يعنى: جمع و كثرت آنهاء و اصمعى آن را رد می كند و می كويد: منظور از «اباد الله خضراءهم» 


و در «النهایه» آمده است. «الضوضات»: سر و صدای مردم و چیرگی‌شان است -. النهايه” : ۱۰۵ -۰ 


و در اغلب نسخدهاء با الف ممدود و بدون تاء ذکر شده است. 


و«جزار الدوارین» شاید منظور از «الدوارین» بر پایه تخفیف رو زكاران و زمانهاست. جوهری می گوید: «الدوّراى»» روزكار 
است - . الصحاح ۲ : لت 


كه انسان را می كرداند» يا پهلوانان است» یعنی: من قاتل کسانی هستم که در میدان جنگ برای مبارزه طلبی تاخت و تاز می 
کنند و و در برخی نسخه ها آمده است: «وجرار الدواثر». یعنی: من موجب دولت و پیروزی مسلمانان عليه کافران می‌شدم. و 
در «النهایه» آمده: است که در حدیث است: «فیجعل الداثره علیهم» یعنی دولت را عليه آنها با غلبه و پیروزی قرار می‌داد. -. 
النهایه ۲ : ۱۴۰ - 


و منظور از «وانی لصاحبکم» یعنی: امام شما که روز غدير با من بيعت کردید و الثار؛ یعنی خونخواهی است» گفته می‌شود: 
«ثارت القتیل و بالقتیل ثارا و ثژره» يعنى: قاتل او را کشتم. و منظور از «ما سبق من الله فیکم» یعنی: عذاب در آخرت است. 
«خوّاض المنیات». «الخوض فى الشىء» يعنى: داخل شدن در آن» و «خضتٌ الغمرات» یعنی وارد آن شدم» و «المنیه » به معنی 
مرگ است» يعنى وارد جيزى شدم که احتمال مرگ در آن هست. و در برخى نسخه‌ها آمده: «خوّاض الغمرات»» و«الغمره): 
انبوه مردم و كثرت آب است. و «غمرات الموت»: سختی‌های آن است. «ليل خامد» يعنى: ساكن» وقتى كه مردم خواب باشند 
و صدای آنها شنیده نمی‌شود. گفته می‌شود: «خمدت النار»» هر گاه زبانه‌های آن آرام شوند. جوهرى فى كوينك: «التغطممط) 


يعنى صدایی که گرفتگی داشته باشد. واالطامط»: صدای جوشیدن دیگ و صدای موج دریاست» -. الصحاح ۲ : ۱۱۴۷ - 


که مناسیت معنایی آنها پوشیده یست. «ايهنوا»» آنچه در كتب لغت ذكر شده است» اين است كه «ايه) کلمه‌ای است که مراد 
از آن افزونی و کثرت است. مبنی بر کسر است. و اگر به کلمه‌ی بعد از خود وصل شود تنوین می كيرد. گفته می‌شود: «ابه 
حدّثنا» و اگر «ایها» منصوب گفته شود مراد از آن» امر به دست برداشتن و سکوت است -. الصحاح۶ : ۰۲۲۲۶ ولسان العرب 
۳ :۴۷۴ - و مثنى و جمع آن را مجاز نمی‌بينم و از روایت برمی آید - اگر در آن تحریفی نباشد - مثنی يا جمع بودن آن 
جایز است. و «المحالت» جمع «محلب»: جایگاه شير كه همان سینه با ن وک آن است. و «هبلته امه»» يعنى مادر او در تو کی 
نشست. و «باح بالشیء؛ یبوح به» آن را اعلام کرد و آشکار نمود و «والشاء»: طناب و جمع آن «ارشیه» است. و «الطوی»: چاه. 
«المطو به)» که در اصل صفت ست و لذا چ آن «اطواء» مانند اشراف و ایتام است» سپس به اسم تبديل شده و مؤنث شدن 
صفت به خاطر مونث بودن «بثر) است. و «هام على و جهه يهيم “هيما و هیمانا يعنى: به خاطر عشق با چیزی دیگر به بیابان زد. 
و منظور از «بيد ا یعنی: بریده شد يا شکسته شد. و «الضّ فر» بعنی خالی» مانند «خلوٌ) است. و «الطحنات» شاید جمع 
«الطحنه» باشد» یعنی: گندم اسیاب شده و مانند آن. و «فاستعلی». بعنی: ارتفاع و بلندای آن زياد شد. و «تمرّق»: تفرق و 
تزا کند کی عسوو از ارروسدان معت عند كيين اند کی کرک کد بوقعی قلبا تیاس از زان کوتاهی بو 
«القسطل»: غبار است. جوهری می گوید: «الذعاف» زهر است. و «طعام مذعوف و موت مذعوف» یعنی: طعامی سریع که خیلی 
زود مى کشد - . الصحاح ۴ : ١ ”١‏ ا 


و در برخحی نسخه‌ها» بعد از آن آمده: «ممرّقا» يعنى: اعضای بدن را متلا۵شی می کند و روده‌ها را قطع می کند. و «لا ابعد الله 


فيها»» منظور در روز قیامت است. و «اتعسه الله» بعنی: به هلاکت رساند. و منظور از این سخنش: «یا سبحان الله)» یعنی ای قوم 


تعجب كنيد و برای تعجب» خداوند را تسبیح بگویید. و جوهری می كويد: «نکل عن العدوٌ و عن الیمین ینکل»» یعنی: ترسید» 
و «الناکل»: ترسوی ضعیف است و در اغلب نسخه‌ها اين گونه ذ کر شده است: «علی غیری». و شاید متضمن معنای شفقت و 
مانند اين باشد. و در النهایه در حدیثی آمده است: «لا يحسبون الا الکراع و السلاح»؛ کراع اسم گروه اسبان است. - . النهابه۴ : 
۵-و 


جوهری می گوید: «ارعد الرجل و ابرق»» اگر تهدید کند و بترساند -. الصحاح۲ : ۴۷۴ - و «الايلاء) 
قسم خوردن است. «آن بمضخها». گفته می‌شود: «مَضخ) مانند نع بعنی: جسد را 


عط رآ كين کرد؛ و در برخى نسخه‌ها اين گونه آمده است: «المضخ) یعنی: از جا کندن چیز و گرفتنش» و نسخه اول قوی تر 
است. و «الفلج»: پیروزی و «المقدام» مرد بسيار حمله كننده به دشمن. و «الجدوب» جمع (دب»: ضد حاص لخيزى است. و 
«الهلع»» بدترین بی تابی. و «الش جال» جمع «السجل»» بعنی سطلی که آب در آن باشد. و «الضما»: 9 است. و«آنخت 
الجمل فاستناخ): آن رابه زانو در آوردم و خوابانيدم. و«الصماء): محكم وسخت. و گفته می‌شود: «حیه رقشاء»» ماری که 
خالهاى سياه و سفيد داشته باشد. و در برخى نسخه‌ها «الرقطاء» آمده. و «الرقطه»: سياهى که خالهای سفيد بر آن باشد. و 
(الر ی )۰ مج «رقبه) است كه: تعويذها و طلسمها و مانند آنها است. ودر برخى نسخه‌ها اين گونه ذكر شده است: «التى له 
تجیب الا بالرقی» و در برخحی دیگر اين گونه آمده است: «التی لا تؤثر فیها الرقی». «و تربید کك» در اغلب نسخه‌ها با راء و دال 
نوخ نقطه از «ر د ریدا» بعنی: نگه داشت و زندانی کرد و «ترد»: تغییر کرد» و شاید درست‌تر این باشد: «تدبي رکث» يا 
«تدابير كك). و در النهايه كويد: دراين حديث على عليه السلام: «يخضمون مال الله خضم الابل بنته الربیع» آمده است:«الخضم): 
خوردن با دندانهای آسیاب است» و «القضم»» با دندانهای نيش است. - . النهایه ۲ : ۴۴ - «خضم يخضم خضما»؛ و منظور از «و 
قد طرق عن سرجه)» که در برخی نسخه‌ها «اطرق» آمده است» گفته می‌ شود «اطرق جناح الطائر» بر وزن «افتعل» بعنی: پیچید» 
و «طرق یطرق» مانند «نصّرا: یعنی شبانگاه نزد خانوده‌اش آمده» و «اطرق» از باب «افعال»: ساکت شد و صحبتی نکرد» نگاهش 
را يابين آورد و به زمين نگاه كرف شاند اطرق تحريف شده «طال» باشد. و در خصوص !یا الّه» در برخی نسخه هاء هر سه اسم» 
سه بار تکرار شده است و (يا محمد» بر يا جبرئیل» مقدم شده است. و «البری»: تراشیدن است و در اینجا استعاره از شکافتن و 


قطع كردن است. و «انجفل القوم» يعنى: همه آنها رفتند» جوهرى آن را بیان كرده است» - . الصحاح؟ : ۱۶۵۷ - 


و منظور از «مسحه بالسیف»: آن را قطع کرد. -. الصحاح ١‏ : ۴۰۴ - و فيروز آبادی می گوید: «جرومه الشیء»: اصل آن است» 
يا خاک جمع شده در تنه درختان و آنچه که باد آن را پراکنده می کند» و وادی مورچه استا - . القاموس المحیط ۴ : ۸٩‏ - 


الجزری در حدیث ابن الزییر می گوید: «کانت فى المسجد جرائیم» یعنی: در آن مکانهای بلندتر از سطح زمين که خاک و 
3 در آن آنباشته است. وجود داشت» - . النهایه ۱ :۲۵۴ - که معنای آن اين است: که على عليه السلام آنها را مانند تنه.. 
درختان بریده شله. مرده در نظر گرفته است» يااز كشتارء تیه‌های بلند ايجاد كرده است. و «الخمود)» جمع (خامدا» بعنی: 
مرد گان. گفته می‌شود: «خمد المريض» يعنى مُرد. و «التلعه): مكان مر تفع از زمين و «التمرّغ): در خاک غلتیدن است. و اين 
آيه: و از شما در گذشت) - . ال عمران/ ۱۵۲ -» 


شان در غزوه احد گفته است. که می‌فرماید: [ [ و در نبرد احد] قطعا خدا وعده خود را با شما راست گردانید: آن كاه که به 
فرمان او» آنان را می كشتيد» تا آنکه سست شدید و در کار [جنگ و بر سر تقسیم غنایم ] با یکدیگر به نزاع پرداختید و پس از 
آنکه آنچه دوست داشتيد | د يعنى غنایم را ] به شما نشان داد نافرمانی نمودید. برخی شما دنیا را و برخی از شما آخرت را مى.. 
خواهد. سپس برای آنکه شما را بیازماید. از [تعقیب به ] آثان متفر فتانل کد و از شنما در کد ھت و خدا نسبت به مزهتاة: 


باتفضل است.) -. ال عمران/ ۱۵۲ - 


«اهبوا»» گفته می‌شود: «هبٌ فلن». بعنی روزكارى غایب شد. و در جنگ شكست خورد» و درست‌تر «اهموا» است. و این با 


بند بعدى مناسبت بيشترى دارد . 


گفته می‌شود: «اهمّه الا-مر»: اگر او را نگران و غمگین كرد. و در اغلب نسخه‌ها «اهيبوا» آمده است. و امکان ندارد كه فعل 
معلوم باشد زيرا ت رک كردن قلب ياء به الف» نادر و در چند موضع» مورد کاربرد قرار گرفته است [و اين از نوع آن موارد 


وجو د دارد. و « اذموا»» در قاموس آمده: «اذمّه) : آن را ذمیم و زشت دید و «اذمٌ): آن را كوجكك و حقير شمرد و آنها را 
ميان مردم زشت گردانید» -. القاموس المحیط ۴: ۱۱۵ - و در برخی نسخه‌ها آمده: «دمروا» یعنی: به هلاکت رساندند و 


«الهمام): پادشاه عظيم همت و سرور شجاع بخشنده. 
| ترجمه | 


«¥1» 


و ۳ 3 


ب (4): عَنهُماه عَنْ حنان (۱۰) قال: مأل صَدَقَه بن شتریم أب عبد الله عليه الم نا عنْدف فقال: مَن الشَّاهِدٌ علی فاطعه تال 


و 


4 وس بْنُ الان من بى نَضْرِء شَهِدُوا علد أبى بكر بان 


۱- كما فى القاموس ۱- ۱۳۸ و تاج العروس ۱- ۵۱۰. 

۲- انظر: مجمع البحرین ۶- ۱۸۹ و القاموس ۴- 1٩۲‏ و الصحاح ۵- ۲۰۶۰. 

۳- المعلوم أن یکون: أهابواء بقلب الیاء ألفا على القياس» و أمَا ترك القلب فنادر» و ليس هذا من الموارد النادره. وأما المجهول 
فیکون : آهیب منهم » فان فرض على شکل آهیبوا فلا بد من فرض حذف حرف الجر وإيصال الفعل إلى الضمير الناثب عن 
الفاعل » وتبدیل : هم بواو الجمع. 


۴- فى المصدر: أَذمٌ بهم: تهاون أو تركهم. 

۵- القاموس ۴- ۱۱۵ و لاحظ: الصحاح ۵- 1978. 

۶- كما فى القاموس ۲- ۳۰ و تاج العروس ۳- ۲۱۰. 

۷- كما فى القاموس ۴- ۱٩۲‏ و مجمع البحرین ۶- ۱۸۹ و الصحاح ۵- ۲۰۶۲ و غیرها. 
۸- قاله فى القاموس ۴- ۰۱۹۲ و تاج العروس 4- ۱۰۹. 

4- قرب الاسناد: ۴۷- ۴۸. 

۰- فی المصدر: و عنهما عن حنان بن سدیر. 

۱- فى المصدر: قال. 


و 


ا أََرَت فَمَنَعُوا فاطمه علیها السَلَامٌ میرانها من آبیها صلی الله عَلیه وَ آله.. 
| ترجمه أقرب الاسناد -. قرب الاسناد : ۴۷ -۴۸ -: 


از حنان نقل شده است: نزد امام صادق عليه السلام بودم و صدقه بن مسلم از وی يرسيد: جه كسى عليه فاطمه عليها السلام 
شهادت داد که از پدرش ارث نمی‌برد؟ فرمود: عائشه و حفصه و مردی از بادیه نشینان به نام اوس بن الحدثان از قبیله بنی 
نضره بر پیش ابوبکر شهادت دادند که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود : کسی از من ارث نمی‌برد؛ و فاطمه را از ارث 


پدرش بازداشتند. 
* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


مِضْبَاحٌ الْأنْوَارٍ (۱): لبغض عُلَمَائََا الأخيار» عَنْ آبی جغفر علیه السام قال: دخلث فاطمه عَلَيِهَا السام بت مُحمِ ص لى الله عَلَيْهِ و 
آله (۲) عَلَى أبى بكرء فَسَأْلَتَهُ فد کاء قال: الم لا یور فَقَالَتْ: قذ قَالَ الله تَعَالَى و ور سُلَيِمانٌ داو (۳. 


2 و 
م هو 5 2 2 1 


لما امه مر آن بُکتب لَهاء و شهد علی بُ ین طالب عَلیّه السَلَامُ و 


قال: فخرجث فاطعهٌ عَلَيِهَا اسلا فاشتقبلها عُمَرُ فقال: من أَئْنَ جنت جفت با بت شول ال فالك: ین لد أبى بكر ین نفد که 
قد کب لِى بها 


کال مد: قاق الکتاب. غ صق فیه و ضاف ل الله رام 


فایلا علي عَلیه السام فقال: ما لَك یا بت رَسُولٍ الله عَضْبِى (6)؟! فد کرٹ له ما صَكَْ 2 عم فَقَالَ: ما رَكبوا مِنّى و من أبيكك 


اع من هذا. 


فعرضك فک اءا يَعُودَانِهًا فَلَمْ ادن ا فک اءَا 2-1 من نَ الد قَأَفْسَمَ عَلَيِهًا امير امین عَلَيْه ۵ السَلَام ف لا ۳9 
كملعا قَرَدَّتْ ضففا: 


: م قَالَتْ لهما: سَألكمَا (۵) الله الَذِى لا إِلَهَ الا هو 
فَقَدْ آذانی و مَنْ آذانی فَقَدْ آدَى الله. 


2 o 


قالا: الله نَعمْ عم قالث: فَاشْهَد اکا قَدُ آذتمانی (۷). 
ص: ۱۵۷ 


۱- مصباح الأنوار: ۲۴۶- ۲۴۷. 


۷- لا توجذ فی امو شک مد .ضلی الله علیه ی ان 

۳-التمل: ۱۶. 

۴- فى المصدر: غضباء- بالمدٌ-. 

۵-فی المصدر: أسألكما. 

۶ اللْفْظه غير واضحه فى المصدر و لعلّها: بقول. 

۷- جاءت الژوایه بمضامین متعدّده مجمله کهذه و مفصٌ لله كما سيأتى» تجد لها مصادر جنه فى الغدیر ۷- ۰۲۲۹ و احقاق الحقَ 


۰- ۲۱۷ و غیرهما. 


**|[ترجمه آمصباح الانوار: - . مصباح الانوار: ۲۴۷-۲۴۶ - از امام باقر عليه السلام روایت شده است: فاطمه سلام الله علیها دختر 
محمد صلی الله عليه و آله بر ابوبکر وارد شد و فدک را مطالبه کرد. ابوبکر گفت: کسی از پیامبر ارث نمی‌برد. فرمود: خداوند 
تعالی می‌فرماید: زو وّرث سلیمان داووة] -. النمل / ۱۶ -۰ چون برای او دلیل آورد و علی بن ابی طالب عليه السلام و ام 
ايمن شهادت دادند. دستور داد در حکمی» فدكك برای او نوشته شود. فاطمه سلام الله علیها از آنجا خارج شد» عمر وی را دید 
و گفت: ای دختر رسول الله از کجا می‌آیی؟ فرمود: از نزد ابوبکر و او در خصوص فد ک» در حکمی آن را برای من نوشت. 
عمر گفت: حکم را به من بده. حکم را به او داد. عمر آب دهانش را بر آن انداخت و آن را پاک کرد - خداوند سزای او را 
زود برساند - . على عليه السلام وی را دید و فرمود: ای دختر رسول خداء تو را جه شده است که عصبانی هستی؟ آن حضرت 
آنچه عمر انجام داده بود» برای وی گفت» حضرت فرمود: جنایتی که در حق من و يدرت مرتکب شدند از اين بالاتر است. 
فاطمه سلام الله علیها مريض شد و آنها برای عیادت وی آمدند. ولی به آنها اجازه ورود نداد. فردای آن روز هم آمدند. 
امیرالممنین عليه السلام وی را قسم داد و به آنها اجازه ورود داد. پس بر وی وارد شدند و سلام کردند و حضرت آرام جواب 
آنها را داد و سپس به آنها گفت: شما را به خداوندی که خدایی جز او نیست. قسم می‌دهم» آيا اين را از رسول الله صلی الله 
عليه و آله شنیدید که درباره من می‌فرمود: هر كس فاطمه را اذیت کند من را اذیت کرده است. و هر كس مرا اذیت کند» 


خداوند را اذيت کرده است؟ گفتند: به خدا س و گند جنين است. فرمود: گواهی می‌دهم که شما مرا اذیت کرده‌اید. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


e‏ << راذن ا له علی اطمه رصاق فسا ھا دلکک قأَؤئث له فلا دعل 


2 قبل يَعْتَذِرُ الا و يقُول: ارضخ عنی تاش كول له 


- 


فَقَالَتُ: با عَتِيقٌ! ایتا من ماتت (مَائَّه) (۲) أو منت الا عَلَى 
شک ک النهما. 


گی رقاباء ارخ فو الله ما کلفتک (۳) بدا عتّی أَلْقَى الله و رَسُولَه 


2 


اجازه ورود بخواهم. فاطمه به وی اجازه ورود داد. هنگامی که وارد شد چهره مبار کش را رو به دیوار کرد. ابوبکر داخل شد 
و سلام کرد» ولی جواب سلام او را نداده سپس شروع به معذرت خواهی کرد و می گفت: ای دختر رسول الله» از من راضی 
باش. فرمود: «آیا حرمت ما را نگاه داشتی يا اينكه مردم را بر كردن ما سوار کردی؟! بیرون برو به خدا سوكندء تا زمانی که 
خداوند و رسولش را نبینم و از تو نزد آنها شکایت نکنم هر گز با تو صحبت نمی کنم» - . مصباح الانوار : ۲۵۶-۲۵۵ - . 


| تر جمه | 


«f» 


و () عن جغفر ن مُحَمّدِء عن آیانه علیهم السام قال: بیت أبُو بكر و مر عِنْدَ فَاطِمَة عیا السَلَامٌيَعُودَانِوَاء فالث لَه ا: 


أشألكك ا بالله الى لا له إا و هَل (۵) س عتما رَسُولَ الله صلی الله علیه و آله يَقُولَ: مَنْ آدّی فَاطمة فد آذانی و مَنْ آذانی 


قد آذى الله (۹6۶ فَقَالا: الهم تع قالث: كَأَسْهَدُ أنّكما آدَبثْمَانِى (۷. 


**| ترجمه ]امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام نقل می کند: در حالی که ابوبکر و عمر برای عیادت فاطمه سلام 
الله علیها نزد وی بودند» حضرت فرمود: «شما را به خداوندی که خدایی جز او نیست» قسم می‌دهم» آيا اين را از رسول الله 
صلی الله عليه و آله شنیدید که درباره من می‌فرمود: هر كس فاطمه را اذيت کند مرا اذيت کرده است» و هر كس مرا اذیت 
کند. خداوند را اذیت کرده است؟ گفتند: به خدا س وگند چنین است. فرمود: گواهی می‌دهم که شما مرا اذیت کرده‌اید» - . 
مصباح الانوار : ۲۵۶-۲۵۵ - . 


* | تر جمه | 
«۳۵» 
و (۸) عَنْ رید بن علین قال: قدشت عع أبى (4) مكة و فیها موی لقي 


ص: ۱۵۸ 


۱- مصباح الأنوار: ۲۵۵. 

لاد قال فی اللسان ۲- ۸۸ الماك الحرمه و الوسیله. و كان المراد هل راعیت لنا حرمتا أو حملت الاس على رقابنا؟ وفی 
اه ما تاو مات ری الذاهرة باس 

۳- فى المصدر: لا كلمتكك. 

۴- مصباح الأنوار: ۲۵۶. 

۵- لم يرد لفظ: هل فى (س). 

۶- لم يرد فى المصدر قولها علیها الترلام و من آذانی فقد آذی الله و هذه الوایه من الژوایات المستفیضه عن الفریقین إن لم 
تكن متواتره كما مر قريباء انظر مصادرها فى الاحقاق ۲۰۶-۱۰ ۲۰۹ و ۰۲۳۶ ۱۹- ۰۷۸-۷۵ 

۷- فى نسخه: آذیتمونی. 

۸- مصباح الأنوار: ۲۵۸. 


9- فى المصدر: مع أبى عبد الله الحسين» و الظاهر أنه سهو فراجع. 


و یج 


قال آبی: الل له قَالَ: فما ارقا سب (۴) فَقَالَ لى أبى: لا تفعل فو الله ما صَلیا علی رشول الله صلّی الله عله و آله فصلا عَنْ 
فاطمه علیها السَلَامُ و ذلک أنه (۵) سَعَلَّهُمَا ما كاتا رمان (۶). 


**|ترجمه ]از زيد بن على عليه السلام نقل است: همراه با پدرم به مکه رفتم و در آنجا مولایی ثقیفی از اهالی طائف بود و به 
ابوبکر و عمر دشنام می‌داد. پس پدرم او را به تقوای خداوند سفارش کرد. او گفت: تو را به خداوند و خدای اين خانه قسم 
می‌دهم آیا اين دو بر فاطمه سلام الله علیها نماز خواندند؟ پدرم گفت: به خدا سو گند خبر. پس هنگامی که از او جدا شدیم 
من آن مرد را دشنام دادم. پدرم به من گفت: دست بردار» به خدا سو گند» علاوه بر فاطمه سلام الله علیهاء بر رسول الله صلی 
الله عليه و آله نيز نماز نخواندند» به اين دلیل که آنها مشغول محکم كردن آن چیزی بودند در پی آن بودند - . مصباح الانوار 
: ۲۵۸ -. 


یا 


یج (۷: رُوىَ أنَّ علا علیه السام امع (۸) من البیعه علی أبى بكر فَأمَرَ بُو بكر الب الْوَلِيِدٍ (4) أن یل عَلِياً إذَا (۱۰) سلم 
ق 


0 وج ل ا اک و کر فی 0 ۱ ۱۱ دلک قخطر اله أن نی 


ال علق له السَّلَامُ لِحَالِدِ: أ و کنت تُرِيدٌ أن تَفْعَلَ ذلکت؟ قَالَ: َعم فد یه إلى عنقه و خن باص بيه و كات )٩۳(‏ عَيِنَاةُ 


۱- فى المصدر: و كان. 

-١‏ فى المصدر: أبى عبد الله عليه الشلام» و الظاهر أنه سهو أيضاء فراجع. 

مان فدهن اسان و رك هله الیو تي الیضدن ها وي هه اله 
۴- فى مطبوع البحار: سببه» و المثبت من المصدر. 

۵- فى (س): إذ بدل: أنه 

- فى (كك): ما كانا يبرمان من آمورهما. 


۷- الخرائج و الجرائح- طبعه مدرسه الامام المهدی (علیه السلام)- ۲- ۸۷۵۷ حديث ۷۵ باختلاف كثير. 
۸-فی المصدر: لما امتنع. 

4- فى المصدر: آمر خالد بن الولید. 

۰- فى المصدر: إذا ماه و فى (س): إذ. 

۱-فی المصدر: فکان آبو بکر یتفکر فی صلاته فی عاقبه ذلکك. 

۲- فى المصدر: فخطر بباله أن علا إن قتله خالد ثارت الفتنه و أن بنی هاشم. فلعله هنا سقط. 


-١7‏ فى المصدر: و خنفه بإصبعين کادت. 


که و َم یه الاس فخلاة (۱). 


eo cco r e‏ کک 
یجی ۶ aT‏ ا 


هر ر و 


حدیده فرع لیضربه علی رأس عَلِىٌ» فرع (۵) عليه السام من ده و عله فى غنقه و له الا 


رج ای آبی بکره و احا الم فى كد ره قلع ال هر اه ام ی ا یک الْيرَاعُهُ إلا بعد 
علو فی الا و فی دیک لاک و فا شرا يفيه ڪال شود عا له العام و اذى بُحََصْهُ من لک کما عله فى 
ا بو کر ی عَلِيٌ علیه السام ا العمود و فک بَْضَهُ ین بغض 


** | ترجمه الخرائج و الجرائح: الخرانج و الجرائح۲ : ۷ حدیتث 2-۷۵ روایت شده است که على عليه السلام از يعت 
كردن با ابوبکر امتناع ورزید» پس ابوبکر به خالد بن وليد دستور داد که آنگاه که در نماز صبح سلام داد على عليه السلام را 
به قتل رساند. پس خالد درحالی که شمشیری همراه داشت» آمد و كنار على عليه السلام نشست. ابوبکر در هنكام نماز 
درباره عاقبت اين کار فکر کرد و این ن مطلب به ذهنش رسید که اگر على عليه السلام کشته شود؛ بنی هاشم مرا به قتل می 

لو ل ا و ا و eee‏ 
انجام نده. سپس گفت: السلام عليكم و رحمه الله و بركاته. على عليه السلام به خالد گفت: آيا می‌خواستی اين كار را انجام 
بدهی؟ گفت: آرى. پس حضرت دستش را به سوى گردنش دراز كرد و با انگشتانش آن را طورى فشار داد که نزديكك بود 
چشمانش از حدقه بیرون آید. خالد او را به خدا سو گند داد که وی را رها کند. مردم برای او شفاعت کردند» يس او را رها 
کرد. بعد از اين» خالد در پی فرصت و لحظه مناسبی بود كه على عليه السلام را به قتل رساند. روزی ابوبکر لشکری همراه 
به آنها دستور داده شده بود كه هر آنچه او دستور دهد انجام دهند. خالد على عليه السلام را دید که به تنهایی و بدون سلاح 
از روستایی باز می گشت. هنگامی که به او نزديكك شد خالد نیزه‌ای آهنی را که در دست داشت. بالا برد كه بر سر على عليه 
السلام بزند. على عليه السلام آن را از او كرفت و بر گردنش گذاشت و آن را مانند گردنبندی به دور كردن او محکم بست. 
خالد پیش ابوبکر باز گشت. مردم سعی کردند آن را بشکنند ولی موفق نشدند. پس گروهی اهنگر آوردند آنها گفتند: باز 
كردن آن تنها در صورتی امکان دارد كه با آتش گداخته شود و در این صورت او مىميرد. يس هنگامی که از وضع او باخبر 
شدند. گفتند: على عليه السلام تنها کسی است که می‌تواند آن را از كردن او جدا کند. همانگونه که آن را بركردن او قرار 
داد. خداوند همانگونه كه آهن را برای داوود نرم کرد» برای وی نيز نرم کرده است. پس ابوبکر نزد على عليه السلام شفاعت 


کرد» و على عليه السلام نیزه را گرفت و با انگشتش آن را باز کرد. 
* | تر جمه | 


بيان 


قال الجوهری: رجل مد جج و مد ج أى: شاک فی الشرلاح تقول منه تدوج فى شکته أى: دخل فى سلاحه كأنّه تغطى بها 
A)‏ 


ص: ۱۶۰ 


-١‏ فى المصدر: فى تخليته» فخاه. 

۲- فى المصدر: و قد بعث أبو بكر ذات يوم عسكرا. 

۳- فى المصدر: و كان على خالد الشلاح الم و حواليه شجعان. 
۴- زياده من المصدر يقتضيها الشياق. 

۵- فوثب عليه الشلام إليه فانتزعه» كذا فى المصدر. 

#- فى المصدر: فى رقبته. 

۷- فى المصدر: بإصبعين. 

۸- الصحاح ۱- ۳۱۳ و لاحظ: لسان العرب ۲- ۲۶۵. 


#[تر جمه آجوهری می گوید: «رجل مدجج و مدحج )» يعنى: سرايا سلاح» از این باب است که می گویی: «تدخج فى شکته): 
منظور در سلاحش داخل شد. مثل اين است که با آن خود را پوشاند - . الصحاح١:‏ نض كم 


** | تر جمه | 
«PV»‏ 
اراد لوب (۱) عَنْ جابر بن َو الله لنْصَارِىٌ و عَدِد له بن لاس قالا: کا مجلوساً عند آبی بكر فی و يته و قد أضحی 


الاق و کی اولي ون كذ ولى نیج از و گر ويل أل (۳) خیله و إِذَا , رک ی 


م و 


فى ۶ عنْقه قد فتل فئلا. 
َأَقبِلَ حتی ترّل عَنْ جواده وَدَحَلَ الْمشجد. و وف ین ید آبی بكر (4۴ فَرَمَقَهُ الاس بأغینهم فَهَالَهُمْ منْظره. 
تم ال لهل أ عدن با لزن أبى فا > 3 عیث جعلک الاس فی مدا (2) الْمَؤضِع اذى لیس له آنت بأل؟! و ما ازتففت إِلَى هذا 


ن الا کہ کتا بزع الطافی ین اَمَك علی الما إِنّمَا بطو و یلو جين (۷) لا راک به ما تک و تیاه (۸) یوش و 
تشيبع ماک و انك بعت ت ین لین ۵ الب و نقُوصٍ )1١(‏ اع وش خف وی و له لشخوة يل؛ ا خی 

E‏ نار ا جرزّی الله 332 تقیف و ولد هاک را 

رابت 


ی جعت مُنكفئاً مِنَ الطائيٍ إِلَى ده فى طلب الْمُرتَدينَ ت 


ص: ۱۶۱ 


۱- إرشاد القلوب: ۳۷۸- ۳۸۴. 

۲- فى المصدر: وافانا. 

۳- فى المصدر: صواهل» بدلا من: صهیل أهل» و قد وضع علیها فى (س) رمز نسخه بدل. 
۴- فى المصدر: نزل عن فرسه بازاء أبى بکر. 
۵- فى المصدر: و هالهم منظره فقال. 

۶-لم يرد لفظ: هذاء فى المصدر. 

۷- فى المصدر: نما بطفو حين 

۸- فى المصدر: و لسیاسه. 

9- فى نسخه: من دناءه» و فى المصدر: من آلیم. 
٠-فى‏ نسخه: رذاله و دناءه» جاءت على (س). 
-١‏ فى المصدر: آخساً بدل: اخا. 


أبى طالب و مَعَه عَنَاةٌ (۱) منّ الذین حك الِيقٌ» سرا 6 غ من خت يك یرت عنقا (۲) علک. و 


۳ 2 


5 
( 
3 


2 2 
3 أ 


نهم ( ابن ایتره و الا و ابن جنا ا خو (۵) غفاره وَابْنُ الوا غلا غلامان غرف 
ولد عقیل أخيه. 
فتن لى النلكز فى وجوجهة» وا لحسد فى اخمرار أَغب eS‏ 


کو 


الشحات. و لَقَد آسرج (عا لَه 5ا لاب و قَذ َرَلَ علیی علی عن ماه اشفا رو (۷) 


۹ 
4 
ااا 
یه 
۳۹ 
8 
go‏ 
سد 
۹۹ 
0 


بر و أَطْرَقَ مُوجشاً يض عَلَى لشیته. 


بر يالام انكف و انم وَوَحْسَمُ فاستفتمث عة (۸) متاخ و شهوله امه لكك فلت و مَنْ مَعى بعی تلو اقا عَنْ 


مُراوَعته. 


فد آنی (1۰) ابن يَاسِر بقبیح لفظه و مخض عداوته فقرعنی هروا بعا تَقَدَّمْتَ به ال بشوء رأیکك. 


2 2 
۳ مي ان ۳9 ع 


نت ی ایلع الژاس, و فد ازدعم کلام فى له كهمهمو لد أو (۱۱) كَمَعْمَعَهِ الرغرد فَقَالَ لى بعضب مه 


2 


1 


ع 


قاعلا يا ايا سَلَيِمَانَ؟! و 
ص: ۱۶۲ 


۱- فى المصدر: رهط عتاه. 

ادافى المصد فن الل فقو تا 
۳- فى المصدر: و بدرت با 

۴- فى المصدر: فیهم. 

۵-فی (ک): و آخو. 

۶-فی المصدر: و قد آسرج. 

۷- فى المصدر: روبه. 

۸- فى المصدر: استکفاه شزه و انقّاه وحشته و استغنمت سعه. 
9- فى المصدر: المنزل. 

٠-فى‏ المصدر: فبدأ بى. 

١‏ فى المصدر: واو بدلا من: أو. 


له إى و الله (۱) لو أقَاء م علی رَأَيِه لَصَرَبْتٌ الّذِى فيه عیّاکک. 


ًأ و 


قؤلى إِذْ صَدَقْئهُ 0 و وج إلَىَ طبع ای آغرفه به (۳) عند الْعَضَبء كَفَالَ: با ای 4 اللناء! متلک من ی ی 
یر ی ی فى افیا عَهْدَ لها یکلعه حکته؟! یک إِنّى لَسْتٌ من شاک و ا من تی صاحبک و 


6 


عل 


لب اد 1 1 ey‏ ۳ 0 0 ملک ال 55 0 


و اض ای َو قوف ما نوا نی طوَتة و لا كوا نی شوت لهك نا رام ال ی یرآ هم ما زوا إليه اء 
توا ( إلى ملک مؤتهم. 


و 


َو الى (۱۰) رن الشماء با أغماد ۱ لقد اخ تمع علی فکه هد الطب باه ۱0 رل أؤ يَِيدُونَ مِنْ أَشَدٌ ارب فما قَدَرُوا 
و 4 ملک مد (۱۳) ر کے فیه. 


و 


عَلَى که دی عجر الاس عَنْ نجه أله خر بل 


ص: ۱۶۳ 


-١‏ فى المصدر: و ايم اللّه بدل قوله له: ای و الل 

۲- فى المصدر: صدقت. 

۳- فى المصدر: له بدلا من: به. 

۴- فى المصدر: و لا قتلی أصحابكك. و لانی. 

فد المضلارة ترفزه قرسي 

۶- فى مطبوع البحار: دعاء و المثبت من المصدر. 

۷- فی المصدر: المسخن. 

۸ق المصدرة و لا روني شاوی اكد العرص و اللشاطه کا جا قن بان الف رحن الله 
9- فى المصدر: قد نظروا. 

۰- فی المصدر: فهو الذى, 

۱- فى مطبوع البحار: أعمادهاء و المثبت من المصدر. 
۲-خ. ل: آلف. 

۳- لم يرد فى المصدر لفظ: قد. 


و 


که ان عَنّى إِنْ کنت اكه و حَذْ إلى ب بعقی إِنْ کنت آغذاًء و إِنَّالَحِفّتٌ بدار عِرّى و مقر مكرمتى, قَدْ (۱) أَلْبِسَيِى ابن أ 
لبي الغار ا ورن بولا ت غالا 


فالْفت الیه مر فقال (2): فيه دُعَابَةٌ لا تَدَعْهُ (۷) حتّی تُورِدَةُ فلا تض ده و جَهْل و حسذ قد اشرتخكمًا فى خلده فجریا مِنْهُ (۸) 


مت الدقاء اليك يدانه ی بها متفه و بورطاء وَوْطَه الک 
ل و بكر لِمَنْ بعضرته (8: افعو ی يس بْنَ سغد بن ماه انار فیس لک هَذًا لقب غير 


قال: و كان قوش سياف النبی و کان رَجلا طویلا (۱۰) طوله تمانیه عشر شبرا فى عض خمسه 
فِحضر فیس فقّال له: با قیسش! الک مِنْ شدّه البدن بعیث آَنْتَ» ففكك 


ص: ۱۶۴ 


۱- فى المصدر: فقد 

۲- لم يرد فى المصدر لفظ: به. 

۳- فى المصدر: أ لاء بدلا من: ما. 

۴-فی المصدر: و الله ثقل. 

۵- فى المصدر: أو شجا. 

۶-فی المصدر: و قال. 

۷- فى مطبوع البحار: لا تدعهاء و فى المصدر: و الله دعابه لا تدعه. 

۸- فى المصدر: استحکما فى صدره فجری منه. 

9- فى المصدر: لمن حضر. 

۰- لم يرد فى المصدر: سياف الب و كان رجلا طویلاه كما لم نجد فى بعض النسخ: سياف البق و كان. 


0 عت 


هدا الْقَطْتِ من ع (۱) آخیک خالده فقال قیش: و لِم لَا کۂ (۲) حَالِدٌ عَنْ عنْقه؟! قال: لا يَقْدرُ عَلَيهء قال: ما لا (۳) يَقْدِرُ عليه 
بو شلیمان- و هو نج عشکر کم (۴) و مَیکم علی آغذانکم- کی دز علیه آنا (6۵؟. 


قال عُمَدْ: دَعْنَا (۶) من هَرْئك و هلک و خذ فیما حضوت (۷) له فَقَالَ: 


ق اض ات 


أ حضوت لععأله تمالوتها (۸) طوعاء أو کوها تجبزونی عَلیه؟ فَقَالَ لَه: إِنْ (4) كانّ طوعاً وَ إلا فکوهاء قال قَبِسٌ: با ابْنَ صهاکک! 
ذل ال من بکرهه متلسک. إن ننک لنظيعة (1۰) و إن كر تك (1۱) لکابيرة (۱۲) كل فعلت انك ذلک ما كان منک 
(عج. قال (۱۳) فخجل عمد من قيس بن مغد (۱۴» و جعل ينكث أشتاتة (۱۵) بأثاملة: 


ص: ۱۶۵ 


-١‏ لم يرد فى المصدر لفظ: عنق. 

ادق راك ا کی 

۳- فى المصدر: فإذا لم. 

ع- فى المصدر: العسكر. 

۵- فى المصدر: و سيفكم على عدوّكم كيف أنا أقدر عليه. 
۶- فى إرشاد القلوب: ادعنا .. و لا يستقيم المعنی بها. 

۷- فى المصدر: أحضرت. 

۸- فى المصدر: تسألوننيها. 

قدي المعيددة فال عير دح ان 

٠‏ فى المصدر: لعظيم. 

۱- الكرش لكل مجتر: بمنزله المعده للإنسان» تؤنثها العرب؛ و فيهما لغتان: کرش» و کرش قاله فى لسان العرب ۶- ۳۳۹ 
۲- فى المصدر: لكبير. 

۳- زياده من المصدر. 

۴- فى المصدر: من كلام قيس. 

۵- فى (كك): أسئانه» و هو سهو ظاهر. 


مرس ام 


ال بو بکر: و ما بلک (0 من افص ذ لِمَا سالك فَقَالَ 5 یس و الله لو افدر علی ذلك لَمَا فلت قدُوتكم وَ حدّادی المدیتّه 


فاتوا بجماعه من الخدادی. فقالوا: لا ينځ (۲) ختی نخميه بالنار. 


نت SS‏ با اس« 


ع ماو م2 
20 ودع 


0 5 ل ل N‏ 


ال فاش تقاط قبس بن سعد (۸) عَض با و الا عَیظاه قَقَالَ: با ای نے أبى فحافة! إِنَّ لک عذیی ( جواباً حمی پلسان طَأقِ» و قلب 
جر د أذ تا ف ای یی لكك فی ھی لغ يثى» و الو لين باعشک یری لم يجايهك لی و ا لتمانى» و خب لی فى 
على ید 4 وم دی و لا کانث بیعتی لک الا کالتی تمصت عَزْلّها من بعد 2 وو نان 4۱ اقول ُؤلی هیا عَبرَ هَائب منک 
ول این 


ص: ۶۶ 


۱- فى المصدر: دع عنكك ما بدا لک. بدلا من: و ما بذلكك. 
۲- فى المصدر: لا تنفتح. 

۳- لم يرد لفظ: مغضباء فى المصدر. 

۴- فی المصدر: لتلا بدلا من: فعلا. 

۵- كذاء و الظاهر آه: رام» و فى المصدر: آتاک بدلا من: آباک. 
عق المد الاسلام و الله. 

۷- فى مطبوع البحار: فحسد» و المثبت من المصدر. 

۸- لم يرد فى المصدر: ابن سعد. 

9- لم يرد فى (س) لفظ: عندى. 

٠-فى‏ المصدر: لو لاء بدون واو. 

.٩۲ التحل:‎ ١ 

۲- لم يرد فى المصدر لفظ: منكك. 


.)۳( مت هَذَا لول منک بَذْأَه (۲) لمات لك منی صُلْحاً‎ E 


عمو 


إن کات أبى رام لضاف فحقیق مَنْ (۴) يروما فد م من (ه) ذَكَوتَه له رل لیقع بالشَّنَانء و یم (۶) جاه کنمز ايت 
ضحم ۵۷ صندیه و سمکک ۸ میت و عر بازخ وس كك بخافک و له (۵۰ أبن لغج العزجاف ولیک الاش لا 
عر (۱۱) ص میت و لا سب کریم و ایم الل ین عراوذتنی فى ابی اجک پل ام مِنَ الْقَوْلٍ ؛ یج فوک مه كمأ دَغْنَا (15) 
تخوض فى عَمَاتكء و دی فی عوایتک عَلَى مغرقه من بو کی ال و الجا الَْاطِلٍ. 


2 
e‏ م وو ي 


و ما وک إن عل رعامی» ما کر (۱۳ لماع و لا أَغْدِلُ عن ولایته و كيف نمض و قد آغطیث الله عدا بامامته (۱۴) و 
لته یی عَنْه؟! فا آن ی الله فض بیعبک أب إِلَىَ (من أن لقض) (۵ عَهْدَهُ و عَهْدَ زشوله و عَهْدَ وَصِيْهِ و لیب و 
ما نت ال مید مک إن شاموا بر کو کت و إِنْ شَاءُوا عرلوک. 


ص: ۱۶۷ 


-١‏ فى طبعه (س): معر. 

۲-فی المصدر: لو سمعت منک القول بدأت. 

۳- فى (س): صالحا. 

۴-فی نسخه: أن يرومهاء و فی أخرى: من یرونها. 

۵-فی المصدر: أنّ» و فى نسخه على مطبوع البحار: ما 

۶-فی المصدر: بالثنان و لا يلمز» و فى (س): بالسثان و فى (كك): بالشنان. 
۷- فى المصدر: خضم. 

۸-فی المصدر: سمككء بلا واو. 

4- فى المصدر: و عر باذخ آشوس فقام» و فى مطبوع البحار: آشوش» و هو غلط. 
۰- لم يرد لفظ الجلاله فى المصدر. 

-١‏ فى مطبوع البحار: لا عن؛ و المثبت من المصدر. 

۲- فى المصدر: فدعنا. 

۳- فی المصدر: فو اللّه ما آنکر. 

۴- فى المصدر: بامارته. 


۵- فى نسخه: من نقضء و کذا فى المصدر. 


شب إِلَى الله مما )١(‏ اج رمت و تنل (۲) الیه ما اذتكبتة» و سم الْأمرَ ای من هو أؤْلّى ملک بسک فَقَّدُ رکبت عظیما 
باتک دون و جلوسک فى توضیهه و تشمیتک باشمی و کاک باللیل من ناک و قَدِالْمَمَعْ لک كما بیع الاب و 
تعلع ی الَْربمَن كا و اعت ختدا a‏ 


و أمّا تغبیزک یه( توق و (۵) و الله ای و ملاک و مَؤلى امین أَجْمَعِينَ» آو .. آه .. آنی لی بات قدّم أو 
تفكن وطء (۶) - کی اک لط المنجیق العجری و لل ولك يَكونٌ قريب و تکتفی (۷) الان عن لح 


م ام و تقض نوب و مَضَىء و تیع (۸) ابو بكر عَمَا آشروع یه مق الول إِلَى یس و جعل حَالِدٌ يَدُورُ فى المدیته و القطْبُ فى 
ا 


ثم آتی آتِ إلى آبی بكر فقا فقَال لَهُ: قذ وافی عَلِىٌ بْنُ آبی طالب السَاعَة من سَ فره» و قد عرق جبینه و امرٌ وجه فأنشذ الیه أبُو 
بكر افرع د.ل نی شراقه لباملی و الْأَمْوَسَ بْنَ الأشع (۱۱) الق بسالانهاَمضدیی (۱۲) إِلَى أبى بكر فی مش جد مرول ال 


ا-فی المضدر؛ ما 

۲- الکلمه غیر واضحه فى (س» واا نها قنش ب کما تعرض لها فی الییان- قال تنل فلان من ذنبه: تیه قاله فی 
الصَحاح ۵- ۱۸۳۱. 

۳- فى المصدر: خیر» بدلا من: شر 

*- فى المصدر و (ک): بأنّه و هو الظاهرء لو لا عدم وجود الفاء فى هو. 
۵- فى المصدر: فهو. 

فاق النصد ره غات فف و کمن روطان 

۷- فى المصدر: و یکتفی. 

۸- فى المصدر: فندم. 

4-فی المصدر: و الطوق فة آبام. 

۰- فى المصدر: فأنفذوا إليه الاقرع. 

-١‏ فی المصدر: آشجع - بلا ألف و لام-. 


۲- خ. ل: أن يصير. 


انیا مّالا: یا أبا الحسن! إِنَّ أبا بكر بیذموک لأمر قذ خن و هُوَ یسالک أن تصیر (۱ یه فى مشج شول له صلی الله یه 
و آله فلغ ب تاه تالا اب اْحسن! ما عا نیما چقناک له؟ ۵۵ كَقَالَ: بنس و الاب کم یش (۳ يجب عَلَى 
لادم نآ یز( لیس فى یه (۵ ابید دخوله فی عترله ان کان کم عاجه فَأَطْلعُونى (۶) لیا فی عزلی 
ی (/0 أَفْضِيهَا إِنْ كانت مُمكتة ان شاء الله تعَالَى. 


فصار (قصَا ر (۸ إلى أبى بكر الَا پلک فَقَالَ او قومُوا با ایب و مَضی ال ب ع ل4ا برجم ۳ رل فَوَجَدُوا 


PIN 


امین عليه الصلَّمُ علی اباب يُقَلْبُ سیفاً لياع ال (۱۰) لآ بكر: يا اعد ال ان رأ ِت أَنْ تون (۱۱) لَنا علی آبیک» 
فقال: نع 


م اسان ب لجتَاعه e‏ ال بی لیدبت به المع (۱۳) بالتلام» مره علیهم السََامَ (۱۴ مثل لک قلا نظر 
ی اب قال 


ص: ۱۶۹ 


١-فى‏ (س) قد تقرأ بالشین. 

۲- فی المصدر: به» بدلا من: له. 

۳- فى المصدر: و ليس. 

ع- فى المصدر: أن يصير. 

۵- فى المصدر: فى حوائجهم. 

۶- فى المصدر: فأطلعانى. 

۷- لم يرد فى المصدر: حتى. 

۸- فى المصدر: فصارا. 

4- فى المصدر: فمضى الجميع. 
٠-فى‏ المصدر: ليتابعه فقال. 

-١‏ فى المصدر: نستأذن. 

۲- فى المصدر فقال: فاستأذن للجماعه. 
۳- فى المصدر: فبادر الجمع. 

۴- لم يرد لفظ: الشلام» فى المصدر. 


صباحاً با با سَمانَ! نم (۱) الْقلَادَهُ قاد تكك. 


كانه و اه بالك لا توك یی ان عافد ااجل. 


Ei: 


له عَلِنّ (۲) له اسلا أت لك یا ای دمیمةء الک - و الذی قلق ال وا اة ی غ لق و ا رکه ن 


96 فعث علی (۴ إکام ا قطفقث (ه) من هَاعْنٍ عَنْ یتک غتائھاء و 5غا بالا حكماء (ع. و إا 
لح ۵( يمن نت أي باشل یه و كغ كك ا با شما ما عضی, و د فِيما بقی» و الله لا غت من الجوار (۸) 


اه ختمه إلا مه و الله لكك رن قف و مت ک و ژوجی و رُوحككء فرّوحی فی اجه و روک فی انار 
قال: و حر بیغ (4) ها و سَألُوه قط الکنام. 


' ُو بكر لِعَلِىٌ علیه ال تا ما جتناک فا اض بلدا با شمان (6۱9» و‎ ROE 


اخسن مُقيماً ی خلافی 
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م 


۱- فى المصدر: نغمت 

"- لم يرد فى المصدر لفظ: علىٌ. 

فی من و لاون شی + 

۴- جاءت كلمه (فى) عليها رمز نسخه بدل فى (ک). و هی كذلكك فى المصدر و جاءت نسخه أخرى فى حاشيه (كك): من. 
۵- فى (س): فطفثت. 

عاق المصدر: و دعنا حلماء. 

۷- فى المصدر: الحقتک. 

۸- فى المصدر: جرار- بدون ألف و لام-. 
4- فى المصدر: الجمع. 

6۰- فى المصدر: قال. 

۱- فی المصدر: به بدلا من: فیه. 


۲- لم یرد لفظ: آبا سلیمان فى بعض النسخ. 


من 


و الا جْترَاءِ علی اط اہی و قد (۱) کر کاک فا كناء و لَا رتا ید علیک (1) ما ما بوجشک و یزی دک تَنُويماً إِلَى تلویمک 
( 


2 
e 


و ی با وم بو ا بن لد (ه) ای ای 

ص عَلَوِك یه ما رَأَى تکافت مجنووه و کثرة (2) جنوه زا فى َوه را وفع یی فى تؤضيع يو معل 1 زی 
ار ای و ار اور و ویر حَقَّ غرفتو و ما كان 
له ری بفثله. 


مر 


ال له ۷ بو بکر: یف هیا إِلَى ماد کک عَنْ ضر لام و قله ریک فى اجنوا با 
تیک تفع عذا9! 


ال (۸۱۰ عق عله الَلام: یا آبا بكرا و ع (۱ مئلی يَتَفَقَه هل اجلون؟ ان زشول الله ص لَى اله یه و آله کم بیعتی» و 
رض عَلْيِكُمْ طاعتی» و جعلنی فيكم کبیت الله ارام وى و لا يأتىء فقال: با علا س مغن یک اتن ین ريق كا غنوك 
امم غد شضی ۵۲2 الا بأؤصیائها الیل و سیکون لَك و لَهُع 


ص: ۱۷۱ 


۱- فى المصدر: فقد 

۲- فى المصدر: فيردكك. بدلا من فیرد علیکك. 

۳- جاء فى (كك) نسختان هما: سئمه إلى سئمتک» و کذا: سؤه على سؤاتک» و فى المصدر: نبوّه الى نبوّتكك 
ع- فى المصدر: فقال له. 

۵- فى المصدر: ابن العابد. 

۶- فی (س): كثر. 

/ا- فى المصدر: و محفل. 

۸- فى المصدر: الجهل. 

9- فى المصدر و بعض النّسخ: به» و المثبت من نسخه. 
٠-فى‏ المصدر: فقال له. 

١‏ فى (کث): و لا على مثلى. 

-١١‏ فى المصدر: من بعد ما مضى. 


دی عَنَاةٌ و ها فاضي أت کبیت الله: م مَنْ دَخَلَهٌ كان آمناوَمَنْ زغب عن کان كافرا ال اله رو جل: و إِذْ جملا یت 
مايه اس وأا لك و إلى و آنت 2 1 َو فانی انم یی و آنت انم لوی و آغلعنی عَنْ وَبّى شر كاله ی 
مت أَمْلٌ سريف إن ى کاک ماين برد وکات ال تنل النَاكئِينَ» و الْقَامسَطِينَ» و الْمَارِقِينَ (0۲ و لم (۳) يَقْدِبُ وان 54 


م ۳ 


ده فلت قما أفكل یا ز ول الاب تک ی تی مِنْهُمْ و بجع حقی؟ قال: اضبز (۴) كی نی و نتم لمختبک عَتّى 
قی ریق کدف على بنهع أن یی لها" ل له (۶) نا اف علیک منْهُم تلا و لا جراحاه وَ نی 
تارف بمعحك و س باه و قد آغلمتی ری و لكت غیدیث أن تیم بت يفك قبطل الین و هو = یت قَبوئَدٌ لقم عن 


و لول اد ذیک کذلکد وق ق ما هو کان, لکان لی فیا نت فیه سَأنَ ن الشّأنِء و رونت آشیافه وق (۷) ظِئْتٌ إلى 
شوب الدماء و عند قدا ES‏ تغرف تبأ ما اختملت من وژری (۸) و نش تخد تكد و العکم الله 


و و 0 
1 ل كك أن 


نْ فسح لا ان (4) عَنْ عنق خالد هَذِهِ (۱۰) الدیدی فَقَدْ آلَمَهُ 


.۱۲۵ البقره:‎ -١ 

۲- مرت و ستأتى له جمله من المصادر انظر: الغدير -١‏ ۳۳۷ ۴- ۳۸. 
۳- فى المصدر: و لن. 

۴- فى المصدر: تصبر. 

۵- فى المصدر: آن یقتلوتی. 

عق المصدرة و الله: 

۷-فی المصدر: و لرأيت أسيافا قد. 

۸- فى المصدر: نعرف ما احتملت من عروض. 

4-فی المصدر: أن تفک الآة. 

۰- فى المصدر: هذاء و الضحیح ما أثبتناه. 


ث أن آشفی عَلِيلَ ص ذری لكات ال شی لاه و قرب ما و و َه و اله مرج 
1 له (1) يَوْمَ شح 2 مک و فی کته هذه و ما نی ۳ الک فى أن اا ما ۱ ختوى قله ین الٍیعان على قَدرِ جناج 


َو ضه دز اناه ی ای فی ت کل لا نیز على فک کک لد عن تفیه أذ فکوه ات تم (۵) عل اه تم أَوْلَى به ان 
كان م ار مدا 


صا سا ب ل سه لا د کچ خییر برد يد و دحا 
به وََاء ظَهْرِه ۷ و حَمَلهُ و عله (4۸ جرا تعر الاس علیه وَ هو قزق ريي و قاع ٩(‏ یه از : E‏ 
ا 


یا 
4 ای أذ قال له 0۰ بو بکر: سالک بالل و بق آخیک الْمَصْطَفَى رَ ۱ حفت لد (۱۱) 


الا ما 


لا سل بذلک استخياء و كان علیه السَلَامُ کثیر العیای فجذب ادا 


ص: ۱۷۳ 


-١‏ لم يرد فى المصدر لفظ: منه. 
۲- فى المصدر: قتلتهم. 

۳- فى مطبوع البحار: تخالجنی. 
۴- فى المصدر: أَمّاء بلا واو. 

۵- لم يرد فى المصدر: آنتم. 
۶- فى المصدر: من. 

فی اكد ناشن فا بات ین وراء یره 
۸- فى المصدر: فجعله 

9- فى المصدر: فوق يده فقام. 
۰- لم يرد فى المصدر لفظ: له 
۱- فى المصدر: رحمته. 


لیم و جَعَلَ يَخذِفُ ٩(‏ مِنَ الطوق قطعه ق قطعه قط و لها (؟) فی بي فَائفََلَ (4۳ كالشّمع. 


تم ضَرب بالولی اس خالد نم انیت فقال: آه یا مير الْمؤْمِنِينَ» فال آمیژ الْمَؤْمِنِينَ علیه الَلام: لها (۴) علی که منک و لَوْ 
لم تقلها لأخْرَجْتٌ جت الال من آسقلکده و لَمْ یرل يَْطَعْ العدید جمیعه إلى أن له عن (۵) عنقه. 


ول الا ع بكرو (۶ و هللو و رن من له الى أغطاها الله فاه أو ال يتين علد الما و ضرف 


##[تر جمه ]ارشاد القلوب: جابر انصاری و عبد الله عباس نقل کرده اند: روزی در ایام حکومت ابوبکر نزد وى نشسته بودیم. 
هنكام ظهر بود که خالد بن ولید مخزومی كه با لشکری رفته بودند» باز گشت و صدای شیهه اسبها و غبار سم آنها به آسمان 
بلند بود. درا ين هنكام دیدیم» حلقه های مدوّری در كردن خالد افتاده است. او از اسب پیاده شد و وارد مسجد شد و مقابل 
ابوبكر ايستاد. مردم به او خيره شده بودند و از حال او در شگفت بودند. خالد به ابوبكر گفت: انصاف بده ای پسر ابی قحافه 
مردم تو را در جايى قرار داده اند كه شایستگی آن را ندارى و چون ماهى ای كه روى آب می آيدء بالا رفته‌ای. (ماهى 
هنکامی ووی. آب سی ابد کسیر كش تداشه پاش ر كجا و سياست لشكردارى و اعزام نيرو كجا؟ نه نسبى دارى و نه 
نیرویی؟ و نه می توانی از کسی دفاع کنی و نه آتش جنگی روشن کنی؟ خداوند پاداش خير به مرد ثقیفی و فرزند صهاکک 


ندهد . 


من از طائف به جده می رفتم تا اهل «ردّه» را تعقیب کنم. در راه على بن ابی طالب را با گروهی سر کش از دين ملاقات کردم 
كه به جهت حسد نسبت به توه با خشم و غضب مرا نگاه می کردند؛ کسانی که سخت به تو كينه دارند و مقام تو را خوش 
ندارند؛ در میانشان عمار و مقداد و ابوذر و زبير و دو نوجوان بودند که یکی را فقط از نظر شکل و قیافه می‌شناسم و دیگری 
نوجوانی گندمگون بود که شاید از فرزندان برادرش عقيل باشد. نیت شر را از چهره‌شان دریافتم و حسد را از برافروختگی.. 
شان» و على زره پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم و ردایش را پوشیده و «عقاب» را زین کرده و در كنار چشمه‌ای به نام «رویه» 


نشسته بود. 


هنگامی که چشمش به من افتاده صورتش را در هم كشيد و با خشم Cy‏ من برای اينكه از 
مرد تاس شدم که كلام در كلويش مانند غرش شير و صدای رعد جمع شده بود و با خشم تمام به من گفت: ای ابا سلیمان؛ 
اين كار را م ی کردی؟ گفتم: س و گند به خدا اگر (ابی بکر) بر رای خویش استوار می ماند» همان جايى را می زدم که چشمت 


در ان است؟ 


سخن من که حقيقت را به او گفتم» خشم او را بيشتر برانگیخت و او را به همان حال كه در هنكام عصبانيت از او سراغ دارم 
آورد و گفت: ای پسر «لخناء» -. کلمه‌ای که عرب برای تحقیر به کار می‌بردند . - چون 


تویی به من جسارت می کند و نام مرا بر زبان می‌راند» در حالی که یک کلمه از حکمت نمی داند؟ من از کشتگان تو و 


دوستانت نخواهم بود و خودم زمان اجلم را می‌دانم. 


بن كلده ثقفى بود برد و ميله محكم آن را كرفت و گردنم را كشيد و آن را به گردنم انداخت» در حالى كه مانند موم در 
دستان او تاب مىخورد. يارانم شاهد صحنه بودند و نتوانستند به من کمک کنند و مرا از چنگالش نجات دهند. خداوند آنها 


را پاداش خير ندهدء وقتى به او نگاه می كردند» گویا ملک الموت را می ديدند. 
بو گند به کسی که آسمان را بدون ستون برافراشت» 


صد نفر از نیرومندترین عربها نتوانستند اين حلقه را از گردنم باز کنند» و اين مسأله مرا بر آن داشت تا فکر كنم جادو کرده يا 
نیروی فرشته ای در بدن او وارد شده است؟! اکنون اگر می توانی» حلقه را از گردنم باز كن و حقّم را از او بستان» و گرنه 
پس از اين در خانه‌ام می نشینم» تا آبرويم محفوظ بماند» زیرا على عليه الشلام ننگی برایم به وجود آورده که مرا مسخره مردم 


کرده است؟ 


ابوبکر نگاهی به عمر کرد و گفت: می‌بینی از اين مرد جه چیزهایی سر می‌زند!؟ مثل اين است که حکومت من بر دوش اين 
مرد سنگینی می کند و یا چون استخوانی در گلویش كير کرده است؟ عمر گفت: شوخ طبعىاى است که او را رها نمی کنده 
تا او را از بين ببرد و حسد و جهلی است که در درونش مستحکم شده و مانند خون در رگهایش جاری است. و تا زمانی که 
منزلت او را کوچکک نکنند و او را نابود نسازند» او را رها نمی کند. 


آنگاه ابوبکر قيس بن سعد بن عباده انصاری را طلبید. تا حلقه را باز كندء زيرا فقط او می‌توانست آن را باز کند. قيس 
شمشیرزن پیامبر بود و او مردی بلند قامت بود که بلندای قامت او حدود هجده وجب بود و عرض بدنش ينج وجب و پس از 
امام عليه الشلام» نیرومندترین مرد به حساب می آمد. وقتی قبس حاضر شد. ابوبکر به او گفت: تو مردی نیرومندی هستی» اين 
میله را از گردن برادرت خالد باز كن ؟ قیس گفت: چرا خالد خرف آن را از گردنش باز نمی کند؟ گفت: نمی تواند. قبس 
گفت: آنچه ابوسلیمان که سپهدار لشکرتان و شمشیر شما بر دشمنانتان است قادر به انجام آن نیست. چگونه من قادر به انجام 
آن هستم؟! عمر گفت: شوخی و مسخره بازی را كنار بگذار! کاری كه برايش دعوت شده ای انجام بده؟ قيس در پاسخ 
گفت: می خواهید کار را بر من تحمیل کنید يا به دلخواه خود انجامش دهم؟ عمر گفت: اگر با رضایت قلبی اقدام کردی؛ 
جه بهتر و گرنه بر آن مجبور می شوی. قيس گفت: ای پسر ص هاک» خوار شود کسی که مانند تو مجبورش کند. البته در 
موقعیت قدرت قرار گرفته ای» و از تو چنین اجباری بعید نیست؟ عمر از سخنان قيس شرمنده شد و در گوشه ای نشست و 
دندانها را از شدّت خشم بر هم می فشرد. 

ابوبکر گفت: ای قيس» او را رها كن و کار را انجام بده. قيس گفت: اگر می‌توانستم. باز هم این کار را نمی کردم» پیش 


اهنگران شهر بروبد» زیرا انها برای این کار از من قوی ترند. پس چند تن از آهنگران شهر را فراخواند. آنها گفتند» این میله 
باز نمی‌شود تا اينكه آن را با آتش داغ کنیم. ابوبکر رو به قيس کرد و گفت: به خدا سوكند تو می توانی آن را باز کنی» اما 


تو کاری انجام نمی‌دهی كه امام و دوست تو ابوالحسن بر تو خرده بگیرد و این حال تو از حال يدرت عجیبتر نیست که اسلام 
را طلب کرد و از بیراهه طلب کرد ولی خداوند ابهت او را شکست و منزلت او را يايين آورد و اسلام را با ول خود عزیز 


کرد و دینش را با اهل طاعتش استوار کرد و تو الان در حال شقاوت و بدبختى هستی. 


قیس با شنیدن این سخنان خشمگین شد و برآشفت و گفت: ای فرزند ابی قحافه من جواب دندان شکنت را که ناشی از 
زبانی آزاد و قلبی شجاع است. دارم و اگر اين بیعتی كه تو بر گردنم داری نبود» آن جواب را می شنیدی. به خدا قسم» هرچند 
دستم با تو بيعت کرد. اما دلم با تو نیست. زیرا با وجود روز غدیر» حجتی ندارم؛ و بیعتم با تو [مانند آن [زنی] که رشته خود 
را پس از محکم بافتن» [یکی یکی] از هم می گسست.)] - . النحل / ٩۲‏ - است. حرفم را اين گونه می زنم و از تو و جنگ با 
تو» باکی ندارم» و اگر اين سخنان را از اغاز از تو می‌شنیدم» هركز با تو صلح و بیعت نمی کردم. 


اگر پدرم به خلافت تمایل داشت. بعد از آنچه از تو شنيدم» شایسته است که جنين ادعایی داشته باشد» زیرا او مردی استوار 
است و کسی در او اثر نمی گذارد» و تنومند و بلندقامت و عزیز و جوانمرد است. بر خلاف تو. به خدا سو گند» ای گوسفند 
شل و خروس باد در كلو کرده» که اصل و نسب رفیعی نداری؛ سو گند به خداء اگر دوباره درباره پدرم سخن به ميان آری؛ 
آنچنان لجامی با گفتارم بر دهانت بزنم که خون در آن موج زند؛ يس بگذار از گمراهی تو د رگذریم. و پیوسته در گمراهی 
و هلاکت تو گام برداریم با اينكه می دانیم كه حق را ترک کردیم و از باطل اطاعت کردیم. 


مرا اينكه گفتی على امام من است. سوگند به خدا؛ امامت او را انکار و از ولامیتش عدول نخواهم کرد. چگونه پیمان را 
بشکنم در صورتی که با خدا به امارت و ولایتش پیمان بسته ام و مورد بازخواست او قرار می گیرم؟ من اگر با نقض بيعت تو 
خداوند را دیدار کنم» بهتر است از اينكه عهد او و پیامبر صلی الله عليه و آله و سلّم و پیمان وصی و خلیل او را زیر پا بگذارم. 
تو تنها امير قوم خويش هستىء اگر بخواهند رهایت می کنند و اگر بخواهند کنارت می گذارند» يس به خاطر گناهانی که 
مرتکب شدىء توبه كن و به سوی خدا باز گرد و به خاطر گناهانت عذرخواهی کن» و کار (ولایت) را به کسی بسپار که به 
خود توء از تو هم سزاوارتر است. تو با اين ولاعیت کردنت به جای وی و نشستنت بر مسند وی واينكه خودت را با نام وی 
اما کاو بزو کی یکت کت ی می کان که حيزي اذ عت باقی نمانده» و بهار عمرت بسان ابر در حال از هم 
پاشید گی است! و خوب می دانی كدام یک از دو گروه بهتر و لشكرش کمتر است؟ 


اما اينكه بر من خرده گرفتی که او مولای من است» سو گند به حق» او مولای من و مولای همه مؤمنين است» آه آه» اگر من 
قدرت و توان داشتم» تو را همانگونه که منجنیق سنگ را پرتاب می کند» پرتاب می کردم» و چه بسا اين صحنه به زودی عملی 


گردد» و دیدن جای گفتن را بگیرد. 
و سپس برخاست و جامه‌اش را تكاند و بیرون رفت» و ابوبکر از تندی خود نسبت به او پشیمان شد. 


خالد چند روز در مدينه رفت و آمد می کرد» در حالی که میله آسیاب همچنان در كردن او بود تا اينكه به ابوبکر خبر دادند 
که على بن ابی طالب همین الان از سفر است. امام عليه ال لام خسته راه بود و هنوز عرق بدنش خشک نشده بود و چهره‌اش 


برافروخته بود. ابوبکر اقرع بن سراقه باهلی و اشوس بن اشجع ثقفی را پیش وی فرستاد. و به آنها كفت که از وی بخواهند که 


تا نزد او در مسجد رسول خدا صلی الله عليه و آله برود. پس آن دو پیش امام رفتند و گفتند: يا ابا الحسن, ابوبکر تو را برای 
امر مهقی که اندوهگینش کرده به مسجد دعوت می کند. امام عليه التر لام به آنها پاسخ نداد. آن دو گفتند: در خصوص 
آنچه به تو كفتيم» جواب ما را نمی‌دهی؟ امام عليه ال لام فرمود: شما چقدر از ادب به دور هستید» مگر نمی‌دانید شخصی که 
تازه از سفر بر گشته» نباید به کار دیگران بپردازد تا اينكه وارد منزلش شود؛ يس اگر حاجتی دارید» در منزل خودم آن را به 
من بگویید و اگر ممکن بودء ان شاءالله آن را انجام می‌دهم. 


پس آن دو نزد ابوبکر باز گشتند و گزارش خود را به اطلا-ع او رساندند ابوبکر گفت: همه با هم نزد او برویم. آنها به سوی 
وی حرکت کردند و مقابل خانهاش» حسین عليه الت لام را دیدند که می‌خواست شمشیری را بخرد. ابوبکر به وی گفت: اگر 


ممکن است. برای ما از يدرت اجازه ورود بخواه. حضرت به آنها اجازه ورود داد و به همراه خالد بن ولید وارد شدند. 


آن جمع بر وی سلام کردند و حضرت با همان الفاظ جواب سلام آنها را داد. هنگامی که چشم حضرت به خالد افتاده 
فرمود: ای اباسلیمان» صبح بخیر قلماده خوبی داری. گفت: به خدا سو گند ای علی» اگر اجل مرا یاری می‌داده از دست من 
نجات نمی يافتى. امام عليه الت لام به او فرمود: ای پسر زن حقیر» قسم به کسی که دانه را شکافت و انسان را خلق کرد تو نزد 
من کوچکترین چیزها هستی و جان تو در دست من - اكر بخواهم تو را بکشم - مانند یک پشه ای است که در روغن داغی 
افتاده باشد. هر چند بخواهی از آن بیرون بیایی» نمی توانی از رنجش نجات یابی. بگذار ما همچنان بردبار بمانیم» و گرنه تو را 
به کسی ملحق می كنم که به قتل از او سزاوارتری. پس ای اباسلیمان بهتر است گذشته را رها کنی و به آینده بیندیشی. به 
خدا قسمء من در اين دنیا فقط سختی کشیده‌ام و به آن عادت دارم. من مركك تو و مرگ خود و جان تو و جان خود را ديده 


ام» جان من در بهشت است و جان تو در دوزخ. 


افراد حاضر به وساطت برخاستند و از او خواستند که سخنان خود را ادامه ندهد و ابوبکر به على عليه السلام گفت: ما نيامده 
ايم تا با خالد گفتگو کنی» بلکه برای مسأله دیگری آمده ایم. و تو ای ابو الحسن, پیوسته به مخالفت با من موضع می گیری و 
بر يارانم می تازی» ما تو را رها کرده ايم» تو هم ما را رها كن و متعرّض ما نشوء تا موجب وحشت تو نشویم و مورد آزار ما 
قرار نگیری. امام عليه الشلام در پاسخ فرمود: خداوند مرا از تو و یارانت به وحشت بیاندازد و دور سازد و با من در هر وحشتی 
انس بگیرد. و اما در خصوص ابن ولید پست. من داستان او را به تو می كويم: او وقتی که لشکر انبوهش و فراوانی سپاهش را 
دیدء دچار تکبر و عجب شد و خواست که در آن حال قدرتی که مرا خوار کند» تا در ميان جمع بر من فخر بفروشد؛ و من 
او را گرفتار آن چیزی کردم که در پی آن بود و او در حالی سعی در ضربه زدن به من داشت که مرا خیلی خوب می.. 
شناخت» و خداوند از کار او راضی نمی‌شد ابوبکر گفت: البته شما هم از یاری اسلام و رغبت در جهاد» دست برداشته ای! 


آیا این کار تو به دستور خدا و پیامبر صلی الله عليه و آله و سلّم اوست يا از جانب خود توست؟ 


امام عليه ال لام فرمود: ای ابوبكرء آيا به شخصی چون من» دستور دين را آموزش می دهی؟ در صورتی که پیامبر صلی الله 
عليه و آله و سلم دستور بيعت با من را به شما داد و طاعت مرا بر شما واجب ساخت و مرا در میانتان چون خانه کعبه قرار داده 
که بايذ به زبارتش پرونده ولی او به دیدار کسی نمی رودا پیامبر صلق الله عليه و آله و سلّم به من فرمود: به زودی اقلت من با 
تو از در ثیرنگ وارد می شود. چنان که امتهای گذشته» يس از انبیاء با اوصیاء نيرنكك کردند» مگر گروهی اند ک» و پس از 


من لغزشهایی خواهند کرد پس تو صبر کن. تو مانند خانه خدا هستی» اگر کسی وارد آن شود ایمن است و کسی که از آن 
روی بگرداند کافر است. خداوند می فرماید: زو چون خانه [ کعبه] را برای مردم محل اجتماع و [جای] امنی قرار دادیم.) -. 
البقره / ۱۲۵ - و فرمود: من و تو (ای علی) مساوی هستیم مگر در نبؤت» من خاتم پيامبرانم و تو خاتم اوصیایی. سپس پیامبر 
صلّی الله عليه و آله و سلم از سوی خدا به من خبر داد که من يس از وفاتش فقط در سه جا شمشیر می كشم: یکی در جنگ با 
ناكثين» دوم در جنگ با قاسطین و سوم در جنگ با مارقین؛ و هنوز وقت آن فرا نرسیده است . 


سپس از پیامبر صلی اه علیه و آله و سلّم پرسیدم: در مورد کسی که بیعتم را می شکند و کے را انکار ھی كرد چه کنم؟ 
فرمود: صبر کن» تا مرا ملاقات کنی و بر سختی ها صبر بيشه ساز تا یاوری بر ضدّشان بیابی؟ پرسیدم: آيا می ترسی مرا 
بکشند؟ فرمود: به خدا سوگند نه» اصلا از اين نمی‌ترسم كه تو را بکشند يا مجروح کنند و من به مرگ تو و سبب آن 
آگاهم. خداوند مرا از آن خبر داده است؛ اما از اين می ترسم كه تو با شمشیرت نابودشان سازی و دینی که تازه پا گرفته» از 
بين برود و مردم از توحيد خدا روی بگردانند. اکنون اگر مسائل از پیش (نزد خدا) مقزر نگشته بود من درباره تو روشی دیگر 
اتخاذ می کردم و شمشیرهایی که به خون تشنه اند را سيراب می کردم و در روزی که نامه ات را بخوانى» خواهی فهمید که 
جه گناهانی به خاطر من بر دوش خود گذاشتی» و بهترین دشمن برای (شما) محمد صلی الله عليه و آله و سلم و حاکم» 


ابوبکر گفت: ای اباالحسن» ما با اين مسائل کاری نداریم اکنون از تو تقاضا داریم كه اين آهن را از كردن خالد باز کنی؛ 
زيرا سنگینی اش او را آزرده و گلویش را مجروح نموده» در حالی که تو با اين سخنانی که بر زبان راندی» دلت را آرام 
کردی. امام عليه الترلام فرمود: اگر بخواهم دلم را آرام کنم» شمشیر بهترین دوای آن و برای نابود كردن بهتر است؛ و اگر او 
را بکشم» س وگند به خداء او را با اين پورشی که به من کرد با هیچ یک از کسانی كه در فتح مکه به قتل رساندم» برابر نمی 
دانم و تردیدی ندارم که به اندازه بال پشه اى» ایمان در دل خالد راه نيافته است. اما نسبت به آهنی که بر كردن دارد» شاید 
من قادر به باز کردنش نباشم» يس خالد آن را باز کند و يا خود شما. اگر آنچه ادعای آن را دارید صحیح باشد» شما نسبت 
به او سزاوارترید. آنگاه بريده اسلمی و عامر بن اشجم برخاستند و گفتند: يا علی» به خدا س و گند» کسی به جز آن كس که در 
خیبر را با یک دست از جا کند و آن را به يشت سرش انداخت و آن را بلند کرد و در حالی که بالای دستش بود مانند پلی 
قرار داد تا مردم از آن بگذرند» کسی نمی تواند آن را باز کند. عمار بن ياسر نيز از جمله کسانی بود كه حضرت را مورد 
خطاب قرار داد. ولی امام عليه السّ.لام پاسخ مثبتی به کسی نداد. تا اينكه ابوبکر گفت: تو را به خدا و به حق برادرت محمد 
مصطفی پیامبر خدا صلی الله عليه و آله و سلّم سو گند می دهم بر خالد ترتحم كن و آن را از گردنش باز كن. 


و چون حضرت را به چنین چیزی قسم داد. شرم کرد و حضرت عليه السلام بسیار شرمگین می‌شد» خالد را به سوی خود كشيد 
و میله را قطعه قطعه می کرد و آن را چون شمع در دست خود می فشرد. سپس دو قطعه را بر سر خالد زد. خالد آهی کشید و 
گفت: يا امیرالمومنین! امام عليه الت لام فرمود: به اجبار گفتی يا امیرالمومنین و اگر اين کار را نمی کردی» سوّمی را بر سرت 
می زدم و از پایین تنت بیرون می آمد. و همین گونه تدریجا آهن را قطعه قطعه از كردن او باز می کرد تا تمام شد. و 
حاضران تکبیر و لا اله الا اه می گفتند و از نیرویی که خدا به امام عليه الک الام ارزانی داشته بود تعبا می کردند» و با 


**[ ترجمه ] 

إيضاح 

رأيت هذا الخبر فى بعض الكتب القديمه بأدنى تغيير. 

و الطافى: الحوت المت الّذی يعلو الماء و لا يرسب فیه يقال: طفى الشَّى ء فوق الماء: أى: علاه (۸). 
و يقال: ما به حراكك- بفتح الحاء- أى: حركه .)٩(‏ 


و قال الجوهری: فلان حامی الذُمار أى: إذا ذمر و غضب حمىء و فلان أمنع ذمارا من فلان» و یقال: الدمان ما وراء الجل هتنا 
بحقٌ عليه أن بحمیه و سم ذمارا لأنه بجب علی أهله التذقر له (۱۰). 


ص: ۱۷۴ 


-١‏ فى (کك): بحذف. و فى المصدر: يجذب. 

۲- فى المصدر: و یفتتها. 

۳- فى المصدر: فینفتل. 

۴- فى المصدر: فقال له قلتها. 

۵- فی المصدر: من بدل: عن. 

۶-فی المصدر: یکترون لذلک. 

۷- فى المصدر: و انصرفوا شاکرین لذلكك. 

۸- كما فى تاج العروس ۱۰- ۰۲۲۵ و مجمع البحرین ۱- ۰۲۷۷ و غیرهما. 

9- كذا فى مجمع البحرین ۵- ۲۶۱ و القاموس ۳- ۲۹۸ و الصحاح ۴- ۱۵۷۹. 
۰- الصحاح ۲- ۶۶۵ و لاحظ مجمع البحرین ۳- ۳۱۳ و القاموس ۲- ۳۶. 


و الضرام- بالكسر- اشتعال (۱) النّار یقال: ما بها نافخ ضرمه أى آحد. و أضرمت الّار: آلهبتها (5). 


و المراد بأخى ثقیف: المغیره (۳) بن شعبه» و قیل: أريد به عمر أيضاء کنایه عن الخلل فى نسبه» و يؤئده أن فى الروایه الأخرى: 
فلا جزاک الله من ابن ضهاک و خی ثقیف. آجلسک مجلسا (۴) لست له بأهل. 


و الحمالیق: جمع الحملاق- بالکسر- و حملاق العین: باطن أجفانها اذى يسوّده الكحلء أو ما غطته الأجفان من بیاض المقله 
كه 


و يقال: نظر إليه شزراء و هو: نظر الغضبان بموخر العين» و فى لحظه شزر بالشحريک» و تشازر القوم .. أى: نظر بعضهم إلى بعض 
شزرا (۸) و فى بعض النسخ: معه )٩(‏ رهط عتاه من الّذين شزرت حماليق أعينهم من حسدك و بدرت حنقا عليك. 


و قرح جلده كعلم: خرجت به القروح (1۰). 
و فى الروايه الأخرى مكان و غلام أسمر: و أخوه عقيل» و هو أظهر. 


ص: ۱۷۵ 


۱- فى (س): اشتغال و الظاهر أنه سهو. 

.۱۴۲ -۴ ذکره فى الصحاح ۵- ۱۹۷۱ و فيه بدلا من: ألهبتها: التهبتهاء و لاحظ: مجمع البحرین ۶- ۱۰۴ و القاموس‎ -١ 
۳-فی (كك): و المغیره» و فى (س): ابن المغیره و الظاهر ما أَثبتناه.‎ 

۴- لا توجد فى (س): مجلسا. 

ه- فى (س): الانفکاءی و هو غلط. 

۶- انظر: الصحاح ۱- ۶۷ و القاموس ۱- ۲۶. 

۷- صرح به فى مجمع البحرین ۵- ۱۵۲ و انظر: الصحاح ۴- ۱۴۶۵ و القاموس ۳- ۲۲۴. 

۸- جاء فى الصحاح ۲- ۶۹۶ و انظر: مجمع البحرین ۳- ۳۴۵ و القاموس ۲- ۵۸. 

4- فى (كك): و معه. 

۰- كما فى تاج العروس ۲- ۲۰۴ و الصحاح ۱- ۳۹۵» و مجمع البحرين ۲- ۴۰۳. 


و قال الفیرو زآبادی: الروئه كسميه: ماء J‏ 
و البربره: الصوت و کلام فى غضب. تقول: بربر فهو بربار (۲). 
و فى الروایه الأخرى: و أطرق موشحا (۳) و قبض على (۴) لحیته. فبدأته بالسلام لأستکفی شرّه و آنفی وحشته. 


و راغ إلى کذا: أى مال إليه سرا و حاد و قوله تعالی: فراغ علیهم ض وبا بالیمین (۵) أى: آقبل و قیل: مال و المراوغه- أيضا- 
المصارعه قالها الجوهری (۶). 


و بعد قوله: عند الغضب فى الروایه الأخرى: و نفرت عیناه فى أ رأسه و قام عرق الهاشمی بين عینیه ککراع البعیر فعلمت أنه قد 
غرب عقله. 


ثم قال: و يقال لخن الشقاء- بالکسر- أى: أنتن» و منه قولهم: آمه لخناء و يقال اللخناء (۷) التی لم تختن (۸) 
و قال: دععته أدعّه )٩(‏ دغا أى: دفعته (۱۰). 
و فی الروایه الأخريى: فمد عنقی يبد و آخذ القطب يبيد آخری .. إلى قوله: 


ما کفونی شرّهء فلا جزاهم الله خيراء فإنّهم لما نظروا إلى بریق عينيه استخذلوا فرقاء و سالت وجوههم عرقاء و خمدت آرواحهم 


ص: ۱۷۶ 


۱- القاموس ۴- ۳۳۷- ۰۳۳۸ و قارن به تاج العروس ۱۰- ۱۵۹. 
۲- قاله فى الصحاح ۲- ۵۸۸ و لاحظ: لسان العرب ۴- ۵۶. 
۳-فی نسخه على (كك): موثقا. 

۴-فی (س): و أخذ علی. 

.٩۳ الصافات:‎ -۵ 

۶- الصحاح ۴- ۱۳۲۰ و قارن بلسان العرب ۸- ۴۳۰- ۴۳۱. 
۷- لا توجد: و يقال اللخنای فى (كك). 

۸- الصحاح ۶- ۲۱۹۴ و لاحظ: مجمع البحرین ۶- ۳۰۸. 

4- لا توجد فى (كك): آدعه. 

.۳۲۵ -۴ الصحاح ۳- ۱۲۰۶ و انظر: مجمع البحرين‎ -٠ 


و فتلت الحبل: لویته (۱). 

و یقال: ما أغنى فلان شیثا- بالعین و الغين- أى: لم ینفع فى مهع و لم يكف مئونه (۲). 
وشو الشات بکسر الشین و تقدید ال ام ره و تشاطه ل و الشره ایضا مصدر ال 
قوله: أو قوه ملکك- بالتحریک أو بالضغ- و الثانی آنسب بکفره. 

و الشّجا: ما ينشب فى الحلق من عظم و غیره (۴) و الهم و الحزن. 

و الدّعابه- بالضغ-: المزاح (۵) و فى بعض النسخ: زعامه و هی بالفتح: 

الشیاده (۶). 

و الخلد- بالخاء المعجمه مح که القلب (۷) و فى أكثر النسخ بالجيم, و لعله تصحیف. 


و فی الروایه الأخری: فقال عمر: فيه دعابه لا يدعها حتّی تهتكك منزلته» و تورطه ورطه الهلکه و تبعده عن الدنياء فقال له آبو 
بکر: دعنی من تمر دک و حديثكك هذاء فو اللّه لو هم بقتلی و قتلک لقتلنا بشماله دون يمينه» ثم قال أبو بكر .. إلى قوله: و كان 


قيس سبّاف النبق و كان طوله سبعه آشبار فى عرض ثلاثه آشبار. 
قوله: لمسأله تسألونها .. أى: حضرتمونی لتلتمسوا مى ذلکک لأفعله طوعا 


ص: ۱۷۷ 


۱- كما فى القاموس ۴- ۲۸ و الصحاح ۵- ۱۷۸۸ و غیرهما. 

۲- كما فى تاج العروس ۱۰- ۰۲۷۰ و لاحظ: لسان العرب ۱۵- ۱۳۷- ۱۳۸. 

۳- قاله فى الصحاح ۲- ۶۹۵ و لسان العرب ۴- ۴۰۱ و انظر: القاموس ۲- ۵۷. 

۴- صرح به فى الصحاح ۶- ۲۳۸۹ و قال: الشجو: الهم و الحزنء و مثله فی: تاج العروس 4- ۱۹۳ 
۵- ذکره فى مجمع البحرین ۲- ۵۶ و الصحاح ۱- ۱۲۵ و غیرهما. 

۶- كما فى الصحاح ۵- ۱۹۴۲ و لسان العرب ۱۲- ۲۶۷ و غیرهما. 

۷- قاله فى الصحاح ۲- ۴۶۹» و مجمع البحرین ۳- ۴۴ و القاموس ۱- ۲۹۰. 


أو تجبرونی عليه کرها. 
قوله: ما كان منک .. أى: لا تقدر عليه» أو المعنی: لو جبرتنی عليه كان من أعوانكك و لیس منكك. 


وفى الرواية ال حرش قال لە ع اليك لا مره اق و اا کھت قال فقس ا این شيا كف لاله من بکرم 
شرواک» إن بطنكك لکبیر» و إِنْ کید ک لعظیم فلو فعلت آنت ذلک ما كان بعجیب. 


و شروی الشى ء: مثله (۱). 

قوله: فاستشاط: أى احتدم و التهب فى غضبه (۲). 

قوله: حمیا- على فعیل - أى: حامیا للحقّ. 

و المعزه: الإثم و الأذى (۳). 

قوله: لا یقعقع بالشنان .. القعقعه: حکایه صوت الشلاح (۴) و الشّنان- بالکسر- جمع الشن» و هو: القربه الخلق (۵). 
قال الزمخشری (۶) و المیدانی (۷): إذا آرادوا حت الابل على الشیر يح ر کون القربه الیابسه لتفزع فتسرع. 

قال النابخه: 

کانک من جمال بنی آقیس (4)*** یقعقع خلف رجلیه بشن 

يضرب للرّجل ارس الضعب الّذى لا يتفرّع لا ینزل به من حوادث 


ص: ۱۷۸ 


.۲۴۵ -۱ كما فى الصحاح ۶- ۲۳۹۲ و مجمع البحرین‎ -١ 

۲- قاله فى الصحاح ۳- ۰۱۱۳۹ و مثله فى لسان العرب ۷- ۳۳۹. 
۳- كما فى مجمع البحرین ۳- ۴۰۰ و القاموس المحیط ۲- ۸۷. 
۴- صرح به فى مجمع البحرین ۴- ۳۸۲ و القاموس ۳- ۷۲. 

۵- قاله فى الصحاح ۵- ۲۱۴۶ و مجمع البحرین ۶- ۲۷۲. 

ع- فى کتابه المستقصی فى آمثال العرب ۲- ۲۷۴. 

۷- فى کتابه مجمع الأمثال ۲- ۲۶۱. 


۸-فی المصدرین: بنی آفیش. 


الذه و لا يروعه ما لا حقیقه له. 

قال (۱) الحتجاج على منبر الکوفه: نی و اللّه يا آهل العراق ما یقعقع لی بالشّنان و لا یغمز جانبی کتغماز الثين. انتهی (5). 
و غمز التین: کنایه عن سرعه الانقياد» و لين الجانب (۳) فانه إذا غمز فى ظرف أو غيره انغمز سریعا. 

و الصخم: الغليظ من کل شى ء (۴) و المراد هنا شدّته فى الأمور و فخامته عند الناس. 

و الضنديد- بالكسر-: الشيد الشجاع (۵). 

و سمک الییت: سقفه (۶). 

و المنیف: المشرف المرتفع (۷). 

و الباذخ: العالی (۸. 

و الشوس- بالتحريكك-: النظر بموخر العين تكبرا و تفیظاء و الرّجل أشوس .)٩(‏ 


قوله: والديكك النافش .. فى بعض النسخ بالقاف و الشين المعجمه و اش :)1١(‏ استخراج الشُّوك و استقصاؤك الكشف عن 
الشىّ ء و الجماع (۱۱) و فى 


ص: ۱۷۹ 


-١‏ من قوله: قال .. إلى کتغماز التین؛ لا توجد فى مجمع الأمثال. 

۲- آی انتهی ما نقله عن الزمخشری, و قد تعرض للمثل فى فرائد اللثالی ۲- ۲۲۵ أيضاء فلاحظ. 
۳- كما فى لسان العرب ۵- ۳۸۹ و تاج العروس ۵- ۶۵. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۶- ۱۰۴ و الصحاح ۵- ۱۹۷۱. 

۵- انظر: القاموس ۱- ۸۳۰۹ و مجمع البحرین ۳- ۸٩‏ و الصحاح ۲- ۴۹۹. 

۶- لاحظه فى الصحاح ۴- ۱۵۹۴ و القاموس ۳- ۱۳۰۷ و مجمع البحرین ۵- ۲۷۱. 

۷- قاله فى لسان العرب -٩‏ ۳۴۲ و تاج العروس ۶- ۲۶۳ و انظر: مجمع البحرین ۵- ۱۲۶. 
۸- نص عليه فى مجمع البحرین ۲- ۴۲۹ و الصحاح ۱- ۴۱۸ و لسان العرب ۳- ۷. 

4- كما فى الصحاح ۳- ۴۱ و لسان العرب ۶- ۰۱۱۵ و مجمع البحرین ۸- ۸۰. 

٠-فى‏ (س): النفش- بالفاء- و هو سهو. 

-١‏ ذکره فى القاموس ۴۱-۲ و تاج العروس ۴- ۳۵۹و غیرهما. 


بعض النسخ بالفاء و قال الفیروز آبادی: النُفوش: الاقبال على الشی ء تأكله .. 

و تنفُش الطاثر: نفض ريشه كأنّه يخاف أو يرعد (۱) و فى بعض النسخ: النافر بالفاء و الراء المهمله أو بالقاف و الراء-. 
و صميم الشی ء: خالصه يقال هو فى صمیم قومه (۲). و یقال: م الرّجل الشراب من فيه إذا رمی به (۳). 

و تنصّل فلان من ذنبه أى تبرًا (۴) و اعتذر. 

قوله عليه السلام: يا ابن دمیمه .. الدمیم: الحقیر و الدمامه الاساءه (۵). 


قوله عليه السلام: فطفقت .. یقال: طفق الموضع كفرح لزمه (۶) و هو هنا کنایه عن الموت. و فى بعض النسخ فطفشت- بالهمزه- 
و هو آیضا کنایه عن الموت. 


و یقال: آغنیت عنک مغنی فلان .. أى: أجزأت عنكك مجزأه (۷) و یقال: ما يغنى عنكك هذا أى: ما یجدی عنكك و ما ينفعكك 
A)‏ 


و فى الروایه الأخرى: فاع نفسک عنّا هباء (4) و دعنا عنكك حلماء (۱۰). و لعله من قولهم هبا: إذا فز أو مات (۱۱). 


ص: ۱/۸۰ 


.۳۵۸ -۴ و تاج العروس‎ ۲٩۱ -۲ ذكره فى القاموس‎ -١ 

۲- قاله أهل اللغه كما فى الصحاح ۵- ۱۹۶۸ و تاج العروس ۸- ۳۶۹ و لسان العرب ۱۲- ۳۴۷. 
۳- ذكره فى الصحاح ۱- ۳۴۰ و انظر: القاموس ۱- ۲۰۶ و لسان العرب ۳- ۳۶۱. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرین ۵- ۰۴۳۸ و الصحاح ۵- ۰۱۸۳۱ و لسان العرب ۱۱- ۶۶۴. 

۵- قاله فى القاموس ۴- ۱۱۳ و تاج العروس ۸- ۲۹۴ و لسان العرب ۱۳- ۲۰۸. 

۶- كما فى القاموس ۳- ۲۵۸ و تاج العروس ۶- ۴۲۳ و انظر: لسان العرب ۱- ۲۲۵. 

۷- لاحظ: القاموس ۴- ۰۳۷۱ و الصحاح ۶- ۲۴۴۹ و لسان العرب ۱۵- ۱۳۸. 

۸- ذکره فى الصحاح ۶- ۲۴۴۹ و لسان العرب ۱۵- ۱۳۷ و غیرهما. 

۹- الهباء من الناس .. الذين لا عقول لهم» قاله فى لسان العرب ۱۵- ۰۳۵۲ و لعل المعنی فاجعل نفسک فى أرض شدیده مع 
الذين لا عقول لهم من خوفناء أو المعنی فاعز نفسكك لثلا تکون هباء و غبارا. 

۰- فى (كث): حلثا. و فى الصحاح ۱- ۴۵: الحلا و التحلی بمعنی العقبول و الضرب. 

۱- ذکره فى القاموس ۴- ۴۰۲ و لسان العرب ۰-۱۵ ۳۵۰. 


قوله عليه السلام: لا تجرعت .. أى لم أشرب من الکیزان (۱) التی ختمت رءوسها و لم یعلم ما فیها لا علقمها .. أى مرهاء و كل 
شى ء مر علقم (۲) و لعله مثل (۳) و الغرض آنی لا آبالی بالشدائد و الفتن» و لم یقدّر لى فى الدنیا من الأمور لا شدائدها. 


و الزّهو: التكبر و الفخر (۴). 


قوله عليه السلام: فى موضع رفع .. أى من جهه الترفع على (۵ و فى الروایه الأخرى: آراد الوضع منّى لیسمو بذلک عند أهل 
و هو کنایه عن کل اسم جنس و منه حدیث سطیح «ثتم تکون هنات و هنات» أى شدائد (۷) و آمور عظام (4). 


و فی الرّوَايَهِ الأخرى زياد و هی هَذه: فاص رَفت الجَمَاعه شاکرین له و هُمْ مُتَعَجَبُونَ من ذلکه فقال أبُو بکر: لا تَعْجَبُوا من أبى 
الحسن» و الله لقذ کنث بجلب رول الله صلی الله علیه (و آله) يوم قلع علی باب حير فرأیْت رَسُول الله صلی الله علیه (و آله) 
قد ضحک حتی بَدَّتْ تایا ثم تک حتّی اخضلت لحيتة 


ص: ۱۸۳۱ 


۱- الکوز جمعه کیزان و معناه واضح, قاله فى القاموس ۲- ۱۸۹. 

۲- كما فى القاموس ۴- ۱۵۴ و تاج العروس ۸- ۴۸۰ و لسان العرب ۱۲- ۴۲۲. 

۳- لم نجده فیما بأيدينا من کتب الأمثال» فلاحظ. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۱- ۲۱۰ و لسان العرب ۱۴- ۳۶۰ و القاموس ۴- ۳۴۰. 

۵- لا توجد فى (ک): علی. 

۶- ذکره الجوهری فى الصحاح ۶- ۲۵۳۷ و الطریحی فى مجمع البحرین ۱- ۴۸۰ و غیرهما. 

۷- جاءت نسخه على مطبوع البحار: شدايد» و المعنی واحد. و نظاثر هذه النسخ هنا کثیره نظیرنوسائل وعبایر ونحوهما. 
۸- النهابه ۵- ۲۷۹. 


فقلتٌ: یا زشول الله! ‏ ضحك و بكاءٌ فى سَاعَهِ وّاحده؟!. 


قال: نعم أمّا ضحکی ففرخث بقلع علی باب حَتِب و أمّا بُكائى فَلِعَلِيّ عله السام فان ما عه الا و هُوَ انم مذ تلائه يام عَلَى 
الَمَاءِ اقا و لو کان فاطراً علی طعام لا به (۱) من وَرَاءٍ الشُور 


##[ترجمه ]این روایت را در برخی از کتابهای قدیمی با کمترین تغییری مشاهده کردم. «الطافی»: نهنگ مرده‌ای که برسطح 
آب شناور باشد و به داخل آن فرو نرود» گفته می‌شود: «طفا الشیء فوق الماء» یعنی: بر روی آب قرار گرفت. و منظور از 
«خراكك) در جمله «ما به خراکث»: بعنی حرکتی. و جوهری می کو بل «فلاتن حامی الذمار»» بعنی: هرگاه شخص غیرتمند و 
شجاعی خشمگین شود و فلانی را از دست يازى به شرف خود بازداشت. و«الذمار): آنچه كه متعلق به مرد است و شایسته 
اس که ال ان مایت كتده رمان اده کد چون پر اهلشن وان اسك که يراق ان شمكين هو تن - . الصحاح ۲ : ۶۶۵ 


و «الضرام): شعله ور شدن آتش» و منظور از «نافخ ضرمه) در «ما بها نافخ ضرمه)» يعنى: شخصىء و «اضرمت النارا: شعله‌ور 
کرد. و منظور از «اخی قیف»: مغیره بن شعبه است. و گفته‌اند: منظور از آن عمر نيز هست. کنایه از نقص و عیب در نسبش 


است» و آنچه در روایت دیگر آمده است. اين امر را تاييد می کند: «خداوند به تو از فرزند صهاک و 


برادر ثقیفی پاداش خر ندهد» او تو را به مجلس و مسندی نشانده است که تو اهفل آن نیستی. «الانکفاء»: باز گشت. 
والحمالیق» و «حملاق العین» درون پلک‌ها که سرمه آن را سياه می‌کند. يا آن سفیدی چشم که پلک‌ها آن را می‌پوشاند. و 
منظور از «نظر اليه شزرا» و «فی لحظه شزرا» یعنی: نگاه كردن شخص خشمگین با گوشه چشم» و «تشازر القوم»: با عصبانیت 
به همدیگر نگاه کردند. و در برخی نسخه‌ها آمده «معه وهط عتاه من الذین شزرت حمالیق اعینهم من حسدک. وبَدرّت حنقا 
علیک»: یعنی: گروهی سر کش همراه او بودند كه به خاطر حسد نسبت به توء نگاه غضب آلود دارند و به خاطر خشم نسبت به 
توه چشمانشان از حدقه بیرون زده و «قرح جلده» بر وزن «علم» یعنی: زخم هایی بر پوستش ظاهر شد. و در روایت دیگر به 
جای «و غلام اسمر» آمده «و اخوه عقیل» و این واضحتر و روشنتر است. و فیروز آبادی فى فان (الروبه» مانند «سمته) 
است -. القاموس المحیط ۴ : ۳۳۸-۳۳۷ - 


و « البربره» صدا و سخنش که توام با خشم باشد. می گویی: ١برّر‏ فهو بر بارا. و در روایت دیگر آمده است: «و اطرق موشحا و 
قبض على لحیته» فبداته بالسلام لاستکفی شره وانفی وحشته» یعنی: از ناراحتی سرش را يايين انداخت و ريش خويش را در 
دست گرفت. و برای اينكه از شر او در امان باشد و ناراحتی او از بين ببرد» در سلام كردن بر او پیش دستی کرد. و منظور از 
«راغ الى کذا» یعنی: به سوی او در نهان گرایش بيدا کرد و متمایل شد و منظور از اين آيه: «فراغ علیهم ضربا بالیمین» -. 
الصافات -. یعنی: روی آرود؛ و گفته شد: یعنی متمایل شد. و جوهری می گر بد «المراوغه»» یعنی کشتی گرفتن نیز 
هست» - . الصحاح ۴ : ۰ - و 


بعد از این سخنش:«عند الغضب»: در روایت دیگری آمده: چشمهای او سفید شد و دانه‌های درشت عرق هاشمی ميان 


چشمانش ظاهر شد» دانستم که عقلش زایل شده است. و گفته می‌شود: الکن السقاء» یعنی: بدبو شد. و از همین ريشه است» 


گفته: «امه لخناء» و گفته می‌شود: «الخناء» یعنی زنی که ختنه نشده - . الصحاح۶ : ۲۱۹۴ - و 


«دععته ادعه دَعااء یعنی: او را دفع کردم. -. الصحاح ۳ : ۱۲۰۶ - و در روایت دیگر آمده: «فترد عنقی بيد واخذ القطب بيد 
اخری» یعنی: گردنم را با یک دست كرفت و كشيد و میله آسیاب را با دست دیگر گرفت... تا این سخنش که می گوید: شر 
او را از من دور نکردند» خداوند پاداش خير به آنها ندهدء آنها وقتی به برق چشمانش نگاه کردند» گروه گروه مرا تنها 
گذاشتند و خود را باختند» و از چهره‌هایشان عرق ریخت» و روح آنها خاموش شد و بی حرکت ماندند مثل اين است که 
فرشته م رگ را دیده‌اند. «فتلت الحبل» یعنی: طناب را تاباندم و منظور از «ما اغنی (ما اعنی) فلان شیثا؛ اين است که در انجام 
امری» کاری صورت نداد و زحمتی تحمل نکرد. «شرّه الشباب»» یعنی: حرص و نشاط جوانی» و«الشرّره) مصدر شر نیز هست. 
و «قوه ملک يا ملکث» و قول دوم با کفر او تناسب بیشتری دارد. و الشجاه: آنچه در كلو از استخوان و... كير کند و غم و 
اندوه نيز هست. و«الدعابه): شوخی و مزاح است. و در برخحی نسخه‌ها آمده: «زعامه) بعنی: سیادت و سروری. و«الخلد»: قلب» 
ودر اغلب نسخه‌ها به جای «خاء» «جیم» آمده» که شاید اشتباه چاپی باشد. و در روایت دیگری آمده که عمر گفت: به شوخی 
و مزاحی گرفتار شده که از آن دست برنمی‌دارد تا اينكه مقام و منزلتش را از بين ببرد و وی را گرفتار پرتگاه هلاکت کند. و 
وی را از دنیا دور سازد. ابوبکر به او گفت: برای من از اين سر کشی‌ها و سخنانت نگو و ادامه نده. به خدا سو گند اگر برای 
کشتن من و تو همت کد ما را فقط با دست چپش به قتل می‌رساند. سپس ابوبکر می گوید... تا این سخنش: قیس شمشیر زن 
پیامبر بود که طول و عرض او هفت وجب در سه وجب بود. و منظور از «لمساله تسالونها» یعنی: مرا احضار کردید که انجام 
این کار را با رضایت يا با زور از من بخواهید. و منظور از «ماكان منک» یعنی: برانجام آن قادر نیستی» يا معنا اين است: اگر 
مرا مجبور به آن کنیء از ياران توست نه از تو. و در روایت دیگر آمده: عمر به او گفت: ای قیس» دستوری را که به تو دادم 
دنبال كن و گرنه به زور به آن واداشته می‌شوی. قيس گفت: ای پسر صهاک» سست و درمانده شود کسی که خداوند از او 
مانند تو نفرت داشته باشد» شکمت بز رگ است و کید و مکرت عظیم است. اگر تو اين کار را انجام دهی» عجیب نیست. 
«شروی الشیء» یعنی مانند او. و «فاستشاط» یعنی: بسیار عصبانی و خشمگین شد. و «حمیا» بر وزن فعیل» یعنی طرفدار حق. و 
«المعرّه): گناه و آزار رساندن است. ودلا یقعقع باشنان» «القعقعه»: حکایت صداى سلاح است. و«الشنان» جمع «الشّن): مشک 


كهنه. زمخشرى و ميدانى می گوید: - . مجمع الامثال؟ : ۲۶۱. - هر كاه 


بخواهند شتر را به راه رفتن تحريكك و تشويق كنند» مشک خشكك را حركت می‌دهند که بترسد و با سرعت حركت کند. نابغه 
می كوك فل آين'اشث که لو از شعران بق فیس عي )با مشک كينه از ت یاها یقن :صدا می کشا انق بيت برای هرد 
درنده خو و بدعنقى ضرب المثل شده كه از حوادث روزكار كه بر سرش می آید» نمی‌ترسد. و از آنچه كه حقيقت ندارد» 
هراسى ندارد. حجاج بر منبر كفت: ای اهالى عراق» به خدا سو گنده بزدل و نرم خو نيستم كه ديكران مرا ضعيف و كوجكك 
بشمارند -. المستقصی ۲ : ۲۷۴ - .پایان. 


و «غمز التین» کنایه از زود اطاعت كردن و انعطاف پذیر بودن است. که اگر در موقعیتی قرار داده شود از خود انعطاف نشان 
می‌دهد. ولالضخم»: درشت و غلیظ هر چیزی و در اینجا منظور استواری و قدرتش در امون و بزرگی‌اش نزد درم است. و 
«الصنديد): سرور شجاع و «سمکک البیت»: سقفش. و «المنیف»: بلند و مرتفع. و «الباذخ»: بلند. و «الشوس» از روی تکبر و خشم 


با گوشه چشم نگاه كردن است. و «الرجل اشوس» است و در خصو ص وو الديكك النافش» و در برخی نسخه‌ها ناقش آمده: 


النقش» بیرون آوردن خار و عميقاً در جست و جوی چیزی بودن و جماع كردن است. ودر برخی نسخه‌ها «نافس» ذ کر شده 
شتا قرو اناف من کر ماقرا روي اوردق تخر رای وود و وگ الطاثر» يعنى پرنده پرهای خود را از 
ترسويا وز 2 تن افش ی E‏ اه 41+ 


و در برخی نسخه‌ها «النافر» يا «الناقر» ذکر شده است. و «صمیم الشیء» به خالص هر چیز گفته می‌شود: «هو فى صمیم قومه). و 
منظور از «مج الرجل اشراب من فیه»» يعنى شراب را از دهانش بیرون ریخت» و «تنصّل فلان من ذنبه» یعنی از گناهانش خود را 
مبرا ساخت وعذر خواهى كرد. و منظور از سخن حضرت: (يا ابن دمیمه»» «الدميم): حقیر و «الدمامه» آزار رساندن است. و 
«فطفقت». گفته می‌شود: «طفق الموضع» بر وزن «فرح»» همراه و ملازمش شد. در اینجا کنایه از م رگ است. ودر برخى 
نسخه‌ها «فطفئت» آمده» که همچنین کنایه از م رگ است. و گفته می‌شود: «اغنیت عنكك مغنی فلان»» یعنی برای تو سود و 
فایده رساندم و «مايغنى عنكك هذا» یعنی: اين برای تو سود و نفعی ندارد. و در روایات دیگر آمده: «فاعز نفسک عّا هبای و 
دعنا عنکک حلماء»» که شاید از اين قبیل سخن باشد: «هیا اگر شخص فرار كفت با بمیرد» که شاید منظوراز آن این باشد: 
شیو و خا کیان ما مش تیا انوا نين سا تارتین اه قر از وبا اش تاه خرف عي 
بشمار تا اینکه مانند غبار و ذرات پراکنده در هوا پخش نشوی و از بین نروی. و منظور از: «بمن انت احق»» یعنی: از کافرانی 
که آنها را به قتل رساندم و تو نسبت به آنها در کشته شدن شایستگی بیشتری داری. و «لا تجزعتٌ» یعنی: از لیوانهای دسته 
داری که سر به مهر شده‌اند و محتویات آن را نمی‌دانم» چیزی ننوشیدم مگر «علقم» یعنی: تلخ آن» وهر چیز تلخ مزه‌ای علقم 
است» و اين شاید ضرب المثل باشد و منظور: من به سختی مشکلات اهمیتی نمی‌دهم» و در دنیا فقط مشکلات و سختی‌ها 
برای من در نظر گرفته شده است. و «الزهو»: تکبر و فخر است. وافی موضع رفع»؛ یعنی: خود را از من بالاتر دیدن است. و در 
روایت دیگر آمده است: خواست مرا كوجكك بشمارد تا نزد جاهلان مقام بيدا كند» و قصد مرا داشت در حالی كه مرا می 


شناخت. جوهرى می گوید: «يقال فى فلان هنات»» يعنى در فلانى خصلتهاى 
شرى وجود دارد - . الصحاح ۶ : ۲۵۳۷ - 


و جزرى می كويد: گفته می‌شود: مفرد آن «هنه» است» و كنايه از هر اسم جنسى است» و از جمله آن» حديث سطيح «ثم تكوّن 


هنات و هنات» يعنى: امور عظيم و بز رگ است - . النهايه ۵: ۲۷۹ - 


و در روایت دیگر» اضافاتی كه عبارت است از: گروه تشكر كنان از وى آنجا را ترک كردندء در حالى كه از آن امر در 
شگفت بودند که ابوبکر گفت: از ابوالحسن تعجب نکنید به خدا س و گند. روزی كه على عليه السلام در خیبر را از جای 
کند» من كنار رسول الله صلی الله عليه و آله بودم» و رسول خدا صلی الله عليه و آله را ديدم که خندید تا جایی که دندانهایش 
نمایان شد. سپس گریه کرد تا اينكه ریش حضرت مرطوب شد. گفتم: يا رسول الله خندیدن و گریه كردن همزمان!؟ فرمود: 
بل خندیدن من به خاطر اين است که از کندن در خیبر به دست على خوشحال شدم و اما گریه کردنم به خاطر على است؛ 
زيرا او در حالی در خيبر را از جا کند که سه روز است فقط آب نوشیده است و اگر اين مدت غذا می‌خورد. هر آن كس را 


که يشت دیوار قلعه بود» با آن در نابود می کرد. 


| تر جمه | 


«A» 
a TP ایا سم ال که رفن كات لأن‎ A ی مر‎ 
ديت و بخط بعص المشايخ رحمهم وجده فى کتاب لابی غانم الاعزج‎ 


و کا مک اب الشَّير- جد بخطه علی هر کاب له جين ماك و هُو: أن اه نك لحه دَحَلّث علی فاطعه ليها الام 
رانا AEE‏ ہی أنْتِ و آمی ما اذى ينكيك؟ قات ا أ سای (۴) عَنْ هته کو (۵) علق بها الائ و فی (۶) بها 
الا و رفتث ای الشتاء ثرا ) و وُِئتْ فى اض جرا ان قحیف تیم و ول يق جار یا 4۸ أَبَا الْحَمَنِ فى السّمَاقِء 
َس إِذَا فا )٩(‏ بالْخّای سا له الشَّنَآنَ و طْوَيَاهُ لاغلمان فلا حرا تو الدین و فبض الب ا بفرهعاه و نف 
دنا فد که قبا لها کم من ملکک ملک (10) انا هلب اغى نجي ایو اَذ لبها ضيه السَوَاغْبٍ 


2 
2 


ین تجله و على و الم اله (۱۱) و شَهادهآمی إن العا ِنّى اة و مَعانی له 


وَأ 


بسَوْرِهِمَاء و 


ص: ۱۸۳۲ 


۱- أىٌ: لرمی به» انظر: الضحاح ۶- ۲۳۳۴. 

- أمالى لیخ الطوسی ۱- ۲۰۷ باختلاف يسير. 
۳- فى المصدر: المعلم الأعرج. 

۴- فى نسخه: | تسألینی. 

۵- خ. ل: هبه. 

۶- فی نسخه: خفی. 

۷- فى المصدر: و رفع إلى الشماء أمرا. 

۸- فى الأمالى: أنْ تخيف تيم و أحيوك عدىٌ جازيا. 
ق المصدر: فا 

٠‏ فى آمالی الشيخ: تلک» بدلا من: ملک. 

-١‏ فى المصدر: ليعلم الله. 


ها (۱) یوم حشر زلف وَ لیجدنها آ کلوها سَاعرَة حميم فى لظى جحیم. 


*[تر جمه ]امالی الطوسی - . امالی الطوسی ۱ : ۲۰۷ - : اين حدیث را با خط یکی از بزرگان يافتم که می گوید: آن را در 
کتابی از ابو غانم الاعرج يافته است که منزلش در «باب الشعیر» بود و آن را با دست خطش روی جلد کتاب» بعد از این که به 
رحمت خدا رفت. يافته است. متن حدیث اين است: عائشه دختر طلحه بر فاطمه سلام الله علیها وارد شد و وی را گریان دید 
گفت: يدر و مادرم فدایت شوند» جه چیزی تو را به گریه انداخته است؟ فاطمه سلام الله عليها به او فرمود: مگر از چیز بی 
اهمیتی از من می‌پرسی؟! چیزی که پرنده‌ها خبر آن را به آسمانها بردند» و رونده‌ها آن را در همه جا منتشر کردند» و بازتاب 
آن به آسمان رسید» و در زمين خبر آن مصیبت به بار آورده است: همانا (قحیف تیم» و «احیول عدی» با على عليه السلام 
مسابقه دادند. تا اينكه نزدیک بود [از شدت خشم] خفه شوند. يس كينه و دشمنی وى را در دل پنهان داشتند» [و تا فرصت 
مناسب ] دشمنی كردن با وی را پنهان داشتند؛ يس هنگامی که نور دين از بين رفت و پیامبر امین وفات کرد خیلی زود نيت 
خود را اعلام داشتند و دشمنی و تجاوز خود را ابراز کردند و بدون ترس فدك را گرفتند. ای مردم» از فدك در شگفت 
باشید» جه بسیار دارایی‌هایی که تصاحب شد! فد ک بخشش پرورد گار بلند مرتبه به مخاطب وفادارش است. و او آن را به من 
بخشید. برای بچه‌های گرسنه از فرزندان وی و از نسل من» که با علم و خواست خداوند و شهادت پیامبر امینش بود» يس اگر 
این روزی را از من بگیرند و مرا از این باقیمانده غذا باز دارند. آن را برای تقرب به خدا در روز محشر می‌شمارم و آنهایی 


که آن را گرفتند» آن را در آتش جهنم داغ کننده آب سوزان خواهند یافت . 
* | تر جمه | 


توضيح 
عن هنه» أى: شی ء يسير قلیل» أو قضّته منكره قبيحه (۲). 


حلق بها الطائر .. تحليق الطائر: ارتفاعه فى الهواء (4۳ أى: انتشر خبرهاء إذ كان الغالب فى تلك الأزمنه إرسال الأخبار مع 
الطبور. 


و حفی بها الساثر .. آی: آسرع الساثر فى إيصال هذا الخبر حتی حفی و سقط خفه و نعله أو رق رجله أو رجل دابته» يقال: 
حفی- کعلم- إذا مشی بلا خفٌ و لا نعل» أو رقت قدمه أو حافره أو هو من الحفاوه و هی المبالغه فى الشؤال (۴)» و فى بعض 
النسخ: و خفی بها الساتر .. أى لم يبق ساتر لها و لم يقدر الساترون على إخفائها. 


و رفعت إلى السماء آثرا ... أى ظهرت آثاره فى السماء عاجلا و آجلا من منع الخیرات و تقدیر شداید العقوبات لمن ارتکبها. 


و رزئت فى الأرض خبرا (۵) ... یقال: رزأه کجعله و عمله أصاب منه شیثاء و رزأه رزءا أو مرزأه أصاب منه خيراء و الشی ء 


نقصه و الرّزيئه المصیبه (۶) فیمکن أن يقرأ على بناء المعلوم .. أى حدثت من جهه خبرها فى الأرض مصائب. أو 


ص: ۱۸۳۳ 


۱- فى الأمالی: و احسبتها. 

۲- قال فی النهایه ۲۷۸-۵ الهن و الهن- بالتخفیف و التشدید- کنایه عن السی ء لا تذ کره باسمه تقول: آتانی هن و هنه مخفا 
و مشّدا. وقال فى النهایه أيضا ۵ 7375 : وفيه أنه قام هنیه » أى : قلیلا من الزمان » وهو تصغير هنه. وفی الصحاح ۶ _ ۲۵۳۶ : 
هن _ على وزن أخ _: کلمه کنایه » ومعناه : شىء » ... وتقول للمرآه : هنه وهنت. وقال فى تاج العروس ۰ ۴۱۳ : هنه : 
تأنيث الهن » فهو کنایه عن كل اسم جنس ومثله فى مجمع البحرین ۱ - ۴۷۹. 

۳- كما فى الصحاح ۴- ۱۴۶۲ء و لسان العرب ۱۰- ۶۳ و غیرهما. 

۴- كما فى کتب اللغه کالصحاح ۶- ۰۲۳۱۶ و لسان العرب ۱۴- ۱۸۷- ۱۸۸ و غیرهما. 

۵-فی (ك): خیرا. 

۶- قاله فى القاموس ۱- ۱۶ و تاج العروس ۱- ۷۰ و لسان العرب ۱- ۸۵- ۸۶ 


المجهول بالاسناد المجازی» و الأول اسب معنى » والثانى لفظاء و يمكن أن يكون بتقديم المعجمه على المهمله» یقال: زری 
عليه زریا: عابه و عاتبه (۱) فلا یکون مهموزا. 


و فى بعض النسخ ربت- بالراء المهمله و الباء الموخده-: آی نمت (۲) و کثرت. و فى بعضها: رلت .. من الرنین؛ و فى نسخه 


قدیمه: و رویت- من الروایه-. 


ان قحيف تیم .. لعلها صلوات الله عليها أطلقت على أبى بكر قحیفا لأْنْ آباه آبو قحافه و القحف- بالکسر- العظم فوق الدّماغ, 
و القحف- بالفتح قطع القحف أو کسره و القاحف: المطر بجی ء فجاه فیقتحف كل شى ء .. أى يذهب به» و سيل قحاف- 
کغراب- جزاف (۳). 


و الأحيول- تصغير- الأحول» و هو لو لم يكن أحول ظاهرا فکان حول باطنا لشر که بل أعمىء و یقال:- أيضا- ما حوله .. أى 
ما أحيله (۴). 


جاریا آبا الحسن عليه السلام فى السباق .. يقال: جاراه أى جری معه (۵). 
و الشباق: المسابقه (۶» أى کانا يريدان أن (۷) بسبقاه فى المکارم و الفضائل فى حیاه النبى صلى اللّه عليه و آله. 


ص: ۸۴ 


۱- صرح به فى لسان العرب ۱۴- ۳۵۶ و القاموس ۶- ۰۳۳۸ و تاج العروس ۱۰- ۱۶۳. 

۲- قاله فى لسان العرب ۱۴- ۳۰۴ و القاموس ۴- ۳۳۲. 

۳- كما فى تاج العروس: ۶- ۲۱۶- ۲۱۷ و لسان العرب 4- ۲۷۵- ۰۲۷۶ و القاموس ۳- ۱۸۲ ۱۸۳. 

۴- صرّح به فى الصحاح ۴- ۱۶۸۱ و قال: قال الفزاء: یقال: هو آحول منك .. أى آکثر حيله» و ما آحوله. و نحوه فى لسان العرب 
۱- ۱۸۵ 

۵- نص عليه الطریحی فى مجمع البحرین ۱- ۸۳ و الجوهری فى الصحاح ۶- ۲۳۰۲. 

۶- كما ذکره فى لسان العرب ۱۰- ۱۵۲ و مجمع البحرین ۵- ۱۸۲. 

۷- لا توجد: أن فى (س). 


حتی |ذا تفریا بالخناق اسا له الشنآن .. یقال: تفزی آی انش (1)» و الخناق- ککتاب- الحبل يخنق به و کغراب داء یمتنع معه 
نفوذ التفس إلى الرّيه و القلب (۲). و فى بعض النسخ بالحاء المهمله و هو بالکسر جمع الحنق- بالتحریک و هو الغیظ أو شد ته 
سف" 


و الشنان: العداوه (۴) .. أى لما انشقا بما خنقهما من ظهور مناقبه و فضائله و عجزهما عن أن يدانياه فى شى ء منهاء أو من شده 
غيظه أكمنا له العداوه فى قلبهما منتهضين للفرصه. و فى بعض النسخ: تعريا (۵) 


بالعین و الراء المهملتین- فلعل المعنی بقیا مسبوقین فی العراء و هو الفضاء (۶) و الصحراء متلبسین بالخناق و الغیظ. 


و فى بعض النسخ: ثغرا (۷) .. أى توقرا و ثقلا- و فى بعضها: تغرغرا .. من الغرغره و هی ترد الزوح فى الحلق» و يقال: يتغرغر 


صوته فى حلقه .. ای 
ص: ۱۸۵ 


-١‏ كذا صرح به فى القاموس ۴- ۳۷۴ و الصحاح ۶- ۲۴۵۴ و غیرهما. 

۲- كما قاله فى القاموس ۳- ۲۲۹ و مجمع البحرین ۵- ۱۵۹- ۱۶۰ و غیرهما. 

۳- کذا صرح به فى لسان العرب ۱- -۶٩‏ ۷۰ و القاموس ۳- ۲۲۴. 

۴- قال فى الصحاح ۱- ۵۷: الشناءه مثال الشناعه: البغض» و قد شنأته شنثا و شنثا و شنثا و مشنا و شنانا- بالتحریکک- و شنآنا- 
بالتسکین - .. قال أبو عبیده: الشنان- بغیر همز- مثل الشنان. و مثله فى لسان العرب ۱- ۱۰۱. 

۵-قال فى لسان العرب ۱۵- ۴۹ قال :ما صوق فلهن من هذا الأمر ‏ أى ما تخلص. و الظاهر: منتهزین للفرصه. أقول: : وعلیه 
یمکن أن یکون المعنی آنهما تخلصا بالخناق دون السباق. 

۶- قاله فى مجمع البحرین ۱- ۲۸۸ و الصحاح ۶- ۲۴۲۳ و القاموس ۴- ۳۶۱. 

۷- قال فى مجمع البحرین ۳- ۲۳۶: الثغر: موضع المخافه الذی یخاف منه هجوم العدق و الثغر أيضا- ما تقدم من الانسان (كذاء 
و الظاهر: الأسنان) . و فى المصباح: الثغر: المیسم نع طلق على الثناياء و إذا کثر ثغر الصبی قیل: ثغر ثغورا- بالبناء للمجهول- و 
فى القاموس ۱- ۳۸۳: أثغر الغلام آلقی ثغره و نبت ثغره ضد. و نحوه فى الصحاح ۲- ۶۰۵ و زاد فیها: ثغرته .. أى کسرت غره؛ 
و الثغره- بالضم- نقره النحر التى بين الترقوتين» و الثغره- أيضا- الثلمه» یقال: ثغرناهم .. أى سددنا علیهم ثلم الجبل. و کل هذه 
المعانی قد تکون مراده. أقول: : جاء فى ( كك ) : تغرزا » وقد تقرأ فى (س) : تغررا » أو تعزرا. 


يترد (0» و هو مناسب للخناق. و فى بعضها: تقزرا .. أى ثبتا و لم یمکنهما الح رکه (۲) و فى بعضها: تعرّبا- بالمهمله ثم 
المعجمه- أى بعدا (۳) و لم یمکنهما الوصول الیه و كان یحتمل تقدیم المعجمه أيضا (۴) و المعنی قريب من الأول. 


و فى بعضها تقربا- بالقاف و الباء الموحده- و یمکن توجیهه بوجه» و كان یحتمل النون» و هو آوجه فالخناق (۵) 


بالخاء المکسوره- أى اشتر کا فیما بوجب عجزهما كأنهما اقترنا بحبل واحد فى عنقهماء و فى بعضها تفردا- بالفاء و الراء 
المهمله و الدال و هو أيضا لا بخلو من مناسبه. 


و طویاه الاعلان .. أى آضمرا أن يعلنا له العداوه عند الفرصه. و فى الكلام حذف و ایصال .. أى طویا أو عنه» یقال: طوی 
الحدیث أى کتمه (۶» و يقال خبت النار أى سكنت و طفئت (/0. 


نطقا بفورهما .. أى تکلما فوراء أى بسبب فورانهما؛ و فى بعض النسخ: 


نطفا- بالفاء- آی صتا ما فى صدورهما فوراء أو بسبب غلیان حقدهما و فوران حسدهماء و یحتمل أن تکون الباء زائده يقال 
نظت الما أى عيسو فلا 4 شون ار له سب تاو فى الحديكة رابت سقلا تت مها ولا أن 


ص: ۱۸۶ 


-١‏ كما فى الصحاح ۲- ۷۶۹ و تاج العروس ۳- ۴۴۷» و غیرهما: 

۲- قال فى القاموس ۲- ۰۱۱۵ قر بالمکان يقرٌ- بالکسر و الفتح- قرارا و قرورا و قڙا و تقزه: ثبت و سکن كاستقرٌ و تقاّ و نحوه 
فى تاج العروس ۳- ۴۸۷. 

۳- قال فى مجمع البحرین ۲- ۱۲۰ يقال عزب الشی ء- من باب قعد- بعد عنی و غاب و عزب من بابی قتل و ضرب- غاب و 
خفی. و قریب منه فى لسان العرب ۱- ,۵٩۶‏ 

۴- قال الطریحی فى مجمع البحرین ۲- ۱۳۱: غرب الشخص- بالضم - غرابه: بعد عن وطنه فهو غریب. و قريب منه فى لسان 
العرب ۱- ۶۳۹ 

۵- كذاء و الصحیح: بالخناق- بالباء دون الفاء- أى هذا آوجه بالخناق أى بملاحظته. 

۶- كما فى القاموس ۴- ۳۵۸ و تاج العروس ۱۰- ۲۲۹ و لسان العرب ۱۵- 19. 

۷- جاء فى تاج العروس ۱۰- ۱۱۰ و لسان العرب ۱۴- ۲۲۳ و القاموس ۴- ۳۲۳. 

۸- قاله فى لسان العرب ۶- ۳۳۴- ۳۳۶ و القاموس ۳- ۲۰۱ و تاج العروس ۶- ۲۵۸. 


تقطر و فى قصه المسيح عليه السلام: ينطف رأسه ماء (۱) و فار القدر فورا و فورانا غلا و جاش (۲) و أتوا من فورهم ... أى 
من وجههم. أو قبل أن يسكنوا (۳). 


و نفثا بسورهما .. نفثه- كضرب-: رمى به» و النفث: الثفخ و البزق (۴). 


و سوره الشی ء: حدّته و شدّته» و من الترلطان: سطوته و إعتداؤه. و سار الشراب فى رأسه سورا: دار و (۵) ارتفع؛ و الرّجل 
إليك: وثب و ار (۶). 


و أدلًا بفدک .. قال الجوهری: الل: الغنج و الشّكلء .. و فلان يذل على آقرانه فى الحرب کالبازی يدل على صیده و هو يدل 
بفلان: أى یثق به (۷)» و الحاصل آنهما آخذا فد ك بالجرأه من غير خوف» و فى بعض النسخ: وا ذلا بفدك- بالذال المعجمه- 
على الندبه؛ و لعله تصحیف. 


فيا لها کم من ملک ملك .. من قبیل يا للماء ... للتعجب. أى يا قوم تعجبوا لفد ک. و قولها: کم من ملك بیان لوجه التعجب. و 
ق اس 


فيا لها لمن ملک تیک ... و فى بعضها: فيا لها لمزه لكك تيكك. و اللمزه- بضم اللام و فتح الميم-: العياب (۸). و تیکک: اسم 
اشاره )٩(‏ و الظاهر أن الجمیع تصحیف. 


و الْجي .. هو المناجی المخاطب للانسان (۱۰) أي لمن خحضه الله بنجواه 


AY ص:‎ 


۱- قاله فى النهایه ۵- ۷۵ و لسان العرب ۳۳۶-٩‏ و غیرهما. 

۲-الکلمه مشوشه فى (س). 

۳- كما فى مجمع البحرین ۴۴۵-۳ و تاج العروس ۳- ۴۷۶. 

۴- نص عليه فى تاج العروس ۱- ۶۵۰ و المصباح المنیر ۲- ۳۲۴ لا أن فيه بدل: النفخ, الالقاء و السحر. 
۵-فی (س): أو بدلا من الواو. 

۶- قاله فى القاموس ۲- ۵۳ و تاج العروس ۳- ۲۸۳ و لاحظ: لسان العرب ۴- ۳۸۴- ۳۸۵. 

۷- جاء فى الصحاح ۴- ۱۶۹۹ و لسان العرب ۱۱- ۲۴۸ و غیرهما. 

۸- صرح به فى لسان العرب ۵- ۴۰۷ و الصحاح ۳- ۸۹۵ و القاموس المحیط ۲- ۱۹۱. 

4- كما فى الصحاح ۶- ۲۵۴۸ و لسان العرب ۱۵- ۴۴۵ و القاموس ۴- .۴۰٩‏ 

۰- قاله فى النهایه ۵- ۲۵» و فى مجمع البحرین ۱- ۴۰۸ باضافه الواو أى المناجی و المخاطب للانسان. 


و سرّه و كان آوفی الخلق بعهده و آمره. 

و الصبیه- بالکسر-: جمع الضبی (۱). 

و الشغب: الجوع (۲). 

و النجل: الولد (۳). 

و البلغه- بالصم-: ما یتبلغ به من العیش (۴). 

و اللماظه- بالصم-: ما يبقى فى الفم من الطعام. و قال الشّاعر فى وصف الدّنيا: 

لماظه یام كأحلام نائم ... 

و یقال: ما ذقت لماظا- بالفتح- أى شيئاء .. و اللمظه- بالضم- کالتکته من البیاض (۵) و اللماظه هنا آنسب. 

و الرّلفه- بالضم- کالرّلفی: القرب و المنزله (۶) .. أى اعلم آنها سبب لقربی يوم الحشر» أو اصبر علیها لیکون سببا لقربی. 


قال فى النهایه (۷): و فيه من صام إيمانا و احتسابا .. أى طلبا لوجه اه و ثوابه» و الاحتساب (۸) من الحسب کالاعتداد من العدّه 
و اال لمن شري بعمله وه الله اعسیه للخ له جد أن بعش عمله: فجعل فى حال مباشره الفعل كانه ما به .و 
الاحتساب فى الأعمال الصَالحات و عند المکروهات هو البدار إلى 


ص: ملا 


-١‏ ذكره فى الصحاح ۶- ۲۳۹۸ و مجمع البحرين -١‏ ۲۶۰ و غيرهما. 

۲- نص عليه فى القاموس -١‏ ۸۲ و الصحاح ۱- ۱۴۷» و مجمع البحرين ۲- ۸۳ 

۳- جاء ذلک فى لسان العرب -١١‏ ۶۴۶ و القاموس ۴- ۵۵ و النهايه ۵- ۲۳. 

۴- كما فى القاموس المحیط ۳- ۱۰۳ و الصحاح ۴- ۱۳۱۷ و غیرهما. 

۵- قاله فى الصحاح ۳- ۰۱۱۸۰ و لسان العرب ۷- ۴۶۲. 

۶- کذا فى مجمع البحرین ۵- ۶۷ و القاموس المحیط ۳- ۱۴۹ و الصحاح ۴- ۱۳۷۱. 
۷- النهایه ۱- ۳۸۲ و لاحظ: لسان العرب ۱- ۳۱۴- ۳۱۵. 

۸- فى المصدر: فالاحتساب. 


طلب الأجر و تحصیله بالتسليم و الب أو باستعمال أنواع الب و القيام بها على الوجه المرسوم فیها طلبا للثواب المرجوٌ منها ..» و 
منه الحدیث: من مات له ولد فاحتسبه .. أى احتسب الأجر بصبره على مصيبته. 


و سعر النّار .. کمنع: آوقدها .)١(‏ 
و الحمیم: الماء الحارٌ (۲). 
و اللظى- کفتی- الثار أو لهبهاء و لظی- معرفه- جهنم (۳) أو طبقه منهاء أعاذنا الله تعالی منها و من طبقاتها و در کاتها. 


#[تر جمه ]در خصوص «عن هنه»: چیز کم و اندككء يا داستان آن زشت و ناپسند باشد. «حلق بها الطائر»: پرواز كردن پرنده به 
معنای بالا رفتن آن در آسمان, و منظور آن: خبر و داستان آن منتشر شد. چرا که در آن زمان» اغلب اخبار با پرنده ها فرستاده 
می‌شد. و «حفی بها السائر»: یعنی رونده در رساندن اين خبر عجله و شتاب کرد تا اينكه پا برهنه شد و کفش او از پاهایش 
درآمد. يا پاهای او يا مركبش نا زک شد. گفته می‌شود: «حفی» بر وزن «علم» آنگاه که بدون کفش راه بروده يا پای او و با 
پای مر کب او نا زک شد(ساییده شد) يا اينكه از« حفاوه» گرفته شده باشد. که به معنای مبالغه در طلب كردن است. ودر برخی 
از نسخه‌ها: «و خفی بها الساتر» آمده است که به معنای کتمان کننده‌ای برای آن باقی نماند» و کتمان کنند گان نمی توانستند 
آن را کتمان کنند. و «رفعت الى السماء اثرا»: یعنی آثار آن به صورت منع كردن خير و برکت و در نظر گرفتن بدترین 
مجازات بر انجام فش كالش» دير یا زود در آسمان ظاهر می‌شود. و «رزئت فى الارض خبرا». «رزاه» بر وزن «جعله و عمله» 
است. و به معنای این است که چیزی از آن نصیبش شد. و «رزاه رّزءا با مرزئه»: خير و پاداشی از او عایدش شد. و«رزء 
الشیء: نقص چیزی. و «الرزيئه» مصیبت. که ممکن است به صورت معلوم خوانده شود و به اين معنا باشد: به جهت منتشر 
شدن خبرش» در زمين مصیبتها و بلاهایی به بار آورد. و يا با اسناد مجازی به صورت مجهول خوانده شود که از لحاظ 
معنایی» معلوم بودن مناسبتر است و از لحاظ لفظ. مجهول بودن مناسبت بیشتری دارد. و ممکن است «زاء» بر «راء» مقدم باشد. 
گفته می‌شود: «زری علیا زریا»» یعنی بدون همزه و با ياء آمده باشد که در اين صورت به اين معناست: او را سرزنش کرد. و 
در برخی نسخه‌ها «رَیّت» ذکر شده است که به معنای رشد کرد و زياد شد. و در برخی دیگر «رَنْتَ) از «رنین» و در نسخه‌های 
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فد یمی «رويت» از روایت گرفته شده است. 


«آن قحيف تيم): شاید فاطمه سلام الله علیها ابوبکر را قحيف نامیده باشد» از آن جهت که پدرش ابو قحافه» است. و «القحف): 
استخوان بالای سر واالقَحف»: قطع كردن استخوان بالاى سر يا شكستن آن است. واالقاحف» بارانى که به طور ناگهانی می 
بارد و همه جيز را شسته و با خود می‌برد» و «سیل قحاف» بر وزن «غراب»: روبید و از جا کند. و «الاحبول» مصغر «احول» به 
معنای لوج و دو بين» او هرچند در ظاهر لوج نبود ولی از نظر باطنی» به خاطر شر کش لوچ بلکه نابینا بود. همچنین «ما احوله» 
به معناى جقدر مكار و حيله كر است نيز به كار مىرود. «جاريا ابا الحسن عليه السلام فى السباق»» «جاراه» یعنی همراه با او 
دوید» و «السباق»: مسابقه» يعنى: آنها مى خواستند در مكارم و فضائل» در زمان پیامبر صلی الله عليه و آله ووک مشي يكرك 


) اونا بالخناق»» «تفری» يعنى پاره شدء و «الخناق» بر وزن «کتاب» يعنى: طنابى كه با آن شخص را خفه می کنند 


و بر وزن «غراب» یعنی دارویی که با خوردن آن نفس به ریه‌ها و قلب نمی‌رسد. و در برخی نسخه‌ها «الحناق» آمده که جمع 


«حنق»» یعنی خشم يا عصبانیت شدید است. و «الشنان»: دشمنی است. یعنی هنگامی که دو پاره شدند و با آنچه آنها را خفه 
کرد از ظهور مناقب و فضائلش و عجز و ناتوانی آنها حتی در نزديكك شدن به برخى از فضائل» و یا از شدت خشم نسبت به 
اوه كينه وی را در دل نگه داشتند و در پی فرصت بودند و در برخی نسخه‌ها «تعریا» آمده» که در اين صورت شاید معنا اين 
باشد: در فضای باز و صحرا عقب ماندند و طناب خفه کننده و خشم پوشیده‌اند. و در برخی نسخه ها «ثغرا» ذکر شده یعنی 
سنگین شدند. و در برخی دیگر «تغرغرا» از «غرغره» آمده است که به معنای جان به لب رسیدن ؛ و «یتغرغر صوته فى حلقه» 
يعنى» صدای او در گلویش غلغل کرد» و این با ریسمان خفه سازی تناسب دارد. و در برخی دیگر «تقرّرا» یعنی ثابت و بی.. 
حركت ماندند» آمده و در برخی دیگر «تعرّبا؛ ذكر شده» یعنی دور شدند و نمی‌توانند به وى برسند. و همچنین ممکن است 
«تغرّبا» باشد كه در این صورت معناى أن به «تعرّبا) نزديكك است. و در برخی نسخه‌ها «تقربا» آمده. كه می‌توان آن رابه 


گونه‌ای توجیه کرد. و ممکن است 


«تقرّنا» باشد واین با «خناق» مناسبتر است» یعنی در آنچه موجب عجز و ناتوانی آنها مى شود» شريكك شدن» انگار آنها با يكك 
ریسمان در گردنشان قرين و همراه شدند. و در برخی دیگر از نسخه ها «تفردا» آمده» که اين نيز خالی از تناسب نیست. و 
«طو یاه الاعلان» 


یعنی تا فرصت مناسب. دشمنی خود را کتمان کردند. و در کلام حذف و وصل وجود دارد که به این صورت می آید: «طویا 
له طویا عنه» و «طوی الحدیث» یعنی کلام را کتمان کرد و «خبت النار» یعنی آتش آرام و خاموش شد. و «نطقا بفورهما»» 
خیلی زود صحبت کردند؛ یعنی به دلیل فوران و طغیانشان خیلی صحبت کردند» و در برخی نسخه‌ها «نطفا» آمده. یعنی آنچه 
در دل داشتند راءبیرون ریختند» يا به دلیل جوشش و فوران حسدشان است» ممکن است حرف با» زائد باشد» و «نطف الماء» 
یعنی آب را ریخت. و فلانی را یعنی او را به فسق و فجور متهم کرد و يا با عیب و ننگی لکه‌دار کرد؛ و در حدیث آمده ۱ 
رايت سقفا تنطف سمنا وعسلا ...)» یعنی سقفی را ديدم که از آن روغن و عسل چکه می کند» و در داستان مسیح آمده: 
«ینطف راسه ماء» » یعنی بر سر وی آب می چکد. و «فار القدر فورا و فورانا؛ یعنی: آب دیگ به جوش آمد. و «اتو من فورهم» 
یعنی بلافاصله و قبل از ساکن شدنشان. «نفثا بسورهما» «نفثه» بر وزن «ضربه» یعنی پرتابش کرد و «النفث»: فوت كردن و آب 
دهان انداختن است. و «سوره الشیء: حدّت و شدت آن چيز» و «سوره السلطان»: قدرت و تجاوزء «و سار الشراب»فی راسه 
سورا»: شراب در سرش جرخيد و بالا آمد. و سار الرجل الیک»: جهش کرد و به جوش آمد. و«ادلا بفد کك»» جو هری می... 
كويد: «الدل»: ناز و عشوه كردن و ظاهر» و «فلان يدل على اقرانه فى الحرب کالبازی يدل على صیده»؛ یعنی فلانی در جنگ 
بر همآوردانش ناز می کند» همانگونه كه باز بر شكارش ناز می کند. و «هو یدل بفلان»: به فلانى اعتماد دارد - . الصحاح۴ : 
فوع نت تلص قزل این ات که آنهابا جرات و ستاو ترس قد كف ارا كر ده و دو فرش که ها هرا لاه أده اسك که 
از باب ندبه است كه شايد اشتباه در نقطه كذارى باشد. «فيا لها كم من ملک مُلِكك». از قبيل «یا للماء»» كه برای تعجب است؛ 
يعنى: ای مردم» به خاطر فدكك در شگفت باشید. و «کم من ملک» بیانی برای عامل تعجب است. و در برخى نسخه‌ها آمده: 
«فيا لها لمن ملک تیک» و در برخى دیگر آمده افیا لها لمَزه لک تیک» و «اللمزه؛: خرده كير و عيب جو. و «تيكك): اسم اشاره 
اتو طا ا فا نها ا ال و الس طر تن نها و ماظن ا کی کی کا کاو از تون 


نجوا و راز خويش ساخته است و وفادارترین مردم به عهد و فرمان خويش باشد. و «الصبیه» جمع «صبی»: پسر بچه. و «الشغب): 


کرت کی و «النجل»: فرزند و «البلغه»: آن جه برای روزی کفایت کند و چیزی از آن اضافه نيايد. و «اللماظه): باقی مانده غذا 
در دهان. شاعر در وصف دنیا گفته است: باقی مانده روزها که مانند خوابهای انسان به خواب رفته و «ما دقت لماظا: چیزی 
نخوردم» و «اللظمه): لکه سفید. و «اللماظه» در اين جا مناسبتر است. و « الزْلفه» مانند «الزلفی»: قرب و منزلت است» یعنی: می... 


دانم كه اين عاملی برای قرب و منزلت من در روز محشر است. یا بر آن صبر مى كنم تا عامل قرب و منزلت باشد. 


جوهرى در النهايه می گوید: در حديث آمده است: هركس برای ايمان و احتساب روزه بگیرد» يعنى برای رضای خدا و پاداش 
او؛ و الاحتساب از حسب گرفته شده» مانند«الاعتداد» كه از «العدّ» گرفته شده است» و کسی که با عمل خود نيت رضای خدا 
را داشته باشد »آن را احتساب کرده» زيرا در اين صورت. او می‌تواند عمل خود را مورد قبول تلقی کند» يس او در حالت 
انجام عمل» مانند کسی که آن عمل را پذیرفته شده تلقی می کند» تصور شده است. ..» و «الاحتساب» در مقابله با عمل خير و 
سختى و ناپسندی» عبارت است از شتاب كردن در طلب پاداش و كسب آن با تسليم شدن و صبر يا با به كار كيرى انواع 
نيكىهاء و عمل به آن به روش مرسوم در آن برای كسب پاداشی است که از آن انتظار می‌رود» و از جمله آن اين حدیث 


است: «من مات له ولد فاحتسبه»: یعنی» هر کس فرزند پسرش بمیرد برای صبر بر مصیبتش» پاداشی برای خود در نظر بگیرد. 


و «سَدعر النار) بر وزن «منع»: آتش را برافروخت. و «الحمیم): آب داغ. و «اللظی» بر وزن «فتی»: آتش يا زبانه‌های آن» و «لظی» 
اسم معرفه است كه بر جهنم يا طبقه ای از آن اطلاق می‌شود. خداوند ما را از آن و طبقات و دركاتش يناه دهد. 


> 1 تر جمه 1 
»۴« 


ختص (۴): عَنْ عبد الله بْنِ سِدَنَانِء عَنْ أبى عبد الله له الاسام قال: لما قبض رَسُول الله صد می الله عليه و آله و جلس أبُو بكر 


فان فَاطِمَهُ لا السّلَامُ فَقَالَتْ: با با بكرا اُعَیَتَ آنک خلیفه آبی و جلشت مجلسه و نت (۵) بعت إلى وکیلی فأخرجتة من 


دک و قذ تقلم اد رول الله صَلّى الله عله و آله صَدَّقَ بها عَلَىَ» و أَنَّ لى بذَّلِك سُهُوداً ال (۶: إنَّ الب (صلی الله عليه و 
آله) ذا تور 


وَأ 


2 جعث إِلَى علي علیه العام أخبر رت فَقَالَ: ازجعی إِلَيهِ و قول لَهُ: 
ع د ابی ص لی الله علیه و آله لا یرت و ور لیما داد 40 و ور بحي ز کرام و كيت لا ارت آنا ایکا فال 


عَمَرْ: آنت مُعَلمَهُ قالث: و ! ن كنْتٌ مُعَلَمه اما علعنی ابن عَمّى و تَغلى. 


إل 
م2 


.۴۸ -۲ كما فى مجمع البحرین ۳۳۱-۳ و القاموس المحیط‎ -١ 


۲- صرح بذلک فى الصحاح ۵- ۰۱۹۰۵ و مجمع البحرین ۶- ۵۰ و القاموس ۴- ۱۰۰. 
۳- قاله فى القاموس ۴- ۳۸۶ و تاج العروس ۱۰- ۳۲۷ و لسان العرب ۱۵- ۲۴۸. 

۴- الاختصاص ۱۸۳- ۱۸۵ و فیه: آبو محمد عن عبد الله بن سنان .إلى آخره. 
۵-فی المصدر: و أنك. 

۶- فى الاختصاص: فقال لها. 

/- الثمل: ۱۶. 


الا و بكر: ان اه تَشْهَدُ و مر هما سَمِعَارَ شول الله صلی الله عك له و هو يَقُول: الت () لَا بت 


فقالث: هَذَا eS‏ بچ قالث: 113 دک الما هی صَدَّقَ بها عَلَىَ 


ال لها همی بیّیک. قال: جات با من و علی علیه الام فال أَبُو بکر: يا أمٌ أ ِمَنَ! إِّک مرجفت من ول له (صلى 
الله عليه و آله) يمول فى فَاطِمَهَ؟ فَقَالَتْ: 


فوفك وقول اللسفلى الله E‏ يَقُولَ: اد قاط مه نسَاءِ أل اه 0 نم قَالَتْ أ هن قعل کانت ستله تسام ل 
اه دی ما لیس لها؟! و ل انوا ی هی شول الله لى الله عليه و آل 


فَقَالَء غمو: تايا ام أن 5 من مِنْ هَذِءِ القصصء با شین شهدي 


ات 


قَقَالتُ: کنث جَالِسَه فی بیت فَاطِمَه علیا الصَلَامُ و رشول الله ص لی الله علیه و آله جالش حتّی رل علیه جترئیل» قَمَالَ: با مد 
قم فان الله تہارک و تعالی أَمَرَنِى أن أخط لک فد کا بجناحی» فَقَامَ رَسُول الله صلی الله عليه و آله مَعَ 3 خترئیل 


ص: ۱۹۰ 


-١‏ فى المصدر: إن الْنْبِيَ. 

"- فى (س): به. 

*- انظر: صحيح البخاری باب مناقب فاطمه عليها ال لام ۵- ۲۹ و حكاه فى العمده لابن البطريق: ۳۸۴. وقد ورد الحديث 
بمضامين مختلفه » منها : فاطمه سيده نساء العالمين » كما فى صحيح البخاری كتاب الاستئذان » باب ۰۴۳ وصحيح مسلم » 
كتاب فضائل الصحابه حديث ۹۸ و ۰۹۹٩‏ وطبقات ابن سعد » القسم الثانى من ۲ _ ۴۰ و ۸_ ۰۱۷ ومسند أحمد ۳ _ ۱۳۵. ومنها 
: فاطمه من أفضل نساء أهل الجنه » كما فى سنن الترمذی » كتاب المناقب » باب ۳۰ و ۶۰ و ۶۳ ومسند أحمد ۱ - ۲۹۳ و _ 
۴ و ۸۰و ۱۳۵ و ۵ _ ۰۳۹۱ ومسند الطیالسی حديث ۱۳۷۴. 


۴- فى بعض السخ و المصدر: ما كنت لأشهد الا ہما سمعت» و فى نسخه آخری: فقالت سمعت» كما فى (س). 


م2 0 


له السام قما بت أَنّْ ن جع فَقَالَتْ فاطعه عَليهَا السَلَامٌ: يا بت بت أَيْنَ ذَّعَيِتَ؟ 


۱ 
4 


فَقَالَ: حط جَترئيل علیہ السلا لی فد کا بجناحه و د لى ‏ دَُودَهَاء فََالَتْ: , 
فص دق بها عَلَىَ» فقال: هی ص دَقَهٌ علیک فقَبض ياء قالث: عه قَقَالَ رشول الله ص لَى الله یه و آله: يا أ يم 
عَلِيُ! اه 


فقال عمه: أَنْتِ امْرَأَةٌ و لا نجير شَهَادَةَ امرأه وَحْدَّهَاء و أمّا عَلِنٌ فیح إلى نَفسه 


قال فقامف ت مفض ب و قالث: الل ما طلعا ابه یک (۱) حَقّهّا اشد وطاتک علیهماه ‏ ات ول 
یه كماة له مل از بها زین عباا فى یوت المهاچرین و الصا و لسن وان عَلهِمَا لام مه و هى تقُول: 
يا مغر الْمَهَاجِرِينَ و اْأنْصَار! اضرا الله و اه (5) نب يکم و قَدَ بَابَعْتُمْ رَ شول الله صلی ال له و آله بوم بايغ 4 أن موه و 


° 
رکه مما نَم عون مه انف کم و ذَرَاريَكمْء فوا لرشول الله صرلی الله عليه و آله بیعتکن قَالَ: فما أء وا چا 


2 
أ 


5 


ال مَعَادْ :اا قد و قد حت رس له صلی الله عليه و غا 
قال: اهت إا عاذ ن جم ل ففالث: نا ما بلا إنَى د جنک مُستنصرة ها وقول الله الله علته وَ آله 

با بکر مذ عص نی علی فک و أخْرَج وکیلی مها قال: ی 
ر كك؟ (۳) قَالَ: فُحْرَجَتٌ من عنده. و دح این فقال: ما جاء بای 


TT‏ ما أَجَتتَهَا به ال: :و ا من اض رتى 


ن 


یتک و | 


ا اک 


-١‏ فى المصدر: ابنه محمّد. 
؟- فى الاختصاص: فانی ابنه. 


قال: عم قال: فَأَىّ س قالث ک؟ الاك لی: له نک (1) الفصیخ من زأیی ی آرة علی زشول الل صلی ال 
عَلَيِهِ و آله قال: فَقَالَ: أنَا نا و له ارَعتَك (۲ الْقَصِحَ مِنْ رأسی حتّی آرد علی رَسُولٍ له صَلَى الله عليه و آله إذْ لم تحب ان 
محخمّد. 

قَالَ: و خرجث فَاطِمَهُ صَلَوَاتٌ الله علیها من عنده و هی تَقُولَ: و الله لا أكلفك کلم كى أجتمع آنا و أَنْتّ عند رَسُولٍ الله صَلَى 
الله له و آله ثم انصَرفث 

فقال عَلِيٌّ عَلیّه السّلامُ لَهَا: انْتى (۳) أا بكر وخ هئه أرق من خر و قولی لَهُ: ای مج آپی و أ 


- 


مجلسه و لو کاٹ فد ک لكك تم اسْتَْمَئتُهَا منک لَوَجَبَ رمَا علیی لا 
فَدَعَا بکتاب فکمه لها برد فد ک (۴). 


فَخَرَحَتٌ و الکتات مَعَهَاء فلتیها ۶ مر ال ات میا ما هذا اكاب الَذِى تعکت؟ قالث: کناب کلب لی بو بكر دق که 
سورت اب أن دغه إل رفس ها برجله- و ان علا السَلَام ايله بان شمه ای مت العف و 
علو م لطمهاء قکائی (ه) نو ی قُوطٍ فى اذا ين قت (هه ؛ ثم أَحَدَّ الکتاب محر 


لا رتا (/9 له دَعَتْ عَلِياً صَلَوَاتٌ الله علیه فا اما تَضْمَنٌ و ال 
ص: ۱۹۲ 


۱- فى الاختصاص: لأنازعنكك. 

۲- فى المصدر: لأنازعنكك. 

*- فى المصدر: ائت. و هو سهوء و فى نسخه: آیتیء و المعنی واحد. 
۴- فى الاختصاص: فد ك فقال. 

ه- فى (ک): فائی» و عليه رمز نسخه. 

عفن المصدر: نقفت» و هو الظاهر. 


۷- فى الاختصاص: حضرته و هکذا جاءت فى نسخه بدل على حاشیه مطبوع البحار و هو سهو. 


و 2 


قت ای ابن الربيرء فقال عَلِيٌ عليه الم آنا اصن وصیتک با بلت مُحَمَدِء قالث: سالک ب> ۳ كن ا الله علثه 


.)۱( قلک ذَلِكِ‎ o 
لا قبِصث صَلَوَاتٌ الله علیهاء دَفتها ليا فى بیبهاه و آضبح أخل المدیته يُرِيدُونَ حضور جنازتهاء و أبُو بكر و عُمَرْ کذلکده فخرج‎ 
ایهم عل علیه السام فقالا لَه ما فعلت باه مُحمّدِ؟! أ ذب فى جهازها يا آبا الْحَسَن؟ فَقَالَ عَلِيٌ علیه السَلام: قمذ و الله هه‎ 


قالا: ما ملك علی أنْ ها و لَمْ تغلمنا ا 
هی امَرَتتی 


قَقَالَ عْمَُ: عمق و الله لذ همم كينها و اسلا هقالع لوا الله عليه ۳ و له ما ام فی بين جوانحی و ذو الْقَمَار فى 


دی نک (۲) لا تصل إِلَى تیشهاه نت غلم ال یو بکر: ادعب فان أعن بها مناه و اصرف النَّاسٌ. 


|[ ترجمه الا ختصاص - . الاختصاص : ۱۸۳. ۱۸۵. - : از امام صادق عليه السلام روایت شده است: هنگامی که رسول الله 
صلی الله عليه و آله وفات کردند و ابوبکر بر مسند وى نشست. شخصی به سوی وکیل فاطمه سلام الله عليها در فد ک فرستاد و 
او را از آنجا بیرون کرد؛ يس فاطمه نزد او رفت و فرمود: ای ابوبکر تو ادعا کردی که خلیفه پدرم هستی و بر مسند وی 
نشستی» و در عين حال شخصى به سوی و کیلم فرستادی و او را از فد ک بیرون کردی؛ و جه بسا می‌دانی که رسول الله صلی 
و 
نمی‌برد. فاطمه سلام الله علیها به سوی على عليه السلام باز گشت و او را از ماجرا مطلع کرد؛ حضرت فرمود: بد سر از ردو 
بكو اذعا سی كتى که کسی از پیامیر ارت تم ورد ا ی 
پس چگونه من از پدرم ارث نمی‌برم؟! عمر گفت: شخصی اینها را به تو گفته است. فرمود: اگر شخصی اينها را به من گفته 
باشد» آن شخص پسر عمو و همسرم است. ابوبکر گفت: عائشه و عمر شهادت می‌دهند که از رسول الله شنیدند که فرمود: 
کسی از پیامبر ارث نمی‌برد. فرمود: اين اولین شهادت و گواهی دروغی است که به آن دست زدندء و در این خصوص در 
اسلام شاهدانی دارم. سپس فرمود: اما در خصوص فد ک» رسول خدا صلی الله عليه و آله آن را به من بخشیده استء و بر این 
امر شاهدی دارم. گفت: شاهدت را بیاور. يس فاطمه ام ايمن و على عليه السلام را آورد» و ابوبکر گفت: ای ام ایمن؛ آیا تو از 
رسول الله شنیدی كه چیزی در خصوص فاطمه بگوید؟ گفت: شنیدم رسول الله می‌فرماید: «سرور زنان بهشت است» -. 
صحیح البخاری۵: ۲۹؛ والعمده »ابن طریق : ۳۸۴ -» 


سپس ام ايمن گفت: «پس آيا هر كس سرور زنان بهشت باشد. چیزی را مطالبه می کند که متعلق به وى نیست؟!» و من زنی از 
زنان بهشت هستم. و بر چیزی شهادت نمی‌دهم که آن را از رسول الله صلی الله عليه و آله نشنيده باشم. عمر گفت: ای ام 
ایمن» اين داستانها را رها کن» نسبت به جه چیزی شهادت می‌دهی؟ گفت: در منزل فاطمه سلام الله علیها نشسته بودم و رسول 
خدا صلی الله عليه و آله هم نشسته بودند که جبرئیل نازل شد و فرمود: محمدء برخیز» زیرا خداوند تبا رک و تعالی به من 
دستور داده است که حکم و سند فد کک را با بال خودم برای تو بنویسم. يس رسول خدا صلی الله عليه و آله همراه او رفت و 
دیری نگذشت كه باز گشت» فاطمه سلام الله علیها فرمود: پدرم» کجا رفتی؟ فرمود: جبرئیل با بال خود حکم فدک را برای من 


نوشت و مرز آن را مشخص نمود. فاطمه سلام الله عليها فرمود: پدر» من بعد از وفات تو از تنگدستی و نیازمندی می‌ترسم آن 


فرمود: ای ام ايمن» ای علی» بر اين ماجرا شاهد باشید. عمر گفت: تو زن هستی و شهادت یک زن به تنهایی مورد قبول نیست؛ 


و اما در خصوص علىء او به نفع خود عمل می کند و شهادت می‌دهد. 


پس حضرت فاطمه سلام الله علیها با خشم برخاست و فرمود: خداونداء آنها حق دختر پیامبرت را به زور گرفتند» عذاب خود 
را بر آنها سخت بگیر. سپس بیرون آمد و على عليه السلام او را بر الاغ ماده‌ای که پوششی يرز دار بر آن بود» سوار کرد. آنها 
چهل روز بر در خانه هاى مهاجرین و انصار رفتند و حسن و حسین علیهما السلام نیز همراه وی بودند» در حالی که فاطمه 
سلام الله علیها می‌فرمود: ای گروه مهاجرین و انصار! خداوند و دختر پیامبرتان را یاری کنید» روزی با رسول الله بيعت کردید» 
عهد بستيدء از وی و فرزندانش حمایت کردید» همان طور که از خودتان و فرزندانتان حمایت می كنيد» پس نسبت به بيعت 
خودتان با رسول خدا صلی الله عليه و آله وفادار باشید. ولی هیچ كس وی را يارى نکرد و کسی دعوت وی را اجابت نکرد. 
در پایان پیش معاذ بن جبل رفت و فرمود: من برای طلب يارى پیش تو آمده‌ام و تو با رسول خدا بيعت کردی که به وی و 
فرزندانش يارى رسانی» و آنها را حمایت کنی» همان طور که از خودت و فرزندانت حمایت می کنی. همانا ابوبکر فد ک را به 
زور از من كرفت و وکیل مرا از آنجا بیرون کرد. معاذ گفت: آيا غير از من کسی همراه است؟ فرمود: خیر» هیچ كس مرا 
اجابت نکرد؛ گفت: یاری كردن من به تنهایی به کجا می‌رسد و جه کاری می‌توانم کنم؟ پس حضرت فاطمه سلام الله عليها از 
نزد او رفت» در حالی که می گفت: به خدا سو گند» با تو صحبت نخواهم کرد تا اينكه من و تو نزد رسول الله جمع شویم. پسر 
معاذ بر پدرش وارد شد و گفت: جه چیزی دختر محمد را پیش تو آورده بود؟ گفت: آمد و یاری مرا عليه ابوبکر را خواستار 
شد. او فدك را از وی گرفته است. گفت: جواب وی را جه دادی؟ گفت: گفتم: یاری من به تنهایی به کجا می‌رسد؟ گفت: 
از يارى رساندن به وی امتناع کردی؟ گفت: آری. گفت: چیزی به تو گفت؟ گفت: فرمود: به خدا س و گند» دیگر با تو سخن 
نخواهم كفت تا اينكه بر رسول خدا وارد شوم. پسرش گفت: به خدا سو گند» من هم به اختيار خودم با تو سخن نخواهم كفت 


تا إينكه بر رسول خدا صلی الله عليه و آله وارد شوم» زیرا دختر پیامبر را اجابت نکردی. 


وقتی فاطمه علیها السلام از آنجا رفت. على عليه السلام به وى فرمود: فقط پیش اپوبکر برو او از عمر نرم خوتر است. و به او 
بگو: ادعای مجلس پدرم کردی و اينکه خلیفه او هستی و بر مجلس وی نشستی اگر فدكك از آن تو بود و من آن را از تو به 
عنوان هدیه مطالبه می کردم پس دادن آن بر تو واجب می‌شد. يس هنگامی که پیش او رفت و این سخنان را به او گفت؛ 
ابوبکر گفت: راست گفتی و نامه‌ای طلب کرد و در حکمیء پس دادن فدك را بر وی نوشت. يس فاطمه سلام الله علیها از 
آنجا بیرون آمد» در حالی که نامه همراه وی بود؛ عمر وى را دید و گفت: ای دختر محمد اين نامه‌ای که در دست داری؛ 
چیست؟ فرمود: نامه‌ای از ابوبکر كه يس دادن فد کک را برای من حکم کرد. گفت: آن را به من بده. ولی حضرت سر باز زد 
يس به وى لگدی زد ودر آن زمان باردار بود و پسری به نام محسن در شکم داشت» يس محسن را سقط کرد؛ سپس به وی 
سیلی زد» طوری که گوشواره‌ای که در گوشش بود. شکسته شد؛ سپس نامه را كرفت و پاره کرد. سپس حضرت از آنجا 
رفت و هفتاد و ينج روز به خاطر ضربات عمر مریض بود و سپس از دنیا رفت. چون وفاتش نزديكك شد. على را صدا زد و 
فرمود: ضمانت می‌دهی يا به ابن زبیر وصیت کنم. على عليه السلام گفت: ای دختر محمد» من انجام وصیت تو را تضمین مى.. 


کنم. فرمود: تو را به حق رسول الله صلی الله عليه و آله قسم می‌دهم که ه رگاه من بمیرم» اين دو شخص مرا نبینند و بر من نماز 


نخوانند. على عليه السلام فرمود: وصیت تو را انجام می‌دهم. يس هنگامی که از دنیا رفت» شبانگاه وى را در خانه‌اش دفن 
کرد. چون صبح شد اهالی مدینه و همچنین عمر و ابوبکر خواستند که در تشییع جنازه وی حاضر شوند. على عليه السلام 
بیرون آمد. به وی گفتند: با دختر محمد جه کردی؟ ای ابو الحسن» آیا او را آماده دفن کرده‌ای؟ حضرت فرمود: به خدا 
س وگند» وی را دفن کردم. عمر و ابوبکر گفتند: جه چیزی تو را وادار به اين کار کرد و ما را از وفاتش آگاه نکردی؟ فرمود: 
وى به من دستور داد. عمر گفت: به خدا سو گند» قبر وی را نبش می كنم و بر جنازه‌اش نماز می‌خوانم. على عليه السلام فرمود: 
به خدا س وگند» تا زمانی که زنده ام و ذوالفقار در دست من است. تو نمی‌توانی چنین کاری را انجام بدهی» و تو از این 


موضوع آ گاه‌تر هستی. ابوبکر گفت: بروء او نسبت به فاطمه سلام الله علیها از ما شایسته‌تر است؛ و مردم از آنجا رفتند. 
* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه (۳): الوطء فى الأصل: الوس بالقدم» فسممى به الغزو و القتل لا من يطأ على الشيّء برجله فقد استقصى فى 
إهلاكه و إهانته» و منه 


الحديث (۴) الم اشدد وطأتكك على مضر. 
» أى: خذهم أخذا شديداء انتهى. 


ص: ۱۹۳ 


۱- انظر الواقعه فی: حليه الأولياء ۲ - ۴۳ المستد رک للحاکم ۳- ۱۶۳ أسد الغابه ۵- ۲۵۴ الاستیعاب ۷۵۱-۲ المقتل 
للخوارزمی ۱- ۸۳ إرشاد الماری للقسطلانی ۶- ۳۶۲ الاصابه ۴- ۳۷۸ و ۳۸۰ تاريخ الخمیس ۱- ۳۱۳و غیرهاء و لا حاجه 
إلى سردهاء کفانا ما ذكره ابن قتيبه فى الامامه و الشیاسه ۱- ۱۴ و أعلام النّساء ۳- ۱۲۱۴ و الجاحظ فى رسائله: ۳۰۰. 

۲- فى المصدر: انک. 

۳- النهایه ۵- ۲۰۰ و انظر: لسان العرب ۱- ۱۹۷ بتقدیم و تأخیر. 

ع- فى المصدر: فى هلاکه و اهانته» و منه حدیثه الاخر. 

۵- هدب الثوب: طرفه ممما يلى طرّته» و طرّه الثوب علمه و حاشیته. 

۶- انظر: القاموس ۳- ۳۷۱ تاج العروس ۷- ۰۳۱۰ لسان العرب ۱۱- ۲۲۱. و الظاهر من هذه المصادر أن الخمل- بالفتح و 
السکون لا محر که- بل صرح به فى اللسان. 


قولها علیها السلام: لا نازعتكك (۱) الفصیح .. أى: لا آنازعک بما بفصح عن المراد؛ أى بکلمه من رأسه فان محل الکلام فى 
الرأس» أو المراد بالفصیح: 


اللسان. 
قوله: حين نقف- على بناء المجهول أى- .. کسر (۲) من لطم اللعین. 
و الجوانح: الصضلوع تحت الترائب مما یلی الضدر واحدتها جانحه (۳). 


ترجمه آجوهری در النهایه می گوید: «الوطء» در اصل پا را برجایی گذاشتن و له كردن است. و جنگ و قتل نيز با اين نام 
نامیده شدند؛ زیرا کسی که پایش را بر چیزی بگذارد» در به هلاكت رساندن و تحقیر آن نهایت تلاش خود را کرده است. و 
از آن جمله حدیث شریف: «اللهم اشدد وطاتكك على مضر» یعنی خداونداء قببله مضر را سخت عذاب بده» است. - . النهایه ۵ : 
۰ - پایان. 


و «الخمل»: کناره پوشش و مانند آن. منظور از «لا نازعتكك الفصیح)» يعنى: با تو در خصوص آنچه مراد را بیان کند. جر و 
بحث نخواهم کرد يعنى کلمه‌ای نخواهم گفت. زیرا محل کلام در سر است» يا منظور از «الفصیح»: زبان است. «حين نقف». 
اگر به صورت مجهول خوانده شود یعنی از سیلی لعين شکسته شد. و «الجوانح »: دنده‌های زیر سینه که مفرد آن «جانحه» 


است. 
* | تر جمه | 
«۴۰» 


و روَی ا فی کشکوله- الْنْموب الیه (۴) 


آبی 


عَن الْمُقَضَّلِ ن مر قَالَ: قال مولای جغفر الصَادق علیه الشلام: لما ولی أَبُو ب 
ادا ا يُرِيدُونَ (۵) غَيْرَهَا کا ات عن علق و هل بت اس ان ت و نها ها علموا دک 7 تر کوا ع 
ایک رَعْبَهَ فى اد نیا و إيكاراً و مُحابَاة (2) عیه فَفَعَلَ ابو بكر دک و صَرَفَ عَنْهُمْ جميع دک (/0. 


او قال عُمر: إن اس کب 


9 
LL‏ ع 
وا 
1 
3 


0 يد بكر يل أبى فة دا وت 


ور 8 


ص: ۱۹۴ 


-١‏ فى (كك): لأنازعنک. 
۲- كما جاء فى الصحاح ۴- ۱۴۳۵ و القاموس ۳- ۲۰۲. 


۳- كما ورد فى القاموس ۱- ۲۱۹ و تاج العروس ۲- ۸۱۱۳ و لسان العرب ۲- .۴۲٩‏ 

۴- الکشکول فیما جری على آل الرّسول: ۲۰۳- ۲۰۵. والکشکول ليس للعلامه الحلی قطعا » لأن مولفه قال فى مقدمته ووسطه 
أنه آلف الکتاب فى سنه ۰۷۳۵ والعلامه توفی فى سنه ۰۷۲۶ والظاهر أنه تألیف السید حیدر بن على الحسینی » وذکر شیخنا 
الطهرانی فى الذریعه ۱۸ _ ۱۲ نسبه الکشکول إلى العلامه من الشیخ الحر ونسبته إلى غيره من غیره فلاحظ. 

۵- فى المصدر: لا برون. 

۶- فى مطبوع البحار: محاماه. 

۷- لا يوجد فى المصدر: و صرف عنهم جمیع ذلك. 

8- فى المصدر: أبو بكر أمر منادیه. 


مت 


قال: (قَالَ) (۱) عَلِئٌ عَلَيهِ الم لِاطمه عَلَهَا الصَلَامُ: صدیری إلى أبى بكر و ذ کریه فد کا فَصَارَتْ اه له و د کزث لَه فد 
(0) مع الْحمْس و ای ب قال (): كراتى بین یا بلت رَسُولٍ الله (6). فَقَالَتُ: ما تمد کته ان اله عَرّ و جل رل علی تیه قآ 
یم فیه بأن کے و وی ع تفل قال الله تعالی: مت ذا قوب عم لفكتت انا و وی ارت لابق إلى سول | 
(صلی الله عليه و آله) فَتَحَلَنى و وی (۷) فد کا فلا لا عليه جبرئیل عليه السَلَُ: و المشرکین و اب السپیل (۸) )٩(‏ قَالَ رَسُولَ 


اله ی ال یه و آله: ماع امشکین و ابن الشبيل؟ 


A 2 


N 


7۷ م 


۱ 
aA 


رل الله تعالی: و اغلَمُوا أنّما عنم من شی ء فأ لله حُمْسَهُ و رْشول و لذی الْعَْبى و الیتامی و المساکین و ابن اليل »٠١(‏ 
شع ال عی ‏ امشام ال فاد سای خرن ون هل العرى لاع قرو و لزي ری و ابید اب كن 
و ابن الگبیل کین لا يکود دُولَه بَيِنَ الْأَغِْياءِ (۱۱) (۱۲) فما لله (۱۳) فَهُوَ سول و مرا لرشول الله فَهُوَ ِى الْقَوْبَى, و خن ذو 
القُويَى. قال ال تَعالَى: 


ص: ۱۹۵ 


۱- زیاده من المصدر بقتضیها الشیاق. 

۲- لا توجد فى الکشکول: فصارت فاطمه إليه و ذ کرت له فد کا. 
۳- جاءت فى المصدر: فقال لها. 

۴- فى الکشکول: رسول الّه صلی الله علیک و على أبيكك. 

۵- الموجود فى المصدر: يهبه لى و لولدی حتی .. 

۶- الروم: ۳۸. 

۷- لا توجد فى الکشکول: و ولدی. 

۸- لا توجد الواو فى (س). 

- الروم: ۳۸. 

.۴۱ الأنفال:‎ ٠ 

١‏ من قوله: فقسم الخمس .. إلى: ابن الشبيل» لا يوجد فى المصدر. 
۲- الحشر: ۷. 

۳-فی المصدر: منکم فما كان له 


فل لا آکلکم علیه جرا رده فى الْقَوبى (۱) قنظر بو بكر بی أبى فح اقَة إلى ۶ غعر بن لطاب (۲) و قال: ما تقُول؟ ال 


و نی ایآ رل قك مه سا یی (6) این با ون (۵) بالّه و بوشوله و 
بی تیه و اکن لین کنوا ممه ۾ فی الا و اجره و ابن الیل الى , لک متدككهع. ال ء عُمَرُ: ادا لحم و 
ای م كله تكم و لمراليكم و أ شاكع ؟ ات امه ليها الم نا فتك اوها الله ل و دی دون مَوالیتا و شیعتتاه و 
ما لحم ف لا و لموالیتا و أذ شاعنا کما له بر (۶)فی کراب ال .قال ۶ عُمَرٌ: ما لائر الْمهَاجِرِينَ و اْأنْصَارِ و الَابعِينَ 
باخسان (/0؟ قلت فَاطْمَهُ: 


إن کائوا مالیا و ین انا َم لت الى فس ال 4 و وججها فی كتابه ال له و جل: إِنّمَاالصَدَقاتُ ِلفغراءِ و 
المساكين و الْعاملِينَ علیها و امه هم و فى الزقاب ( :إلى آخر | قصّه قال ۶ عُمَر: فک لک خاصَه و لین 4 كم و 
لأؤائکه؟ ما خن ب أَصْححات مُحَمَدٍ بوضون (۸۰) بدا قَالَتْ فا ام یله عر و جل نی که و ول رضن به ذلك 
و فسم علی الموالاه وَ الْتَابَعه لا علی المعاداه وَ الْمحاله و مَنْ عادا ۳ EES‏ ال فنذ كال ال و من 


ص: ۱۹۶ 


۱- الشّورى: ۲۳. 

۲- من قوله: ابن أبن .. إلى الخطاب لا وجه فى الکشکول. 
۳ فى المصدر: من ذى القربی و من .. 

۴ الیتامی لا پوجد فى الکشکول. 

۵- فى المصدر: يؤمنون. 

۶-فی الکشکول: تقرأ. 

۷- فى المصدر: لهم باحسان. 

۸- فى الکشکول: من موالینا و أشياعنا. 

4- التوبه: ۶۰ 

-٠‏ فى المصدر: أن أصحاب رسول الله يرضون. 
۱- فى الكشكول: و رضی له. 


ات الله فقو ابعگه جر ب من الله الاب (۱) ال و اماب الشدیت فی الما و الخو فقال يي عاق شه با شک فد عل 
yT‏ اطع (علیها السلام): 


ام و 


دص حابر بن عبی الله و جریز ند الله و لم اوها اه و بى فی کتاب ال فَقَالَ ی غعز: إن جاپرا و جيرا د كرا 
ثرا یه و نت تَدَعِينَ آثرعظیمً ب به له ین امهاجرین و الأنصارا. لت علا الم نامه جرین پرشول ال وغل 


فك زول ال ماع جزوا ای دینه و انار یمان له و رشوله (0) و بی ای ختشواه تلا مره له و ا ضر لآ 
و لا اتا (۳) پإخسا خسان إلا اء و من از ند عا قالی اْجاجیه ال َا (۴) عكر مه دعینا من آناطیلکت و 


تقولین!!. فبعثث إلى على و امن و الخترین و أ یمن و ماه بْتِ غعیس- و کانث تخت أ ر 
اعسات oo‏ قال (2): ناجیه yT‏ ن اناا (۷)» و أما أ 
موه و اما آشماء بنث میس فَقَدْ کانت تخت جففر ابن ن آبی طالب هی هد شهَدُ لینی اشم و قذ کانث تحدم فاطمه و 


۱ 


اه يجرو ای هم فَقَالَعَلِىّ (عليه السلام): ما قاط َبِضعة وخ وقول اه (صلی الل علیه و آله وت تن 
اذ وقول اللو الى الل عليه AN ANE E E O‏ 


ص: ۱۹۷ 


۱- فى المصدر: و من خالفه فقد استوجب العذاب. 

۲-فی (ک): و برسوله. 

۳- فى المصدر: اتباعا. 

۴- لا توجد: لهاء فى الکشکول. 

۵- لا يوجد فى المصدر من: ابن آبی .. إلى: آبی بکر. 

۶- فی الکشکول: فقال عمر 

۷- فى المصدر: ابناژهما. 

۸- إشاره إلى الحدیث المتواتر عن رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم و قد جاء بألفاظ متفاوته, و قد عد له العلامه الأمينق 
فى غديره ۷- ۲۳۱ آکثر من تسعه و خمسین مصدرا و حافظاء و انظر عنه أيضا مستدركك الحاکم ۳- ۱۵۴ و قد صخحه» و ذخاثر 
العقبی 28 و ميزان الاعتدال ۲- ۸۷۲ و كنز العفال ۷- ۱۱۱ و ینابیع المودّه ۱۷۳- ۱۷۴ و مجمع الزّوائد ۲۰۳-٩‏ و تهذیب 
التهذيت ۴۴۳-۱۲ و غیرها کثیر. 


و لسن فایّا ر شرل الله (صلی الله عليه و آله) و مدا ماب أغل ال (۱» عن كدعا فقن كدت رشول الله (صلی الله عليه و 
آله) إِذْ کان (۲) لاله صَادِقِينَ» و اما آنا مذ قال رَسُولُ له صلّی الله علیہ و آله: آنت می و آنا منک (۳» و نت أَخِى فی 
الا و اجره (ع و الا علیک هو الوَادُ عل و مَنْ آطاعک فد آطاعنی» و مَنْ عصاک مذ عصانی (۵» و أَمًا َم أَِمَنَ فَمَد 
سهد لیوا سول اله لّى الله عليه و آله اله (عه و دعا ِأَشِمَاء بث میس و درو قال مر (/0: ام كما وفع (۸) 
سکم و لکن شهاة اجار ی تفیه لا بل ال علخ علیه الملام:(5ا كنا كما تعن كما تغرفون ول 


ص: ۱۹۸ 


-١‏ إن حديث: «الحسن و الحسين سيدا شباب أهل الجنّه»» من الأحاديث المعروفه و المشهوره عند العامّه و الخاصّهء و ندرج هنا 
بعض مصادره» فقد رواه الحموينى الشافعی فى كتابه فرائد ال مطين فى المجلد الثانى» الباب الثامن فى ضمن حديث طويل» و 
جاء فى مسند أحمد بن حنبل ۳-۳ و ۶۲ ۸۲ حليه الأولياء ۵- ۷۱ تاريخ بغداد ۲۳۱-۹- ۲۳۲ و ۱۰- ٩۰‏ و ینابیع المودّه ۶۶ 
و الضواعق المحرقه ۱۸۹ و سنن ابن ماجه باب فضائل أصحاب رسول الله صلی الله عليه (و آله و سلم» و المستدركك ۳- 
۷ و كنز العمّال ۶- ۲۱۷ و غيرها. 

؟- فى المصدر: إذا كانا من أهل. 

۳- جاء الحديث بألفاظ مختلفه منها ما ورد عنه صلی الله عليه و آله أنه قال لعلی عليه السّدلام: علي منّى و آنا منه» أو: أنا منک 
و أنت منی» أو حديث بعنه صلی الله عليه و آله |یّاه سلام الله عليه بسوره براءه المجمع على صخته» و قد مرّء و غيرهاء انظر مثالا 
لذلک: مسند آحمد بن حنبل ۲۰۴-۵ و ۳۵۶ خصائص النسائی: ۶ اه وغيرهاء و آدرج جمله من مصادرها فى الغدير -_١‏ 
۸ و ۲۳-۳ و غیرها. 

۴- حدیث المواخاه من المتفق عليه دی حّه العلامه الأمینیی فی موسوعته ۳- ۱۲۵-۱۱۲ و حکاه عن أ كر من خمسین مصدراه 
و تعرّض له أيضا فى -٩‏ ۳۱۸ فراجع. 

۵- انظر مصادره فى الغدیر ۷- ۱۷۷ و ۱۰ ۲۷۸. 

۶-من مصادر حدیث أنّ البق صلی الله عليه و آله و سلم قد شهد لاح أيمن رضوان الله عليها بالجنّه: الاصابه ۴ _ ۴۱۵ 
تهذیب التهذیب ۱۲ _ ۰۴۵۹ آعلام النساء ١‏ _ ۰۱۰۷ أسد الغابه ۵ _ ۵۶۷ وغیرها. 

۷- فی المصدر: فقال عم و لا توجد فى (کث). 

۸- جاء فى المصدر: وصفتم به» و فى (ک): وصفتکم به. 
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تلکرون (4۱ و هادا اشا لا رل و هاده وقول اللو ذا بل ف انا اله وا یه راجعُونَ» دادعا لیا تسا (؟ 
یت نما ین مين ین وق تیم علی شرلطان الله و شلطان شوه موه ین يتنه إلى بیت یرو ین یره و که 
و سَيَعلَمُ الذیق ظَلَمُوا ی مُنْقَلب یتقو (۵۳. ثم قال لِقَاظِمَة: 


انصرفی عَمّى بخکم الله تيناو و > عبر الحاكميخ قال الل قال مواق عه 0 ی نت فى الإشلام أذ 
تخت و کل کم شوک رام و نکر مَشْهُور (4۵ و ار عبر مخموب كوه فی أَعناِهِمَاوَ أا ق مَنْ شَايَعَهُمَا أو تَابَعَهُمَا (۶) 


وَرَضِىَ باتهم ای يوم یامه (۷). 


* |[ ترجمه إعلا-مه در کشکول منسوب به وى نقل می کند: - . الكشكول فيما جرى على ال رسول الله: ۰۲۰۵-۲۰۳ ودر ظاهر 
کل سك حدر عن ی اليكو کف رل غاا حل ا 


امام جعفر صادق عليه السلام می‌فرماید: هنگامی كه ابوبكر بر مسند خلافت نشست» عمر به او گفت: مردم بندكان اين دنيا 
به خاطر رغبت و علاقه به دنيا و ترجيح دادن آن» على را ترک می کنند» و به تو روى مى آورند. ٍ يس ابويكر اب ين كار را انجام 


داد و تمامی اين موارد را از على و اهل بیتش كرفت . 


چون ابوبکر بن ابی قحافه خلیفه شد» به ندا دهنده‌اش دستور داد که ندا دهد: هر كس نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله دینی 


دارد يا رسول خدا به او وعده‌ای داده است» پیش من بياييد که آن را ادا كنم؛ و حاجت جابر بن عبدالّه و جرير بن عبد الله 


البجلی را 


ا N‏ الل ا يه 
فرمود: اما در خصوص فد ک. خداوند عزوجل بر پیامبرش آيهاى نازل كرد كه به وى دستور داد كه حق مرا و فرزندانم را 


بدهد: [حق خويشاوند را بده.] -. الروم ۳۸ - 


را تلاوت كرد: إو[ ل الروم ۸1 


وا ری کے و مرمانهه سحي ة و این آبه را نارق کرد( دانید کمر چ یراو قیبت كيده 
یک پنجم آن برای خدا و پیامبر و برای خویشاوندان (او) و يتيمان و بینوایان و درراه ماند گان است.] - . الانفال/ ۴۱ - 

خمس را به ينج قسمت تقسیم كرد و فرمود: [آنچه خدا از [ دارایی] ساکنان و آن قریه‌ها عاید پیامبرش گردانید» از آن خدا 
و از آن پیامبر او ومتعلق به خویشاوندان نزديكك [وی] و يتيمان و بینوایان و در راه ماند گان است. تا ميان توانگران شما دست 
جه ست کر وف سب الع 2۷ سن اتج ه بر ای دا ا ان رسولف ادو ان یرای رسولقن اسك راق 


خويشاوندانش است. و ما خويشاوندانيم. خداوند تعالی می‌فرماید: زیگو به ازای آن [رسالت ] پاداشی از شما خواستار نیستم» 


مگر دوستی درباره خویشاوندان) -. الشوری /۲۳ -. 


ابوبکر رو به عمر کرد و گقت: نظرت چیست؟ عمر گفت: يتيمان و بينوايان» و در راه ماند گان جه کسانی هستند؟ فاطمه سلام 
الله عليها فرمود: يتيمان آنهایی هستند که از خداوند و رسولش و اهل بیتش پیروی كنندء و بینوایان آنهایی هستند که در دنیا و 
آخرت با آنها منزل داده شده‌اند ودر راه مانده کسی است که از راه آنها پیروی می کند. عمر گفت: پس تمام خمس و فیء از 
آن شما و پیروانتان است؟ فاطمه سلام الله علیها فرمود: و اما فدک» خداوند آن را فقط برمن و فرزندانم واجب کرده است» و 
پیروان ما از آن سهمی نمی‌برند. و اما خمس» خداوند آن را بين ما و شیعیان ما آنگونه که در قرآن آمده است تقسیم کرد. 
عمر گفت: يس بقیه مهاجرین و انصار و کسانی که به خوبی از ايشان تبعیت کردند جه می‌شوند؟ فاطمه سلام الله علیها فرمود: 
اگر پیروان ما باشند» از صدقاتی كه خداوند آن را تقسیم کرده است و در قرآن واجب کرده است سهمی دارند. خداوند 


عزوجل می‌فرماید: [صدقات تنها تهیدستان وبینوایان و متصدّيان [ گرد آوری 
ويخش] آن. و كسانى كه دلشان به دست آورده می‌شود» و در [راه آزادى ] برد كان... 1 -. التوبه / ۶۰ - تا پایان آيه. 


عمر گفت: فد ک» فقط برای تواست» و فىء برای تو و ييروان تو است؟ گمان نمی کنم كه ياران محمد به اين امر راضى 
باشند! فاطمه سلام الله عليها فرمود: خداوند به اين امر راضى شد و رسولش نيز راضى شدء و بردوستى و پیروی تقسيم كرد نه 
بر دشمنی و مخالفت؛ هر کس با من دشمنی کند با خدا دشمنی کرده اسك و هر کس با ما مخالفت کند با خدا مخالفت 
کرده است. و هر كس با خدا مخالفت کند از جانب خدا مستوجب عذاب دردناکک و مجازات شدید در دنیا و آخرت است. 
عمر گفت: ای دختر محمد بر آنچه ادعا می کنی» دلیلی بیاور. فاطمه سلام الله علیها فرمود: ادعای جابر بن عبد الله و جرير بن 
عبد الله را قبول كرديد و از آنها دلیل نخواستید» و دلیل من در قرآن کریم است. عمر گفت: جابر و جرير چیز كوجكك و بی.. 
اهمیتی را مطرح کردند و تو خواهان امر عظیم و بزرگی هستی که با آن مهاجرین و انصار از دين باز می گرداند. فرمود: 
مهاجرین به رهبری رسول الله صلی الله عليه و آله و اهل بیتش به دینش هجرت کردند و انصار با ايمان به خدا و رسولش به 


فقط به سوی ماست و یاری» فقط يارى كردن ماست و به نیکی پیروی کردن, فقط از ماست. و هر كس از ما روی بگرداند از 


ما نیست. عمر به وی گفت: از اين سخنان بیهوده برای ما نگوء و برای ما کسانی بیاور که بر آنچه می گویی» شهادت بدهند. 


يس على و حسن و حسين علیهم السلام و ام ايمن و اسماء بنت عمیس - که زن ابوبکر بن ابی قحافه بود - را فرا خواند» پس 
آنها پیش ابوبکر آمدند و بر تمام آنچه گفت. شهادت دادند. ابوبکر گفت: على همسر وی است» و حسن و حسین فرزندان 


وى هستند و اما ام ايمن خدمتکار وی است. و اسماء بنت عمیس زن جعفر بن ابی طالب و خدمتکار فاطمه بوده و او به نفع 


بنی هاشم شهادت می‌دهد» پس همگی آنها به نفع خود شهادت می‌دهند. يس على عليه السلام فرمود: اما در خصوص فاطمه 
او پاره تن رسول الله است» و هر كس به وی آزار برساند به رسول الله آزار رسانده است. و هر كس وی را تکذیب کند» 
رسول الله را تکذیب کرده است؛ و اما حسن و حسین. آنها دو فرزند رسول خدا و سرور جوانان بهشت‌اند و هر كس آنها را 
تکذیب کند» رسول خدا را تکذیب کرده است. و اهل بهشت راستگو هستند؛ واما من رسول خدا صلی الله علیه و آله 


درباره من فرمود: تو از من هستی و من از تو هستم» و تو در دنیا و آخرت برادر من هستی» و کسی که سخن تو را نپذیرفته» 
سخن مرا نپذیرفته است و کسی که احترام تو را نگه ندارد. احترام مرا نگه نداشته است» وهر كس از تو پیروی کند از من 
پیروی کرده است. و هر كس از تو سرپیچی کند. از من سر پیچی کرده است؛ و اما ام ايمن» رسول خدا شهادت داده که وی 


از اهل بهشت است. و برای اسماء بنت عمد 
و فرزندانش نيز دعای خير کرده است. 


عمر گفت: شما همانگونه هستید که خودتان را وصف کردید» ولی شهادت کسی که به نفع خودش است. مقبول نیست. على 
عليه السلام فرمود: اگر ما آنگونه [ که گفتم] هستیم و شما می‌دانید و منکر آن نیستید. و شهادتمان برای خودمان پذیرفتنی 
نیست» و شهادت رسول الله صلی الله عليه و آله يذيرفتنى نیست» يس «انا لله و انا اليه راجعون»! چون چیزی برای خودمان ادعا 
كنيم و از ما دلیل می‌خواهی» و یاور و یاری‌دهنده‌ای وجود ندارد» و بر جانشین خداوند و جانشین رسولش يورش بردید. و 
بدون دلیل و حجتی او را از خانه‌اش بیرون کردید و به خانه دیگر بردید» [کسانی که ستم کرده‌اند به زودی خواهند دانست 
به كدام باز گشتگاه بر خواهند گشت) -. الشعراء/ ۲۲۷ -. 


سپس به فاطمه سلام الله علیها گفت: برو تا اينكه خداوند ميان ما حکم كندء او بهترین داوران است. 


المفضل می كويد: مولایم امام جعفر صادق عليه السلام می‌فرماید: هر تبهکاری و بی عدالتی که در اسلام صورت می كيرد و 
صورت خواهد گرفت» و هر خونی که به حرام ريخته شده» و هر عمل زشت فاش شده و امر ناپسندی» تا روز قیامت» گناه آن 
بر كردن اين دو نفر است و به كردن آنهایی که به آنها کمک کردند و از آنها پیروی کردند» و به ولایت آنها راضی شدند. 


* | تر جمه | 


بيان 


یظهر من هذا الخبر أنْ لذى القربى حقين: حقا مختض ا و حا مشتركاء و آشار سبحانه مع الآيه الأولى إليهما جميعاء فلا سألوا 
عن حق المسكين و ابن السبيل آنزل آيه الخمس لبيان أن اشتراكهما إِنْما هو فى الخمس لا فى سائر الفى ء» فلا ينافى اختصاص 
فدك بهم عليهم السلام و أَمّا تفسيرها عليها السلام اليتامى بالذين يأتمون» فلعل المعنى أن المراد بهم يتامى الشيعه لا مطلق 
الأيتام» فلا يكون الغرض بیان أن اليتيم مشتق من الائتمام» لاختلاف بناء الكلمتين» مع أنه يحتمل أن يكون مبتيا على الاشتقاق 
الکبیر و يحتمل أن يكون تأويلا لبطن الآيه بأنْ المراد باليتيم من انقطع عن والديه الروحانيين- أى النبی و الإمام عليهما 


ص: ۱۹۹ 


۱- لا یوجد فى المصدر: إذا كنا .. و لا تنکرون و .. 
۲- فى المصدر: سئلنا. 
۳- الشْعراء: ۰۲۲۷ و لا توجد الاه فی المصدر. 


۴- فى المصدر زیاده: الصادق. 
ه- فى المصدر: مشهو د. 
۶- لا يوجد فى المصدر: أو تابعهما. 


السلام- من الشیعه موافقا للأخبار الکثیره الوارده فى ذلك (۱) و ما ما فتدرت به المسکین فلا ینافی البناء لأنّ المسکین و 
المسکن و السکنی متساوقه فى الاشتقاق, و هو على وزن مفعیل» يقال تمسکن كما يقال تمدرع و تمندل (۲). 


و ابن السبیل: أظهرء فإنّه فشرته بسبیل الحقّ و الصراط المستقيم, ثم إِنّه يدل ظاهرا على عدم اختصاص الخمس ببنی هاشم- كما 
هو مذهب آکثر العامقه فیمکن أن یکون هذا على سبیل التّل أو يكون المراد أنه غير شامل لجمیع بنی هاشم بل مختص بمن 


* | ترجمه ]از اين روایت معلوم می‌شود که «ذی القربی» دارای دو حق هستند: حق ویژه آنها و حقی مشت رک» و خداوند 
سبحان در آيه اولی به همه آنها اشاره کرد و هنگامی که در خصوص حق بینوا و در راه مانده پرسیدند» آيه خمس را نازل 
کرد که بیان كندء اث شتراكك آنها فقط در خمس است نه در بقیه فیء و اين با اختصاص فدكك برای آنها منافاتی ندارد؛ و ما در 
خصوص تفسیر حضرت از «یتیمان» به کسانی که پیروی می کنند. شاید مراد از آن يتيمان» فقط يتيمان شیعیان و نه همه یتیمان 
است. که در اين صورت به خاطر اختلاف و ساختار دو كلمه. مراد بیان اين نکته که ر پتیم از «اثتمام » مشتق شده است» نيست» 
با اینکه ممکن است که بر اساس «اشتقاق کبیر». از یک ساختار باشند. و ممکن است. بر اساس رویات زیادی که در اين 
خصوص آمده است. مراد حضرت. تاویل کنه آيه باشد كه مراد از يتيم» شیعه‌ای است که از يدر و مادر روحانی خود - یعنی 
پیامبر صلی الله عليه و آله و امام عليه السلام - جدا شده باشد. و اما تفسیر حضرت از «مسکین بینوا» با ساختار کلمه منافاتی 
ندارد؛ زيرا « مسکین » و « سکنی » در اشتقاق هماهنگ هستند» که بر وزن « مفعیل » است» و « تمسکن » بر وزن «تمدرع » و ۱ 


تمندل ( است. 


و «ابن السبیل» در راه مانده: نظر غالب اين است که حضرت «سبیل» را به «سبیل حق و صراط مستقیم» تفسیر کرده است. علاوه 
ss‏ وام ا وه ات 


* | تر جمه | 
«f1»‏ 


RE‏ دید کال يَقُولَ لِمُوسى بن جغفر: خد (۴) فد كا عتّی أَرُدَّهَا لیک فَبَأَبَى حتّی 
بخدودها و قال و ما دود قال: إن حدَذتها لم دما 


3 ۰ 
م2 م 


و م f‏ 


قال: یک جک الا نملك ال اما الْحَدٌ الأول فعدن کنر وجه الشتید و قَالَ: إيهاً (۵. قال: و الخد الّانی سمو رده ار (ع) 
وج قال: و ال ال إفْرِيقِيَه فاشوَد وَجَهُهُ و قال: هنيه هيه (10۷. قَالَ: و ارام سیف البخر مَا يَلى 


٠٠١ ص:‎ 


۱- كما جاء فى الاحتجاج ۱- ۱۶ و تأویل الا یات الظاهره ۱- ۷۴ حدیث ۴۸ و تفسیر الامام العسكرىٌ عليه السلام ۳۳۹- ۳۴۵ و 
غیرها. 

۲- كما فى الصحاح ۵- ۲۱۳۷ و لسان العرب ۱۳- ۲۱۷ و غیرهما. 

۳ مناقب ان شه رآشوب ۴- ۳۲۰- ۳۲۱ 

۴- کذا و الظاهر: حذ. 

۵- أىٌ زد من الحدیث و الكلام. 

۶ أىٌ احمدٌ احمرارا فيه سوادا عند الغضب. 

۷ کذا و الظاهر أنّها: هيهء كما فى المصدر و لعل ما فی (س) يقرأ کذلک قال فى النهایه ۵- ۲۹۰: هيه بمعنی إيه » فأبدل 
من الهمزه هاء ؛ وإيه : اسم سمی به الفعل ومعناه الأمر » فتقول للرجل :إيه _ بغیر تنوين _ إذا استزدته من الحدیث المعهود 
بینکما» فان نونت استزدته من حديث ما غير معهود ‏ فاذا سکنته و کففته قلت : إيها _ باللصب _ فالمعنی زدنی. آقول: : و آما 
هنیه _ بالهاء المهمله _ فلم أجد لها معنی » وبالتاء _ أى هنیه _ فلها معنی لا يناسب المقام. 


خر (۱) و اژمیته. ال الهش شید: فلع ب ببق لا شی 2 فتخول إلى مجلسى. تال كن سَى: قد أغلمتك» (۲) أ ی إن خد حَذتها لم 


و فی روایه انآ شیاط اله قال آنا الد الأول فعریش و و الّانی: قوم اند و ااك أحد و الرَابعٌ: سیف الب فقال: 
قله ادتبا 
ال (علیه السلام): هذا كانَ فى دی الْيَهُودِ بَعْدَ مَوّت أبى هَاله فَأقَاءَهُ ال وَرَ وله ( بلا حَيلٍ و لا کاب قمر الله أن دة 


ای فَاطِمَهَ (عليها السلام). 


**[ترجمه ]المناقب: - . المناقب » ابن شهر اشوب ۴: ۳۲۰- ۳۲۱ - در كتاب ١‏ اخبار الخلفاء » آمده است كه: هارون الرشيد به 
امام موسى كاظم عليه السلام می گفت: مرزهای فد ک را تعيين كن تا آن را به تو باز كردانم؛ ولى حضرت امتناع می کرد تا 
اينكه هاورن الرشيد اصرار کرد» حضرت فرمود: فقط به طور كامل از تو می گیرم. هارون گفت: مرزهاى آن كجاست ؟ فرمود: 


اگر مرزهای آن را مشخص کنم» آن را پس نمی‌دهی! 


گفت: تو را به جدّت قسم می‌دهم که آن را بگویی. فرمود: مرز اول عدن است. چهره هارون د كركون شد. و گفت: خوب! 
فرمود: مرز دوم سمرقند. چهره هارون از خشم سرخ شد. فرمود: حد سوم افریقاست» چهره هارون تیره شد و گفت: و دیگر! 
فرمود: و چهارم» کرانه دریای خزر و ارمنستان. هارون گفت: چیزی برای ما باقی نماند» بيا و بر مسند تکیه بزن. امام کاظم عليه 
السلام فرمود: به تو گفتم اگر مرزهای آن را مشخص كنم آن را پس نمی‌دهی. در آن هنكام بود که هارون الرشید تصمیم 
كرفت وی را به قتل رساند. و در روایت ابن اسباط آمده که حضرت فرمود: مرز اول «عریش» مصر و مرز دوم « دومه الجندل 
» و مرز سوم « كوه احد» و مرز چهارم کرانه دریا. هاورن گفت: اين مرزهاء تمام دنیاست! فرمود: اين مرزها يس از م رگ «ابو 
هاله» در اختيار بهودیان بوده پس خداوند آن را به رسم غنيمت عاید پیامبر خود گردانید: [برای تصاحب آن] اسب يا شتر 


تاخته نشد» و خداوند به رسولش دستور داد که آن را به فاطمه علیها السلام بد‌هد. 
* | تر جمه | 


کیان 


رمد اه 


هذان اسخدیدان خلاف الْمشْهُور ؛ بدن ن لین قال الْفِيوزآيَادىٌ (f)‏ 
فد کات مه كه - مَوْضِعْ بختبر. 


ال فى مط باح ال له ها وب مدیتّه الب (صلی الله عليه و آله) يَوْمَانٍ وَ بَتنَّهُمَا و بَينَ حبر دون موحله و هی ما آفاء 
الله علی رشوله* و ار عقا (۵) عَِئٌ وَ الم (2 فى خِلْاقِ مُمَرَء فلع (عليه السلام): جلها لبن (صلى الله عليه و آله) 
لاطمه و وله و أَنْكرَهُ الاس فسلمها مر لَّهُمَا (/0. انتهى. 


لكل مراد عليه السام أن تلك كلها فى كم دک و کان الدَّعْوَّى علی جمیعها و اما ذکزوا دک علی الْمِكَالٍ أو تغلیب. 


**[ترجمه ]این دو مرزیندی خلاف آن چیزی است که از اهل لغت وجود دارد. فیرو ز آبادی می گوید: «فدك): مكانى در 
خيبر است. - . القاموس المحیط ۳ : ۳۱۵ - و در « مصباح اللغه ؛ آمده: شهری است که ميان آن و مدينه» فاصله دو روز است و 
بين آن دو و خيبر» كمتر از یک روز است» و آن جيزى است که خداوند به رسم غنيمت عايد پیامبر خود كردانيد و در زمان 
خلافت عمر؛ على و عباس بر سر آن دركير شدند» و على عليه السلام فرمود: ييامبر صلی الله عليه و آله آن را به فاطمه و 


فرزندانش بخشید» و عباس آن را انكار کرد» و عمر آن را به آن دو تحويل داد -. المصباح المنیر۲ : ۱۳۶ -. 


يابان. 


شايد مراد اين است كه تمام اين مرزهاى مشخص شده در حكم فدكك است. مثل اين است كه ادعاى مالكيت تمام اين مرزها 


* | ترجمه | 
«FY»‏ 
کشف (۸): روّی الْحُمَيْدِی فى الْجَمْع بَئِنَ الصحیکین. الاس (4): 


عن عمو عن أبى بكر المد مه فقط و خو لا نورت ما ترکنا صدفه. 


5 
لمشلم من 
2 


۲۰١ ص:‎ 


اتاقن ار معا بل الج 

۲-فی (ک): علمتككء و الظاهر ما فى المتن. 

۳- فى المصدر: على رسوله. 

۴- فى القاموس ۳- ۳۱۵. 

۵- فى (س): تنازعا. 

۶- لا توجد: و العباس فى (س). 

۷- المصباح المنیر ۲- ۱۳۶ و قد سلف أنّ ذکرنا عباره معجم البلدان و غيره فى أوّل الباب فراجع. 
۸- کشف الغقه ۱- ۴۷۴- ۴۷۸ و نص عليه العلامه الأمینی فى الغدیر ۷- ۱٩۴‏ 

4- فى المصدر: فى الجزء الشادس. 


2 


اطع (علیها السلام) سَأَلَتْ أا بكر أَنْ بیع لها مِيرَانَّها. 


ع 


روایه جُوَيْريَه : ن أَسْمَاءَ عَنْ مالك و عَنْ عَائِسَة بطوله: :أن 


2 


نَّ فاطمهٌ (عليها السلام) الاس أتيا باكر ا ا ۱ ه و سل و 
ن أَْضَهُ (۱) من فد ک و رمه ین خی فقَالَ و بكر: ای م ل رو آله) قَالَ: نا 
ورت ما گت له 010 نا آل مهد ین ترذ اماي و ی و له 


رم ه ۶و۶ 
دصعه 


أخرى: أ 


فيه اه 


2 
3 و م2 


زا فى روایّه صالح بر إن کات إلى 


2 


4 قال: 


ما صَدََنهُ بالْمَدِئهِ فَدَهَعَهَا مر إلَى علي و لاس فَعََهُ عَلهَا عَِيّ. 


> و اما حور و فک فام کهما غمن و قال: هُمَ ا ص دَقَهُ رمُول الله صلی الله عليه و آله كانت لحقوقه التى تَعَرّوْهُ و نَوَائِبهِ و 
اهما إلى من وَل الاه 


قال عير ضَا صالیح فى روَائَتهِ فى دب كاك : هرهاط فلع کلم فی دیک حتّى ماقت ت دقنها علي علیه السام یلا و َم 
بوذن با با بكر قال: و كان لعل ويه ن الاس ححا ۳ اطع توقای انضوفث وجو الاس عن علي علي الم 
و مکثث فاطعه علیها السَلَامُ بعد شول الله صلی الله له (و آله) مه اهر تم تفه فال ول للزهْرئٌ: لم يُبايغة یل سه 


-١‏ فى (س): فرضه. 

۲- قد سلفت مصادر الحدیث مّا و من المصّف طاب رام و قد آدرج بعضها العلامه الأمينق فى غديره ۷- ۲۲۶ و ۲۳۰ و قد 
حکاه عن البخارق فى صحیحه» باب فرض الخمس ۵- ۵ عن عائشه و باب غزوه خیبر ۶- ۱۹۶ و کذا فى صحیح مسلم ۲- 
۲ و مسند أحمد ۶-۱ ٩‏ .. و غیرها من المصادر. و لأعلامنا طاب ثراهم مناقشات فيه سندا و دلاله. 


۳- فى المصدر: فى حياه 5 


فى حدیث عووَة: فلا لا رآی عَلِی علیہ اللا انصِرَافٌ وجوه الاس عَنْهُ ضرع إِلَى مُصَالَحَهِ أبى بكر وسل إِلَى (۱) أبى بكر: ایا 
)و لا نا معک باع و كرة أن اه 2 عْمَرُ ما علم من شه عُمرَ. فَقَالَ ۶ و ا ع خر كك ال و بكر: و الله َم 

ی انآ بو کر فَدَحَلَ علی علق عله لام وق جمع یی عاشم عند ققاع عل تيد الله 
نی علیہ با هو اھا هل ثم قال: ما وه فلم یمتا آن بایعک يا با بكر ٍنکا لض یلیک و قاس (۳) علیک بير سَاقَُ الله 


وخدی. مَا عسی أنْ 


لیک و کا كنا تری أنَّ نا فی ذا اھر حا سید ذنم علا - ثم 5و راهم ین رَسُولٍ اله صلی ال لهه و آله و هم .. 


إل 


َه يرل علق عليه الم یذ کز حتّى بكى أبُو بكر و ضعت علق و َمَهَد یو بكر فُحمد الله وَ أل ی علیہ ما هو اَل 


EE N sS 
کات بقبی و بتکم عن الخفره و اكلى تروش وقول الله لى ال علیه و آله رل ا قا اتد نايا كل آل‎ 
مد (صلی الله عليه و آله) فى (۵) هذا العاله و نی و الله ا أ آقراً ص زشول الله ك لى الله عليه و آله إا حك إن شاه‎ 


لو قال علی: مینک إفبيعه ال ما صلی أ بو بكر الط SS‏ > ثم قاح عل فعط 
أبى بكر فايع فال الاس علی علی فالوا: بت و آخترنت. و کان 
موق إلى عَلِك ضس اله عله ريا جين نع اثر را 


8 مس مه 


من ی آبی بكر و کر فض یه و رابت ثم شام إا 


2 


هذا آخد ما ذ كر الحميدئ. 
ص: ۲۰۳ 


۱- حذفت: الی» فى (ک). 

۲- فى المصدر: أتيناء و الظاهر: ایتنا- بتقدیم الياء على الّاء-. 

۳- ی بخلا و ضنًا و رغبه بخیر بصلک. 

#درق العا ا الركه أ ما ققرت و كذ لکا دو بأى فى بان الصف ره اله 


۵- فى المصدر: من بدلا من: فى. 


و قد خطر لى عند نقلی لهذا الحدیث کلام أذكره على مواضع منه» ثم بعد ذلك آورد ما نقله أصحابنا فى المعنی؛ ملتزما بما 
اشترطه (۱) من العدل فى القول و الفعل» و عَلَى الله قَض السَبِيلٍ قول أبى بکر- فى أول الحدیث و آخره-: و إِنَى و الله لا آدع 
أمرا رأيت رسول الله صلی الله عليه (و آله) يصنعه فيه ما صنعته .. و هو لم يرد النبى صلى الله عليه و آله صنع فیها الا آنه 
اصطفاهاء و إِنّما سمع سماعا أنه بعد وفاته لا يورث» كما روی» فکان حقّ الحدیث أن یحکی و يقول و إلى و الله لا آدع أمرا 
سحت رسول الله صل الأعله ر هنم 0 اا غت نیقی قزل او ما هدا ام 


و فیه: فأمّا صدقته بالمدینه فدفعها عمر إلى على و عباس (۳) فغلبه علیها علق. 


آقول: حکم هذه الصدقه التى بالمدینه حکم فد ك و خيبر» فهلا منعهم الجمیع كما فعل صاحبه إن كان العمل على ما رواه» أو 
صرفهم فى الجمیع إن كان الأْمر بضد ذلك» فأمَا تسلیم البعض و منع البعض فإنّه ترجیح من غير مرجح» اللهم الا أن یکونوا 
فعلوا (۴) شیثا لم يصل إلينا فى إمضاء ذلک. 


و فى قوله: فغلبه عليها علق .. دليل واضح على ما ذهب إليه أصحابنا من توريث البنات دون الأعمام فان علا عليه السلام لم 
يغلب العباس على الصدقه من جهه العمومه» إذ كان العباس أقرب من على (عليه السلام) فى ذلك. و غلبه (۵) إِيَاه على سبيل 
الغلب و العنف مستحيل أن يقع من على فى حقّ العباسء و لم يبق الا أنه غلبه عليها بطريق فاطمه و بنيها عليهم السلام. 


و قول عَلِيٌ علیه السام كنا تری أنَّ نا فى هَذا مر حم ددم 
ص: ۲۰۴ 


۱- فى الکشف: اشترطته. 

کے( تقول و ذافن تسه جات هن من از 
۳- فى المصدر: و العباس. 

۴- فى المصدر: نقلوا. 

۵- فى المصدر: و غلبته. 
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فتأمّل معناه يضح (۱) لک مغزاه» و لا حاجه (۲) إلى کشف مغطاه. 


و روی آحمد بن حنبل .. فى مسنده ما یقارب آلفاظ ما رواه الحمیدی و لم یذ کر حدیث على (علیه السلام) و أبى بكر و مجيئه 
اله ف هذا الخديت 

زفق آي تاتوقه موفوعاً إلى بی سعید الخذریی قال: لقا رل قت دا الف حه ف قال وقول الله لى الله عليه و آلا 
فَاطِمَهً! لَك فد ک. 


.و فى روایه أخرى عن آبی سعید مثله. 


اخ 


وَعَنْ عطیه قالّ: ما نَرَلَتْ: قات دا الْقُوبى حَفَّهُ (۴) دَعَا زشول الله صلی ال علیه و آله قاطعه عَلَيهَا اسلا فَأعْطَاهًا فَدَكك. 


و عن عَلِىٌ بن امین بن علی بن أبى طالب (عليه السلام) قَالَ: فطع رَسُولَ الله صلی الل یه و آله اطمة علا الم فد ک. 


0 


ند ک؟ قال: کان سول الله ص لی الله عله و آله ومد رل الله بادك و تعالی: قات ذا القوبى فة (عک تأغطاها رشول الله 
صلی ال علیه و آله حَقّهَا. قل: رشول اه (صلی الله عليه و آله) آغطاها؟ 


قَالَ: بل الله تمارک و تَعَالَى آغطاها. 


وقد تظاهرت الروایه من طرق آصحابنا بذلك» و ثبت أن ذا القربی: على و فاطمه و الحسن و الحسین عليهم السلام» و على هذا 
فقد كان آبو بكر و عمر لما وليا 


ص: ۳۰۵ 


۱- فى المصدر: يصح» و هو من صحی یصحی. وقع فى جواب الأمر فصار مجزوما بحذف قال فى القاموس ۴- ۳۵۱: الصحو: 
ذهاب الغيم» و هو کنایه عن وضوح الأمر. 

۲- فى الکشف: و لا حاجه بنا .. 

۳- الروم: ۳/۸ 

۴- الروم: ۳/۸ 

۵-فی المصدر: أ كان .. 


۶ الروم: ۳۸ 


هذا الأمر يرتبان فى الأعمال و البلاد القریبه و النائیه (۱) من الصحابه و المهاجرین و الأنصار من لا یکاد يبلغ مرتبه على و فاطمه 
و الحسن و الحسین علیهم السلام و لا يقاربهاء فلو اعتقداهم مثل بعض الولاه و سلما إليهم هذه الصدقه التی قامت الناثره فى 
أخذهاء و عرفاهم ما رویاه و قالا لهم: آنتم أهل البیت و قد شهد اه لکم بالطهاره و أذهب عنکم الرجس» و قد عرفنا کم أن 
رسول الله صلی الله عليه و آله قال: لا نورث (۲) و قد سلمناها إليكم» و شغلنا ذممکم بهاء و الله من وراء أفعالكم فيهاء و الله 
سبحانه بمرأى منکم (۳) و مسمع» فاعملوا فیها بما یقزبکم منه و یزلفکم عنده فعلی هذا سلمناها إليكم و صرفنا کم فيهاء فان 
فعلتم الواجب الذی آمرتم به و فعلتم فيها فعل رسول الله (صلی الله عليه و آله) فقد أصبتم و أصبناء و إن تعدّيتم الواجب و 
خالفتم ما حدّه رسول الله صلى الله عليه و آله فقد أخطأتم و أصبنا فان الذی علینا الاجتهاد و لم نأل فى اختیا ر کم جهدا و ما 
علینا بعد بذل الجهد لائمه» و هذا الحدیث من الانصاف کما بروی (۴) و اللّه الموفق و المستّد. 


و وق اد فطع علا اَم جاعث ی أبى بک بغر وفا وشول اللہ صلی الل یه و له قاكث (ه): ا أبا بكرا من برنک إِذا 
مت ال آفلی و لف ما ى لَا أت رَسُولَ له (صلى الله عليه و آله)؟. قَالَ: یا نت سول اللَّا إن الي لا يورت و 
كل لفق علی من كاذ فتقق غلیه زشول اه و أغطلى ما كان بشید 


قَالَتُ: و لها اكلفكه بکلعه ما عبیث لها کل عق ما تب (۶). 
ص: ۲۰۶ 


۱- فى الکشف: النائبه» و هو غلط. 

۲- فى المصدر زیاده: ما تركناه صدقه. 

۳- فى الکشف: و هو سبحانه بمرأى» و جاء نسخه على (س). 

۴- فی المصدر: كما تری» و فی (کك): ير و قد ذكرها نسخه فى (س). 

۵- فى كشف الغقه: فقال» و ما ذکر هنا هو الصحيح. 

۶- جاء ذیل الروایه بألفاظ مختلفه فى روایات عدیده ذكر جمله منها مع مصادرها فى الغدير ۷ ۲۲۹- ۲۳۰. 


وُج ی ۳ له و آله. قال: إِنَّ الْنَْاء لا تورث 
تا يكوه هو دق فرجعث إِلَى علی له لام فال: ازجعی فقولی: مَا ان شلیمان عليه الصَلامُ و ور دا عله السلا 
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و قال زکریّا: هب لی من دک وَل نی و بر مِنْ آل یوب (1)؟! ابو او آبی. 


:نآ بكر قال لفاطعه لیاسم ال (صلی الله عليه و آله) لا 


SS Gg sS‏ یی و بر من آل بار ی ی ار 


إِلَى الب من ذَكريًا الی یوب 


2 


وَعَنْ آبی جغفر علیه السام قال: قال عَلی (علیه السلام) لِقَاطِمَه عَلَئِهَا السَلَامُ: 


نیقی ای رانک ون أيكه دول ال 4 علیه وَ آله و عرل. فجاعث إِلَى آبی بكر فَفَالَتُ: آغطنی میزایی مِنْ أبى 
فول الله لى الله علهدو آله و 


سس 
:6 
۳۹ 


قال: البق (صلی الله عليه و آله) لَا پیوزث. فَقَالَتْ: أ لَمْ یرت یمان دَاوْة؟! فَعَضِبَ 


ال اک ألم َل رکر با قث لی من ندنک ولا ری و بر من خ آل فة يَعْقَوبَ (۴)۵. فَقَالَ: ال لا 
يُورَتُ. قَقَالَتْ علیها الشلام: أ آ مق ُوصیکم الله فى ولا کم بل کر مثل عط این (90۶ قمَالَ: ال لَا ُورث. 


و عن أبى سَعِيدٍ الْحَدْرِىٌ قَالَ: لَمَا قبض رَسُولَ الله صلی الله عله و آله جاءث فَاطِمَهُ عَلَيهَا الما تطلب قَدَكاء فقال بُو بکر: نی 


۲- مريم: ۵- ۶ 
۳ الثمل: ۱۶ 

۴- مریم: ۵- ۶ 
۵- مریم: ۵- ۶ 


.١١ النساء:‎ -۶ 


ن تَقَولِى الا حَمَاء و لک هاتی بینتک فَجَاءَتْ بعَلِىٌ عليه السام فشهد. نم جاءث بأمٌ یمن فشهدث فقال: امْرَأة آخری أو رجا 


#[تر جمه ] کشف الغمه: -. کشف الغمه ۱ : ۴۷۸-۴۷۴ - از عائشه تقل می‌شود که فاطمه از ابوبکر خواست» میرائش را برای 
وی تقسیم کند. و در روایت دیگر آمده که فاطمه سلام الله عليها و عباس نزد ابوبکر آمدند و از وی خواستار میراث خود از 
رسول خدا صلی الله عليه و آله شدند» و زمين او در فد ک و سهمش در خيبر را مطالبه کردند. ابوبکر گفت: من از رسول الله 
شنیدم که فرمود: از ما ميراث گرفته نمی‌شود و آنچه بر جا می گذاريم صدقه است. و تنها آل محمد از اين مال می خورند. به 


خدا سو گند» من هرکاری را که رسول خدا صلی الله عليه و آله انجام می‌داده همان را انجام می‌دهم. 


علاوه براين» در روایت صالح بن كيسان آمده است: ابوبکر گفت: من می‌ترسم اگر چیزی از امر را فرو بگذارم» به باطل 
متمایل شوم؛ و گفت: در خصوص صدقه پیامبر در مدینه عمر آن را به على و عباس داد و على در آن خصوص عباس را 
شکست داد و در خصوص خیبر و فد که عمر آن را كرفت و گفت: این صدقه رسول الله است که برای حقوق و امور و 
مصیبتهایی که برای وی اتفاق می‌افتاد» در نظر گرفته شده بود و اختیار آن در دست کسی است که خلافت را در دست گرفته 


است. و امروزه حكم اين امور اين گونه است. 


افراد صالح زيادى روايت كردهاند: پس فاطمه از او دورى كزيد و تا زمان وفاتش با ابوبكر صحبت نکرد» يس على عليه 
السلام شبانه وى را دفن كرد و به ابو بكر اجازه مشاركت در دفنش را نداد. و على عليه السلام در زمان حيات فاطمه سلام الله 
عليها داراى پیروانی بود. هنگامی كه فاطمه سلام الله عليها رحلت کرد پیروانش از وى دور شدند. فاطمه سلام الله عليها پس 
از وفات بباميرصلى الله علیه و آله شش ماه زنده ماند و سپس رحلت کرد مردی به «زهری» گفت: علی» شش ماه با ابوبکر 
بيعت نکرد؟ گفت: به خدا سوكند نه» و هیچ كس از بنی هاشم نيز با او بيعت نکردند. 


و در حدیث عروه آمده: هنگامی که على عليه السلام روی گرداندن مردم از خودش را دید» با ابوبکر آشتی کرد و شخصی را 
نزد ابوبکر فرستاد و فرمود: به تنهایی نزد ما بیا. و به خاطر آ گاهی از شذت و حدّت عمر از آمدنش نفرت داشت. عمر گفت: 
به تنهایی نزد آنها نرو. ابوبکر گفت: به خدا س وگند. به تنهایی پیش آنها می‌روم» جه کاری می‌توانند با من بکنند؟ يس ابوبکر 
رفت و بر على عليه السلام وارد شد. على عليه السلام بنی هاشم را نزد خود جمع کرده بود» يس على برخاست و خداوند را 
آنگونه که شایسته است» حمد وثنا گفت» سپس فرمود: بيعت نکردن ما با توء نه به خاطر انکار فضیلت و نه به خاطر بخل 
نسبت به تو برای خیری است که خداوند به تو سوق داده است. بلکه برای اين است که ما خود را نسبت به اين امر صاحب حق 
می‌دیدیم و شما نسبت به ما مستبدانه عمل کردید. سپس قرابت و خویشاوندی خود با رسول الله وحق خود را یاد آور شد. 
پیوسته على عليه السلام از این امور سخن كفت تا اينكه ابوبکر كريه کرد و على خاموش شد و ابوبکر تشهد كفت و خداوند 
را آنگونه كه شایسته است حمد و ثنا گفت» سپس گفت: به خدا س وگند. قرابت و نزدیکی رسول الله از رسیدنم به 
خویشاوندانم دوست داشتنی‌تر است» و من از اين اموالی که بين من و شما بود» در انجام اعمال خير کوتاهی نکردم» ولی 
شنیده‌ام رسول الله می‌فرمود: از ما ميراث گرفته نمی‌شود و آنچه بر جا می گذاريم صدقه است. و تنها آل محمد از این مال 


پس هنگامی که ابوبکر نماز ظهر را خواند» رو به مردم کرد و عذر على را در مواردی که در آن جلسه از وی معذرت خواسته 
بود پذیرفت!» سپس على عليه السلام برخاست و حق ابوبکر را تعظیم کرد» و فضیلت و پیشینه او را یاد آور شد و با او بيعت 
کرد و مردم پیش على عليه السلام آمدند و گفتند: بهترین کار را انجام دادی» آفرین بر تو. هنگامی که على موضوع بيعت را 


به خوبی به انجام رسانید. مسلمانان به على نزدیکتر شدند ... این آخرین چیزی است که حمیدی نقل کرده است. 


آنچه یاران ما در خصوص معنا ذكر کرده‌اند را نقل می کنم» در عين حال نسبت به عدالتی كه در قول و عمل شرط می‌دانم» 


پایبند هستم و برای رسیدن به هدف» به خدا ت وکل می کنم: 


می‌داد» همان را انجام می‌دهم. مگر او رفتاری به جز بر گزیدن و برتر دانستن فاطمه سلام الله عليهاء از پیامبرصلی الله عليه و آله 
نسبت به وی دید. و او فقط [به ادعای خودش] اين حديث را شنيده است که کسی بعد از وفات پیامبر از او ارث نمی‌برد» پس 


عليه و آله شنيدم فقط به مقتضای آن عمل می کنم. يا چیزی مشابه اين معنا بگوید. 


«اما صدقه وی در مدینه» عمر آن را به على عليه السلام و عباس تحویل داد و على در صدقه» عباس را مغلوب کرد» در اين 
خصوص نظرم اين است: حکم صدقه مدینه مانند حکم فدک و خيبر است» يس چرا آنها را از تمام موارد منع نکرد. چنانچه 
ابوبکر عمل کرد. اگر عمل وی بر اساس آنچه روایت کرده است. باشد؟ يا چرا همه اين موراد را به آنها اختصاص نداد اگر 
موضوع عکس این است؟ تحویل دادن برخی از اين موارد و امتناع از دیگر موارد» ترجیح بلا مرجح استء مگر آنکه کاری 
کرده باشند که خبر آن به ما نرسیده است. 


اما در خصوص صدقه در مدینه و مغلوب شدن عباس در برابر علی» اين دلیل واضحی است بر آنچه امامیه می گویند که میراث 
از آن دختر است نه از آن عموء چون امیرالم‌منین عليه السلام» عباس را بنابر رابطه خویشاوندی از جهت عمو و عمومیت 
مغلوب نکرد. چون که عباس از على عليه السلام به پیامبر صلی الله عليه و آله از جهت عمومیت نزدیکتر بود» و محال است که 
غلبه على عليه السلام بر عباس از راه زور و عنف باشد» يس راهی به جز فاطمه علیها السلام و فرزندانش علیهم السلام برای 


مغلوب كردن عباس باقی نمی‌ماند. 


و این سخر على عليه السلام که «ما خود را ز نسبت به اين امر حق‌دار می‌دیدیم» و شما با ما مستبدانه عمل کرده اید» را اگر در 
معنای آن تامل كنىء به کنه آن پی می‌بری» و نیازی به کشف پرده از آن نیست. 


احمد بن حنبل نزدیک به آنچه حمیدی روایت کرده است را نقل می کند» ولی سخنان على عليه السلام و ابوبکر» و آمدن 
ابوبکر نزد على عليه السلام را ذ کر نمی کند. 


از ابو سعید خدری نقل می‌شود: هنگامی که اين آيه نازل شد پس حق خویشاوند را بده.) - . الروم / ۳۸ - رسول الله صلی 


الله عليه و آله فرمود: فاطمه» فدكك مال تواست. و ابو سعيد در روایت دیگری» مانند آن را نقل می کند. 


و از عطیه نقل شده است: هنگامی که اين آيه نازل شد (پس حق خویشاوند را بده.] - . الروم /۳۸ - رسول الله صلی الله عليه 


و از علی بن الحسین نقل شده که رسول الله فد ک را به فاطمه واگذار کرد. 


و از ابان تغلب نقل شده که وی از امام صادق عليه السلام پرسید: آيا رسول خدا فدكك را به فاطمه داد؟ امام فرمود: رسول خدا 
آن را وقف کرد يس آيه نازل شد که: ريس حق خویشاوند را بده.1 -. الروم / ۳۸ - و رسول خدا نيز حق فاطمه را داد. ابان 


و روایات نقل شده از امامیه یکدیگر را تاييد می کنند و ثابت می کند که «ذا القربی»: على و فاطمه و حسن و حسین علیهم 
السلام است. با اين وجود» هنگامی که ابوبکر و عمر به خلافت رسیدند» در بخشها و سرزمینهای دور و نزدیک؛ افرادی از 
رسیدند و به آنها نزديكك نمی‌شدنده يس اگر به اين امر معتقد بودند كه آنها نيز مانند برخی والیان هستند و صدقه مدینه را به 
آنها می‌سپردنده صدقه‌ای که بر سر گرفتن آن درگیری و دشمنی ایجاد شدء و آنها را از آنچه روایت کردند مطلع می کردند و 
می گفتند: شما اهل بيت هستیدء خداوند به پاکی شما شهادت داد و رجس و نجاست را از شما دور کرد» و شما را از این امر 
آگاه می کنیم که رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: کسی از ما ارث نمی‌برد» اين را به شما تحویل می‌دهیم» و وجدانتان را 
گرفتار اين مال می كنيم» و خداوند شاهد اعمال شما در آن است» و كاملا بر شما اشراف دارد» پس کارهایی در آن انجام 
دهید که شما را به او نزدیک و مقرب کند. و بر اساس اين امور و شرایط اين اموال را به شما تحویل می‌دهیم و آن را تحت 
تصرف شما قرار می‌دهیم؛ يس اگر امور واجبی که در خصوص اين اموال به آن امر شدید انجام بدهید. ما و شما درست 
عمل کرده‌ايم» و اگر از واجبات تجاوز کردید و سرباز زدید و با آنچه رسول خدا صلی الله عليه و آله مشخص کرده مخالفت 
کردید. شما اشتباه کرده‌اید و ما درست عمل كردهايم» و چیزی که بر ما واجب است. اجتهاد و تلاش استء و ما در انتخاب 
شما زحمتی تحمل نکردیم و بعد از اين» سرزنشی متوجه ما نمی‌شود. همانطور که می‌بینی» اين سخنان كاملا منصفانه است. 


و خداوند توفیق دهنده و قوام دهنده است. 


نقل می‌شود که فاطمه سلام الله علیها بعد از رحلت پیامبرصلی الله عليه و آله نزد ابوبکر آمد و فرمود: ای ابوبکر» آنگاه که تو 
بمیری» جه کسی از تو ارث می‌برد؟ گفت: اهل و فرزندان من. فرمود: يس چرا من از رسول خدا صلی الله عليه و آله میراث 
نمی‌برم؟ گفت: ای دختر رسول الله» از پیامبر به کسی ارث نمی‌رسد» ولی من بر کسی که رسول الله بر او انفاق می کرد انفاق 
می کنم» و می‌بخشم آنچه را كه وی می‌بخشید. فاطمه سلام الله عليها فرمود: به خدا سو گند تا زمانی که زنده هستم با تو 


صحبت نمی کنم؛ و تا وفاتش با او سخن نگفت. 


در روایت دیگر آمده: فاطمه سلام الله علیها نزد ابوبکر آمد و فرمود: میراثم از رسول الله را به من بده. گفت: کسی از پیامبران 


ارث نمى برد و آنچه بر جا می گذارند. صدقه است. يس پیش على عليه السلام باز گشت. حضرت فرمود: با زگرد و به او بگو: 


يس چگونه سلیمان عليه السلام از داوود عليه السلام ارث برد؟ و زكريا عليه السلام می‌فرماید: ريس از جانب خود ولی (و 


جانشینی) به من ببخش که از من ارث برد و از خاندان یعقوب [نیز] ارث برد.) -. مریم / ۶-۵ -» 
ولی آنها و ابوبکر از دادن ارث پیامبرصلی الله عليه و آله به فاطمه امتناع کردند. 


و از امام باقر عليه السلام روایت است که: امير ممنان به فاطمه - علیهما السلام - فرمود: برو و میراث يدرت رسول الله را طلب 
کن. پس ايشان نزد ابوبکر آمد و فرمود: ميراث من از پدرم رسول الله را به من بده. ابوبکر گفت: کسی از پیامبر ارث نمی‌برد. 
حضرت فرمود: آیا سلیمان از داود ارث نبرد؟ ابوبکر خشمگین شد و گفت: کسی از سامير ارث نمی‌برد. فرمود: مگر زکریا 


نگفت: «قَهَبْ لِى مِنْ دنک ولا برثی و برث مِنْ آل یغقوب» -[۲]. مریم / ۶ - 


كه از من ارث برد و از خاندان یعقوب [نیز] ارث برد» و او را- ای پرورد كار من- پسندیده گردان.) ابوبکر گفت: کسی از 
پیامیر ارث نمی‌برد! فاطمه سلام الله علیها فرمود: مگر در قرآن نیامده: خداوند شما درباره فرزندانتان سفارش می کند: (سهم 


پسر چون سهم دو دختر است.) - . النساء/۱۱ - 
ولى او دوباره کته کسی از ييافيو اث تم يردا 


السلام را آورد و شهادت داد سپس ام ايمن را آورد و شهادت داد ابوبكر گفت: اگر زن با مرد دیگری به عنوان شاهد 


بیاوری» آن را به تو می‌دهم. 

#[ تر جمه ] 

«۴۳» و «۴۴» 

۴ مصباح الأنوار (۲) کشف (۳): مثل الأحاديث الثلاثه الأخيره. 


آقول: هذا (۴) الحدیث عجیب. فان فاطمه علیها السلام كانت (۵) مطالبه بمیراث فلا حاجه بها إلى الشهود فان المستحق للت ركه 
لا يفتقر إلى الشاهد إِلَا إذا لم یعرف صحه نسبه و اعتزائه إلى الدارج (۶) و ما أظنهم شکوا فى نسب فاطمه (۷) علیها السلا و 
کونها انه المع صلی الله علیه و آله و إن كانت تطلب فدکا و تدّعی أن آباها (صلی الل علیه و آل نحلها (۸) اها احتاجت 
إلى إقامه البينه» و لم يبق لمَا 


رَوَاُ و بکر من قزله: (نَخنٌُ مَعَاشِرَ لاه لا ورَث). 


معنی» و هذا واضح جدا فتدثر. 


و رَوَى )٩(‏ موقوعا: أن مر تن عبد العزیز لا اش محلب قال: با أنها الاس! إنى قَدْ رَدَدْتٌ عاه EE‏ مال لکش 3 ول كا از مها ما 
کان فی بّدی. قد رَد فد ک علی ولد رَشول الله صلی الله علیه (و آله) و سم و ولد علی بن أبى طالب (علیه السلام) فكانّ 


آوّل مَنْ رَدّهَا. 
ص: ۳۸ 


۱- كذاء و الظاهر: لکتبت لک بها. 

۲- مصباح الأنوار ۲۴۵- ۲۴۶. 

*- كشف الفقه ۴۷۸۰-۰۱ 

۴- یحتمل قویا أن یکون موضع الرمز «كشف» قبل «اقول هذا» فان هذه العباره إلى: فتدبّره موجوده فى کشف الغقه» و 
الأحاديث الثلائه موجوده فى مصباح الأنوار. 

۵- فی کشف الغمّه: إن کانت. 

۶- أى لم یعرف انتسابه إلى المیت. قال فى النهایه ۳- ۲۳۳: التعرّى: الانتماء و الانتساب إلى القوم. وقال أيضا ۲ _ ۱۱۱: درج » 
أى مات. 

/ا- فى كشف الغمّه: نسبهاء بدل: نسب فاطمه. 

۸-فی كشف الغمّه: تحلهاء و هی غلط. 

4- كشف الغمّه: ۱- ۴۹۶-۴۹۴ 


و رَوَى أنه ردا بَِلَاتِهَا ملد ولی فقيل ا :قوت علی آبی بكر و غمر فتاه و طت (1 لهي و نیما إَِى الظلم و 
الْعُضْبَة ب» و قد اجتمع عِنْدَهُ فى دک قُرَيْشٌ و مایم هي السام ین عُلَمَاءِ الصَْء . قال مر بْنُ عبد العزیز: قَدْ ضح عندی و 
ندم أن يمه بنْت وشول الل ری الله عه و آلو اعت کک و کانث فى ہکا و ما ات کت علی رَسُولٍ الل صلی 
اله یه و آله مع شهاده یو آم َو تلع و فاطعة على صَادَِ فبما ی و ان لم كم لت و هى یه بسا آفل 
اج اتا الوم رد علی رها قرب پذلک إِلَى ر شول له (صلى الله عليه و آل) روآ تَكُون امه الح و اله 
(عليهم السلام) يَمْمَعُوتَ لی بوم (۲) هه و لو كُنْتُ بل اہی بکر و ادعث فاطمه کل مها علی 5غواها (4۳ مها ای 
محمد ِن عَلِيٌ الباقر علیهما السَلَامُ (۶) قلع کل فى آندیهع إِلَى آن مات ععر بْنُ عبد الْعزيز. 


و رو أنه لما صَارَتِ الِْلَاقهُ إلى عْمَرَ بن العزیز رد هم سِهَام الْخس: 


یا ای ی رب وی مه زو و ید رب 
۱ یی قله ذا عأ برخت وبق او نب وب نب 


اميك رَد عَلَتِهِْ» و استفتَى بو اشم فى تلك این (2) و ا عشتث أغرالهم. 
و رَد علیهم الْمَأْمُونٌ و الْمَعْتَصِمُ و الْوَائْقُ» و قَالا: کان الْمَأْمُونُ آغلم ما به من نَمضى علی ما مَضَى هو عَلَيِه لما وی 
ص: ۲۰۹ 


۱- فى المصدر: فطعنت 

۲- فى الکشف: فى يوم. 

۳- فى المصدر: دعواتها. 

۴- فى كشف الغمه: الباقر عليهم الشلام و عبد الله : بن الحسن. 
۵- فى المصدر زياده: الباقر عليه الشلام. 

۷-۶ توجد الواو فى المصدر. 


مر کل ی لت مه ليم و أَفْطعَها بَعْدَهُ لفلان النازیار (لباریار) (۱) مِنْ أَهْل طَبَرِسْتَانَ و رَدّهَا الْمَعْتَضِدٌُء و حَازَّهَا 


م2 


في “يط مين ان هن علی أبى بكر أن تفت ل مع امه وجب ال و اقل ترا يجب َل أن رتخا علی غواقا أن 


و ع لا د 


ول الیل ی له اغلاق فک فى ی نع و و ا بد سد 


و قال العدق ن علق العاف سالك : yy‏ 
آله) عر قک طَين؟ الآ لس علیه لاد رول الله م الله له و هکت جیطنالعدیه صق و لت ب 
آفواس و تا ُوق: : العض یاه و الصّهْبَاء و الديماج» و بغلتين: السَهماء وال و جماره: الیغفون و شاتّی علوي بین و آزتعین اه 
علوبه وَ سَيِقَهُ ذا المَقَانِ و دِرْعَهُ ذا الْفُضُولٍ (1 و عِمَامَتَهُ المَحَابَ» و جبرتّین ن مانت يتين و اتمه الفاضل, و فضي الْمَمْشُوقَ» 
و فراشاً من لیب وَ عباءتین و قطوایتین ن ا و مادا ین کم ضار لک ای قالعة علا العام ما حلا عة و سي و ان و 
شاه تمه َإنَهُ جعله لأمِير الْمَؤْمِنِينَ عليه السام (۳) 


«به نظر من» - . گوینده : الاربلى در كشف الغمه است و نه علامه مجلسی - اين سخن عجیب است» زیرا که فاطمه سلام الله 
علیها میراث را مطالبه می کرد» سن به شاهد نیازی نداشت. زیرا مستحق هيراك به شاهد تيال ندارده مگر آن کس که نسبتش 
مجهول باشد يا انتسابش به ميت شناخته نباشد» و تصور نمی كنم که آنها در نسب فاطمه سلام الله عليها و اينكه وی دختر 
پیامبرصلی الله عليه و آله است. شک کرده باشند. هرچند فدک را مطالبه کند و ادعا کرده باشد که پدرش آن را به وی 
بخشیده است. تا نیازی به دلیل و شاهد باشد» و در اين صورت. آنچه ابوبکر روایت کرده است: «ما گروه پیامبران» کسی از ما 


ارث نمی برد) بى معنا می‌شود» و اين واضح و بدیهی است» يس تامل وتدبر کن. 


تقل شده است: -. كشت الغمه ۱: ۴۹۶-۴۹۴ - چون 


عمر بن عبدالعزیز به خلافت رسید» گفت: ای مردم» من هر آنچه از روی ظلم از شما گرفته شده باشد را به شما باز می گردانم 
على بن ابی طالب عليه السلام باز می گردانم. او اولين کسی بود که فدكك را با گرداند. 


روایت شده است که از همان زمانی که به خلافت رسید. فدک را با غلاتش باز گرداند. هنگامی که قریش و بزرگان اهل 
اللي سي ا سر رسي ل 
را به ظلم و غصب متهم کردی» عمر بن عبد العزيز گفت: برای من و شما ثابت شده است كه فاطمه سلام الله عليها دختر 
پیامبرصلی الله عليه و آله ادعاى فدك كرد و فدك در اختيار وى بود» واو کسی نبود كه سخن دروغ از رسول الله نقل كند 
علاوه بر این كه على عليه السلام وام ايمن و ام سلمه نيز شهادت دادند. و فاطمه سلام الله عليها به نظر من» نسبت به آنچه ادعا 


عليه و آله» فدكك را به وارئانش باز می گردانم و امیدوارم که فاطمه و حسن و حسين علیهم السلام در روز قيامت برای من 
شفاعت کنند و اگر من به جای ابوبکر بودم» وقتی فاطمه سلام الله علیها ادعایی می کرد ادعای او را تاييد می کردم و مى.. 


پذیرفتم. يس فد ک را به امام باقرعلیه السلام تحویل داد و تا زمان م رگ عمر بن عبدالعزیز پیوسته در اختیار آنان بود . 


گویند: هنگامی که خلافت به عمر بن عبدالعزیز رسید» خمس را به آنها باز گرداند. او سهم رسول الله سهم ذوالقربی که 
چهار سهم هستند را به تمام بنی هاشم باز گرداند و آن را به امام باقر عليه السلام و عبداله بن حسن تحویل داد و گویند که او 
هفتاد خروار پول. طلا و نقره از بيت المال را برای خمس در نظر كرفت و آن را به آنها تحویل داد و همچنین هر آنچه که 
حق فرزندان فاطمه سلام الله عليها و بنی هاشم بود و ابوبکر و عمر و بعد از آن دی عثمان و يزيد و عبدالملك آن را تصرف 
کرده بودند» به آنها باز گرداند. بنی هاشم در آن سالها متمول شدند و از لحاظ مالی در شرایط خوبی بودند. مامون و معتصم 
و واثق نيز فدكك را به آنها دادنده و معتصم و واثق گفتند: مامون از ما داناتر بود» و ما بر همان روش او عمل می كنيم. اما چون 
مت وکل خلیفه شد فدكك را از ایشان كرفت و آن را به صورت مقاطعه به حرمله حتجام داده و يس از حرمله به فلانی بازیاری 


از اهل طبرستان داد» و معتضد آن را پس داد. و مکتفی آن را تصرف کرد. گویند که مقتدر آن را به آنان يس داد. 


شریک می گوید: واجب بود که ابوبکر با فاطمه سلام الله علیها طبق شرع عمل کند. و حداقل چیزی که بايد انجام میداد اين 
بود که وی را بر ادعای خويش که رسول الله در حيات خويش فد ک را به وی داده است» قسم می‌داد. و على و ام ايمن برای 
او شهادت دادند و فقط یک چهارم شهادت باقی مانده بود» پس رد کردنش با وجود دو نفر شاهد» توجیهی ندارد. او يا بايد 
فاطمه سلام الله علیها را تصدیق می کرد و ادعای وی را می‌پذیرفت و يا او را قسم می‌داد و به نفع او حکم می کرد. شريكك 


می گوید: خداوند یاری دهنده است! آيا او نسبت به جنين امری» جهل دارد يا تعمد دارد؟! 


حسن بن علی وشاء می گوید: از امام رضا عليه السلام پرسیدم: آيا رسول الله غير از فدككء اموال دیگری بر جای گذاشته بود؟ 
امام رضا عليه السلام فرمود: رسول الله باغهایی در مدینه به عنوان صدقه بر جای گذاشت» و همچنین شش اسب و سه شتر با 
نامهای عضباء و صهباء و دیباج برجای گذاشت. و همچنین دو قاطر با نامهاى شهباء و دلدلء و الاغش یعفور» دو گوسفند 
شيرده» و چهل شتر ماده شيرده» شمشیرش ذوالفقار» و زره‌اش ذات الفضولء و عمامه‌اش سحاب. و دو برد یمانی» و انگشترش 
فاضل. و چوب دستی‌اش ممشوق. و زیراندازی از ليف خرماء و دو عبای قطوانی» و بالش‌هایی از پوست. که همه آنء از آن 
فاطمه شد. مگر زره و شمشیر و عمامه و انگشترش» كه اينها را به امير المؤمنين عليه السلام داد. 


اد | ترجمه ] 
ایضاح 


قال فى النهایه فى حدیث أبى بكر .. أن أزيغ .. أى آجور و أعدل عن الحقّ (۵) و قال فى حدیث .. فدک لحقوق رسول الله 
صلی الله عليه (و آله و سلم) 


ص: ۳۰ 


۱- فى الکشف: البازیار. 

۲- فى المصدر: ذات الفصول. 

۳-فی الکشف: و عباءین قطوانیتین. 

۴- إلى هنا نقل عن کشف الغمه بما ذکرناه من الاختلاف. 
۵- النهایه ۲- ۳۲۴ و انظر: لسان العرب ۸- ۴۳۲ و غيره. 


الى تعروه .. أى تخشاه و تنتابه (4۱ 


و قال: المنافسه: الغبه فى الشّى ء و الانفراد به و هو من الشی ء التفيس الجبد فى نوعه. .. و نفست به- بالکسر- أى بخلت. و 
نفست عليه الشّىء نفاسه إذا لم تره له أهلا (۲). 


قوله: لكأت . قال الفیروزآبادی: لكأ- کفرح- آقام و لزم و تلكأ عليه اعتل؛ و عنه أبطأ (). 

قوله: يضح لكك مغزاه .. أى یتبین لكك معناه (۴). 

و الدّارج: المت (۵). 

و یقال: نقمت عليه و منه- من باب ضرب و علم- |ذا عابه و کرهه أشدّ الکراهه و فى التنزیل: و ما تَنْقَمٌ ما (۶). 


و قال فی النهایه (۷): الحلوب أي ذات اللي یقال: ناقه حلوب أئ هی ما بحلب. و قیل الحلوب و الحلوبه سواء و قیل الحلوب 
الاسم و الحلوبه الضفه» وقيل الواحده و الجماعه. 


و قال (۸): القطوانیه عباءه بيضاء قصيره الخملء و النُون زائده. 
ص: ۲۱۱ 


۱- النهایه ۳- ۲۲۶ و قارن بلسان العرب ۱۵- ۴۴ و غيره. 

۲- النهایه ۵- ۵ و قارن بلسان العرب ۶- ۲۳۸ و غرم 

۳- كما فى القاموس ۱- ۲۷- ۲۸ و تاج العروس -١‏ ۱۱۶ و لاحظ: لسان العرب ۱- ۱۵۳- ۱۵۴. 

۴- جاء فى حاشیه (ک): و مغزی الکلام: مقصده و عرفت ما یغزی هذا الکلام: أى ما يراد.صحاح. انظر : صحاح اللغه ۶ _ 
۶ وقارن بلسان العرب ۱۵ _ ۱۲۳. 

۵- قاله فى مجمع البحرین 4- ۲۹۹ و النهایه ۱۱۱-۲ و غيرهما. 

۶- ذکره فى تاج العروس 4- ۸۴ و مجمع البحرین ۶- ۱۸۰ و الآيه هی ۱۲۶ من سوره الأعراف. 

۷- النهايه ۱- ۴۲۲ و انظر: لسان العرب ۱- ۳۲۸. 

۸- النهایه: ۴- ۸۵ و لاحظ: لسان العرت ۱۵- ۰۱۹۱ 


اقول: 


وی العَقِد فى الفاق (۱) عن ماد مُحَمّدِ بن زکربّاالغابی عَنْ شیوخه عَنْ آبی لیام هسام بْنِ زیر موی آل عفان قال نا ول 
را در الات قود ۱۱ ۱ ۱۱ ۰ ی 27 ري أبى بکر بن ثرو بن حزم 
دايا ره یکت قکتب ای نامه (عليها السلام) د وُِدَتْ فی آل مان و آل ان و آل فان َكب إِلهه: ما بغ ای 


لو کب ایک 7 0 تذيخ شاه تمافتی عقاء ء أو فا أو کیت إليك أن دبع بَقَرَهُ سای ما لونها؟ فاد وَرَدَ عَلَيَك 
کتابی عَذا فافسمها بَئِنَ ود فاطمه عَلَِهَا السام من عَلِىّ (عليه السلام) (۴). 


قال بر المشتام: مت هک علی 2 0 ر و ایة فی و قار :غت لها ول اليه و زج اه 
غنوو بن ميس (2) فى حت اعم ين أهْل الکو كلما عَائُو 0 غل :نکم هام و علنث. و نیتم و 5 کوث أبا بكر 
دا دوي عات أ مز ذأ عن ل سارف فا شب 
يَسْحَطَهَا و ضینی تا ُزضبھاء ود فک كانت صَاق فى عَهد (4) آبی کر و عر ثم صا أ أ رها إِلَى مواد ها ی عبد 


2 
۳ 1 ۳ 0 


العزیز فورتتها آن وَإِحْوَ تی (4) تاكن پیشونی - حِصَّتَهُمْ منهاه و مِنْهُمْ (۱۰) 


م2 


ص: 1۲ 


.۱۰۴ -۱۰۲ -۴ الشافی فى الامامه‎ -١ 

۲- لا توجد: الخلافه» فى المصدر. 

۳- كذاء و الضحیح: آبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» كما فى الجرح و التعدیل للرازی: 9- ۲۲۷. 

۴- جاء فى المصدر زیاده: و الشلام. 

۵- فى المصدر: هجنت. و المعنی مقارب. 

عق از عبرو بن ینوی الظافرة غير بن قيس كما قى كه من البصدن ار ۶ سان ال۴ عترم 
۷- الصحیح- كما مرٌ-: آبا بكر بن محقد. 

8- فى الشافی: على عهد. 

9- فى المصدر: و إخوانى 


-٠‏ فى الشّافى: فمنهم» و هو الظاهر. 


مَنْ بَاعَنِى و مِنْهُمْ مَنْ وَهَبَ لى ختّی اسْتَجِمَعْتَهَاء فرأیت أن أَرُدّهَا علی ولد فاطمة (علیها السلام). فقالوا: إِنْ بيك إلا هذا فأشسکک 
الْأَصْلَ و اقيم الْعْله ففعل. 


آقول: سيأتى فى أبواب تاريخ أبى جعفر الباقر عليه السلام رد عمر بن عبد العزیز فد كا إليه عليه السلام .)١(‏ 
ص: ۳۳ 


۱- بحار الأنوار ۴۶- ۳۲۶- ۳۲۷ حدیث ۳ نقلا عن الخصال ۱۰۴- ۱۰۵ حديث ۶۴ و المناقب لابن شه رآ شوب ۴- ۲۰۷- ۲۰۸ 
حدیث ۴. وقد آورد العلامه المجلسی رحمه الله روایه الخصال أيضا فى باب وصايا الباقر عليه السلام من کتاب الروضه من 


البحار : ۷۸ ۱۸۱ - ۱۸۲ حدیث ۶ 


ص: 1۴ 


**| ترجمه ]در النهایه» در خصوص اين سخن ابوبکر« آن ازیغ ( هة «(یعنی ظلم كنم واز راه حق منحرف شوم بان النهابه ۲ : 
۴ 


و منظور از « تعروه » در این سخن: « لحقوق رسول الله صلی الله عليه و آله التی تعوره »» یعنی: او را در برمی كيرد و فرا می كيرد 
-. النهایه ۳ : ۲۲۶ - و گوید: «منافسه» به معنای تمایل به چیزی و آن را ویژه خود دانستن است و اين واژه از ريشه نفیس 
گرفته شده است که به معنای چیزی است که در نوع خودش خوب است و «نفست به» با کسره یعنی بخل ورزیدم و «نفست 
عليه شیثا نفاسه» زمانی گفته می‌شود که تو او را برای آن چیز شایسته نبینی. - . النهایه ۵: ۹۵ - 


«لکات»: فیرو زآبادی فق گوید: ۱ لكاء » بر وزن ۱ فرح )» یعنی: بر پا کرد و پایند بود» و «تلکا علیه»: بهانه آورد و« تلكا عنه ): 
تاخیر کرد - . القاموس المحیط ۱ : ۷ - و منظور از « يضح لكك مغزاه + یعنی: معنای آن برای تو روشن می‌شود. و 
«الدّارج): مرده. « نقمت عليه و منه »» بر وزن « ضرّب و علمْ» یعنی: هرگاه شخصی را سرزنش کنی و بسیار از او نفرت داشته 
باشی. و در قرآن آمده: «وما تتقم منا» -. الاعراف / ۱۲۶ -. 


و در النهایه آمده: « الحلوب »: شیرده» و « ناقه الحلوب » شتری که از آن شير دوشیده می‌شود. و گفته می‌شود « الحلوب 
والحلوبه » از لحاظ معنایی یکسان هستند» و برخی گفته‌اند که « حلوب » اسم است. و « حلوبه » صفت استء و برخی كفتهاند: 
فرق اين واژه در مفرد و جمع بودن است » - . النهایه ۱: ۴۲۲ - و « القطوانیه »: عبای سفید با يرز کوتاه و نون آن زائده است. 
- . النهایه۴ : ۸۵ - من می گویم: سید در الشافی فى الامامه نقل می کند - . الشافی فى الامه ۴: ۱۰۴-۱۰۲ - : 


هنگامی که عمر بن عبدالعزیز به خلافت رسید و فدك را به فرزندان فاطمه علیها السلام باز گرداند و برای نماینده‌اش در 
مدینه» ابوبکر بن عمرو بن حزم نامه‌ای نوشت و وی را به اين کار دستور داد نماینده‌اش در نامه‌ای نوشت: نسل فاطمه به 
خاندانهای متعددی کشیده شده است. عمر بن عبدالعزیز نوشت: بعد از اين» اگر من به تو دستور بدهم گوسفندی را بکشی؛ 
بايد از من بپرسی که شاخ دار يا بی شاخ؟ و يا اگر به تو دستور بدهم گاوی را بكشىء بايد از من بپرسی جه رنگی است؟ پس 
هر كاه اين نامه ام به دستت برسد. بين فرزندان فاطمه علیها السلام از على عليه السلام قسمت کن. 


ابوالمقدام گفت: بنی اميه اين کار را بر عمر بن عبدالعزیز زشت شمردند و وی را به خاطر آن سرزنش کردند. و به او گفتند: 
کار دو خلیفه را زشت کردی؛ و عمرو بن عبیس با گروهی از مردم کوفه نزد وی آمدند. هنگامی که وی را به خاطر كارش 
سرزنش كردند» گفت: شما نادانی کردید و من دانا بودم» فراموش كرديدء و من به ياد آوردم» ابوبکر محمد بن عمرو بن حزم 
از پدرش» از جدش نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرمود: فاطمه پاره تن من است و هر آنچه که او را ناراحت 
م ی کند» مرا ناراحت می کند» و هر آنچه که او را خشنود می کند» مرا خشنود می کند. و فد ک در زمان ابوبکر و عمر بدون 
وارث بود» سپس مروان آن را در اختیار گرفت» سپس آن را به پدرم عبدالعزیز بخشید» و من و برادرانم آن را به ارث بردیم و 
من از آنها خواستم که سهم خود را به من بفروشند» بعضی از آنها سهم خود را به من فروختند و بعضی سهمشان را به من 


بخشبد ند 


تا اینکه آن را به طور کامل در اختیار گرفتم صلاح ديدم که آن را به فرزندان فاطمه علیها السلام باز گردانم. گفتند: اگر بر 


اين کار اصرار دارى» اصل فد کک را برای خودت نگه دار و غلات آن را بين آنها تقسیم کن» و او این کار را کرد. 


مؤلف: در بابهای تاريخ امام محمد باقر عليه السلام» شرح باز گرداندن فدک به آن حضرت خواهد آمد - بحار الانوار : ۴۶ / 
۳۷۷۰۶ حدیث ۰.۳ -. 


**| تر جمه | 

.١‏ فصل نورد فيه: خطبه خطبتها سيده النساء فاطمه الزهراء صلوات الله علیها احتج بها على من غصب فدک منها. 

اشاره 

فصل نورد فیه: خطبه خطبتها (۱) سيده النساء فاطمه الزهراء صلوات الله علیها احتخ (۲) بها على من غصب فد ک منها. 
اعلم أن هذه الخطبه من الخطب المشهوره التی روتها الخاصّه و العامّه بأسانيد متضافره. 


**|ترجمه ]بدان که اين خطبه از خطبه های مشهوری است که شيعه و سنی با سند یکسان آن را نقل می كنند. 


قال عبد الحمید بن آبی الحدید (۳) فى شرح کتابه عليه السلام إلى عثمان ابن حنیف عند ذکر الأخبار الوارده فى فد ک» حيث 
قال: الفصل الأول فیما ورد من الأخبار و السیر المنقوله من أفواه أهل الحدیث و کتبهم لا من کتب الشیعه و رجالهم. و جمیع ما 
نورده فى هذا الفصل من کتاب آبی بكر أحمد بن عبد العزیز الجوهری فى السقیفه و فدكك- و آبو بكر الجوهری هذا عالم 


ص: ۳۵ 


-١‏ فى الأصلء المطبوع: خطبها. 
۲- كذاء و الظاهر: احتجت. 
۳-فی شرحه علی نهج البلاغه ۶- ۲۱۰- ۲۱۳ بتصرّف و اختصار. 


ورع أثنى عليه المحدّثون و روا عنه مصنفاته و غير مصلفاته (۱) 


ثم قال: 


ا 


ال اہو بكر: یی مد بن زکریاه عَنْ جففربي محمد بن مارک عن یب عن الْحَسَنٍ بن صالح فال: دی بْنُ خالات مِنْ 
نی هاشم (۲) عَنْ زَيْنَبَ بنت علی بن أبى طالب عليه للم 


هت 


00 حنمل بن عماره: خدئنی آبی عَنْ ججغفر بن مَحَمّد 01 بن على بن | لخسیّن عن أبيه. 


6:۱ 


لآ یک و نی عَمان بْنُ عفران العُجَتِفِىٌُ» عن ال بن نجیح. عَنْ عفرو (۴) بن شمر عَنْ جابر الْجَعْفِىٌَ» عَنْ آبی جغفر 
1 کک 


۳۹ ۳ 


ی اکن ی شم یخی ی نَتْ (۷) خمَارّها و أقبلث فى لمّه مِنْ حضدنها وَ نساء 
قزیتا تَطأ دیولها ۵ ما تخر مشیتها مشیه زشول الله عرلی الله علیہ و آله ی خلت علی أبى بَكرٍ- وَ قَذ حش لاس من 
المهاجرین و النضار- فضربث بیتهم و بینها (4) بط بيصا و قال بَلضهْع: 


ص: ۳۱۶ 


۱- لا يوجد فى المصدر: و غير مصْفاته. 

۲- جاء فى شرح الْنْهج: قال آبو بكر فحدّثنى محمد بن زکریاه قال: حدّّثنى جعفر بن محقد بن عماره الکندی» قال: حدّثنى آبی 
عن الحسين بن صالح بن حىّء قال: حدّثنى رجلان من بنى هاشم. 

۳- لا توجد فى المصدر: ابن عماره حدّثتى أبى عن جعفر بن محمّد. 

۴- فى شرح النَهج: نجيح بن عمير. 

۵- فى المصدر: يزيد بدلا من: زيد. 

۶- فى المصدر یامه امن خسن يعد عبد الله 

/ا- فى (س): لاتت. و هو غلط. 

۸-فی شرح النْهج: فى ذیولها. 

4- فى المصدر: فضرب بینها و بينهم. 


بط و فلوا: قبط -بالکنر و الم .. ثم آنث أنه آجهش (۱) لها ام بالبكاء. تم آتهنث طوی ئى مکنوا ین فَؤرَتهم تم 


۳ 
2 


هم 
وا Gi‏ 


أي که و او د و الطؤل و الْمَويء لحف له علی انعم وله الشکر بها ألم . و حط طويلة جد 
قَالَتْ (۲)فی آخرها: ف انقو الله حي کی تفا لقاته و أَطِيعُوةٌ فيما کم به .. إلى آخر الْخطبد. 


3 


» انتهى كلام ابن أبى الحديد (۳). 


**| ترجمه |عبدالحميد د بن ابى الحديد در شرح نامه امام على عليه السلام به عثمان بن حنيف هنگام ذكر اخبار وت در 
خصوص فدك می كويد: فصل اولء اخبار و روايات و سيرتهاى نقل شده از زبان اهل حديث و کتابهایشان نه از كتابهاى 
شيعه و علماى آنان. و هر آنچه كه در اين فصل نقل می کنیم» از كتاب ابوبكر بن عبدالعزيز جوهرى در «السقيفه وفدككث» 


است. و ابوبکر جوهری» عالمى محدث» ادیب» مورد اعتماد 
ص: ۲۱۵ 
و پرهیز کار است که اهل حديث از وی تعریف و تمجید کردند. و از وی» کتاب‌هایش و دیگر کتاب‌ها را روایت کردند. 


سپس می گوید: ابوبکر با چند سند از چند نفر نقل می‌کند که همگی گویند: هنگامی که به فاطمه سلام الله علیها خبر رسید 
که ابوبکر قصد کرده است که فدک را از وی بگیرد» رو بندش را پوشید و به همراه گروهی از خدمتکاران و زنان قومش 
آمد. در حالی كه دامنش زیر پایش کشیده می‌شد. و راه رفتنش مثل راه رفتن رسول خدا صلی الله عليه و آله بود؛ تا اينكه بر 
ابوبكر وارد شد و مردم از مهاجرین و انصار در آنجا جمع شده بودند» يس ميان وی و آنها پارچه‌ای سفید به عنوان حجاب 
گذاشته شد. و برخی از حاضريم گفتند: 


ص: ۳۱۶ 


قبطی است ( به صورت قبطی و قبطى مىآيد)» سپس آه و اله‌ای كشيد به طوری که تمام حاضرین گریه کردند» سپس مدتی 
درنگ کرد تا آرام شدند» سپس فرمود: با حمد کسی که شایسته حمد و سياس و بزرگی است. خطبه‌ام را آغاز می کنم» 
سياس خدای را به خاطر نعمت‌هایی که داده و او را به خاطر آنچه الهام نمود» شکر می كنيم... و خطبه‌ای بسیار طولانی خواند 
و سپس در پایان خطبه فرمود: خداوند را آنگونه كه شایسته است تقوا بيشه كنيد» و از او نسبت به آنچه که به شما امر کرده 
است اطاعت کنید... تا پایان خطبه. سخن بن ابی الحدید تمام شد. 


* | تر جمه | 


«¥» 


وَقَدْ أَورَدَ الْحَطبََ علِيٌ بن عبتری ازيل فى کتاب کشف الْعُمَهِ (4۳ قَالَ: نا من کتاب السَقِيفَهِ تألیف أخمرد (۵) ن عبد 
ری الق من نحو دِيم (ع) مقرو على مولا اذ کور فرت عليه فی ربع ار تون اين و عرب و تان 
رَوَى عَنْ رجاله من عدّه طرق: أ قاط علیها السام لما با اجماخ أبى بكر .. ی آخر الط 


وقد أشار إليها المسعودی فى مروج الذهب (۷). 
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و قال ال لَص ی زضی الله عله فى الشَافَى 4۸ أ حبرا أبُو عد الله مُحَمَدٌ ابْنُ عِمْرَانَ الْمرزْبَانُ» عَنْ مُحَمدٍ بن 


أخم 


I 


الکاتب عن أَحْمَدَ بن عبد الله 
ص: ۲۱۷ 


-١‏ جاء فى حاشيه (ک) ما یلی: فى حديث فاطمه علیها ال لام: فأجهشت» و یروی: فجهشت. و المعنی واحد. و الجهش: آن 
يفزع الإنسان إلى غيره» و هو مع ذلك يريد البكاء کالضبی يفزع إلى أمّه و قد تهأً للبکاء. مجمع البحرين. انظر : المجمع ۴ _ 
۱۳۱ 

۲- فى المصدر: طو یله جتده» قالت. 

۳ حکاه العلامه الأمينى فى غيره ۷- ۱۹۲ و ما بعدهاء باختلاف یسیر. 

۴- کشف الغمّه: ۱- ۴۹۲-۴۸۰ 

۵- فى المصدر: من کتاب الشقیفه عن عمر بن شبه تألیف آبی بكر أحمد .. 

۶- وضع فى (ک): على کلمه: قدیمه رمز: خ» أىٌّ فى نسخه. 

۷- مروج الذهب ۲- ۳۰۴. 

۸- الشافى: ۴- ۶۹- ۸۷۲ باختلاف یسیر 

9- فى (س): محمد بن أبى محفد. و هو غلط. إذ هو آبو طاهر محمد بن أحمد بن محمد الکاتب» من شیوخ ابن منده» كما 
ذكره ابن خلکان ۶- 1۹۶ 


لوق (۱» عن الزَّيَادىٌ» عَنْ د شرف (1) بن فطامن. عَنْ محمد بن |سعاق, عَنْ صَالِح بن کیسانه عن عُرْوَة عَنْ عانشه. 


ال الموژبانی: و حَدَّئّنى أَحْمَدُ بن محمد العکش» عَنْ محمد بن الاسم الْيمَانيَ 2 فال: دكا ابن اه قالوا: لما فيض رَسُول 
له صلی ال علیہ و آله َل فاطعه لا لام فى له من فده لی آپی بكر .. 


و فی الوا الْأولَى: قات ای لما م قث قایلمۂ (عليها السلام) إججماع أبى کر ی توا اک لانت (لانت) هفادها 
على وها و اٹ باه نیون عفن ثم مت الرََایتان من هَاهُنا E‏ شان یت هه 
يا مر ای قله: لتحت کلمت اجرد لله عر و ل و ال اء علیه و الصّلَاهِ عَلَى رشول الله حٌى الله عَلَيه و آله ثم قَالَتْ: لد 
اه کش وق ایک : .. ی آخرها. 


آقول: و سيأتى آسانید آخری سنوردها من کتاب آحمد بن آبی طاهر. 


*#[تر جمه آعلی بن عیسی الامربلی در کشف الغمه -. کشف الغمه۱ : ۴۸۰ - خطبه را نقل می کند» و می گوید: « السقفیه » 
تاليف احمد بن عبدالعزیز جوهری از نسخه‌ای قدیمی كه بر مولفش قرائت شده است و در سال سيصد و بيست و دوء در ماه 
ربیع الشانی اين قرائت صورت گرفته است. جوهری از رجال خود از چند طریق روایت کرده است که فاطمه سلام الله علیها 
زمانی که قصد ابوبکر به او رسید... تا پایان خطبه. 


و مسعودی در مروج الذهب به اين خطبه اشاره کرد - . مروج الذهب۲: ۲۰۴ -. 
و سيد مرتضی در «الشافی» - . الشافی ۴: ۷۲-۹ - نقل می کند: 
ص: ۲۱۷ 


ال i NS‏ پیش ابوبكر آمد... 


و در روايت اول: عائشه می گوید: هنگامی که به فاطمه سلام الله علیها خبر رسيد كه ابوبكر تصمیم گرفته است فدک را از وی 
منع کند» حجابش را يوشيد و جلباب برتن كرد و به همراه گروهی از خدمتكارانش آمد. و از اينجا دو روايت هماهنگ می.. 


درود بر رسول الله صلی الله عليه و آله آغاز کرد» سپس فرمود: ظا برا شما وار اه فان امل لس الوه 2۸ 
تايان خطبه:. 
مؤلف: و سندهاى دیگر ذكر خواهد شد كه آن را از كتاب احمد بن ابی طاهر نقل می كنيم. 


* | ترجمه ] 


«¥» 


وَرَوَى الصّدوق رَحِمَهُ الله تعض فقَرَاتِهًا الْمُتَعَلقَه بالعل فى علل الشرائع (۵) عن ابن المتّو كل عن السّعْرِدَآبَادِىٌ» عَن البرقی عَنْ 


#*|ترجمه آو شيخ صدوق در علل الشرائع - . علل الشرائع : ۲۴۸ الاحادیث ۴ - برخى بندهای اين خطبه را كه متعلق به 
علل است. از حضرت زینب و فاطمه سلام الله علیهما نقل می کند. 


* | تر جمه | 


قَالَ: و آنخبرنا (۶) لقن حاتم عن مُحمّد بن ألم عَنْ عبد الجلیل 
ص: ۲۱۸ 


۱- فى المصدر: أحمد بن عبید بن ناصح النَحوىٌ. 

؟- فى المصدر: الشرقيٌ. 

۳- فى المصدر: حدّثنا أبو العيناء محمد بن القاسم السيمامى. 

۴- كذا فى مطبوع البحار» و فى نسخه على (کک) و المصدر: لاثت» و هو الظاهر كما سيأتى فى بیان المصّف رحمه اه 
۵- علل الشرائع: ۲۴۸ حديث ۲. 

۶ علل الشرائع: ۸ خدیت ۲ باتتلاف: سير 


لباقطانی (۱) عن الْحَسَنِ بن مُوسَى الخشاب عَنْ عَبد الله ی مُحَمّدِ العلوی عَنْ رجا من آهل بیته عَنْ رنب بِنْتِ علی عَنْ فاطعه 
لیا السَلَامُ بمثله. 


2 
و خر 


را - علل الشرائع: ۲۴۸ حدیث ۳ باختلاف یسیر. 
ص: ۲۱۸ 
اقطان - فى المصدر: الباقلانی. 


- عن الحتن بن موس ی الاب عَنْ عَدِدِ الله تن محمد لو ۶ عَنْ رال من أل بتته عَنْ زَيْنَتَ بنت علي عَنْ فاطعه عَلَيهَا 
لام بمثله. 


همم 
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و بزنی (1) عل بن حاتم عن اب أبى غعتر 1.0 عَنْ مد بن ماه عن مد بن ال هيم الْمِضْرِىٌ عَنْ هَارُونَ بن يَحْيَى (۴) 
عَنْ ید اله بن مُوسى الب (۵) عَنْ حفص خر عَنْ زین عل عن عفیه ریب بن (بْت) عل عن قاطمه یا الم و 
اک (2) بَعْضَهُم عَلّى بغض فى اللَفْظِ. 


أقول: قد أوردت ما رواه فى المجلد الثالث (۷)» و إِنْما أوردت الأسانيد هنا ليعلم أنه روى هذه الخطبه بأسانيد جمّه. 


**| ترجمه أو سيد ابن طاووس در كتاب الطرائف - . الطرائف: ۰۲۶۲-۲۶۳ حدیت - موضع شكايت واعتراض اين خطبه را 
از عائشه با سند نقل مى كند. 


مؤلف: در جلد سوم - . بحار الانوار ۶ : ۰۱۰۸-۱۰۷ حديث -١‏ 


آنچه را که شيخ صدوق نقل كرده است. آوردهام. در اينجا من فقط اسناد آن را ذكر کرده‌ام تا روشن شود كه اين خطبه با 


اسناد فروانى روايت شده است. 


* | ترجمه | 


«$» 


و رَوَى لیم اف لیات اد کور فیا لد اد كور فى أَوَائْل اباب (۸) 


**[ترجمه]وَ رَوَى الَّبِحٌ لمفید لیات الْمَذّْكورَة فیها بِالسَنَدِ الْمَذّكور فى أوائل الاب - الظاهر أن المقصود هو الأبيات الوارده 
فى حديث ۳۲ من الباب الشابق الوارده فى ضمن حدیث أمالى الشّبخ المفید. 


۰۷ 


وَرَوَى السَيِّدٌ ابْنٌ طاوس رضدی الله عَنْهُ فى تاب الطرائف (4) مَوْضِعَ الشکوی و الاختجاج من هَذِهِ الخطبه عن الشيخ اعد ین 


وه (۱۰) فی کتاب لتق (۱۱) عن | لیخ الع عِنْدَهُمُ الحافظط له ینم مد ن مُوسَى بن مَرْدوَيْه 
ص: ۳۱۹ 


۱- فى المصدر: الباقلانی. 

۲- أىٌ قاله فى علل الشرائع: ۲۴۸ حدیث ۴. 

*- فى المصدر: محمد بن آبی عمیر. 

۴- فى العلل زياده: النّاشب. بعد يحيى. 

۵- فی العلل: عن عبيد الله بن موسی العمری. 

۶- فى المصدر زیاده: بمثله» قبل و زاد. 

۷- أورد ذلكك فى بحار الأنوار ۶- ۱۰۸-۱۰۷ حدیث .١‏ 

۸- الظاهر أنّ المقصود هو الأبيات الوارده فى حدیث ۳۲ من الباب الشابق الوارده فى ضمن حدیث آمالی الیخ المفید. 
4- الطرائف: ۲۶۳- ۲۶۶ حدیث ۳۶۸. 

5ك فى الحضدر سرود 


۱- فى الطرائف زياده: عن الأربعين. 


اأص انی فى کتراب الْمَنَاقِبٍ قال: آخبرنا (شیکاق بن عو الله بن |تراهیع عَنْ () ش رف بن قطامی عن صالیح بن کیان عن 


الزّهْرىٌ عَنْ عُرْوََ عن اة 
#*[تر جمه و رَوَى السَّيّدٌ ابن طاوس رّضی الله عَنْهّ فی کاب الطرائف - الطرائف: ۲۶۳- ۲۶۶ حديث ۳۶۸. 
- مَوضع الشكوى و الاختجاج من هَذِهِ الخطبه عن الیخ آشعد بن سَفَرْوَةَ - فى المصدر: سقروه. 


- فى کتاب الفاق - فى الطراتف زیاده: عن الأربعين. 


- عن الب اكد م عِنْدَهُمْ الْحَافظ ال هآ بن مُوسَى بن موه 
ص: ۲۱۹ 
اسروك اب ا ال أخيكا (سعاق 34 عید ال ن إِبْرَاهِيم عَنْ - فى المصدر: قال: حدّثنا أحمد بن عبید بن ناصح 


الحوی. قال: حدّثنا الریادیق محمّد بن زياد قال: حدّثنا ..» بدلا من: عن. 
- شَرَفِيَ بن قطامی عَنْ صالح بن كيِسَانَ عن الزّهْرِىٌ عَنْ غروه عَنْ عانشه.. 
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وَرَوَاهَا لیم امد نم أب طالب الطریتی فى کتاب خیجاج (۲) موس له و نحن ورذها بلفظه ثم نیز ای مَوْضِع احالف 
يق اتات فى أثاء جا إن اء الله اّى. 


ال رَحِمَهُ له تالی: رَوَى عَود الله ب الْحَسَن باشتاده عَنْ آبائه علیهم الم اه لها اج جمع ابو بكر (۳) عَلَى ملع امه لیا 
للام که لها الک لانت (َن)(۳) جمازها ری و نی ی 
طا دوه تیا محم مشیتها مشیه زشرول له حلی اله َل 1 1 
مه اجرین و الأ ار و عرهم e‏ ی مش مومه گاب ازع سین 

رگن ري ا مد و شم باس بسي 


عليه و آله) فَعَادَ موم فى بُکائهم فما اک غافت فى کا 


فقانك عَليها السَلَم: المد له علی ما عم و له الشکر عَلى ما الهم و الَا باقع ین عُمُوم نعم اب د 
و تمام مِنّن وَالاهَا (۶» 


ص: ۳۳۰ 


۱- فى المصدر: قال: حدّثنا آحمد بن عبید بن ناصح النحوق, قال: حدّثنا الزّيادىٌ محمّد بن زياد قال: حدّثنا ..» بدلا من: عن. 
۲- الاحتجاج ۱۰۸-۹۷ (طبعه الّجف: -١‏ ۱۳۱- ۱۴۵). و ذكر جمله من مصادر الخطبه شيخنا الأمينق فى غدیره: ۷- ۱۹۲. 

۳- فى المصدر زياده: و عمر. 

۴- فى المصدر: لاثت» و كذا فى نسخه جاءت على حاشيه المطبوع من البحار» و هى الظاهر لا سيذكره المصنّف رحمه الله فى 
ا 

۵- فى المصدر: رسوله. 

۶- فی المصدر: آولاها؛ و هی التى ذکرها المصّف رحمه الله فى بیانه الاتى: 


جع ن ال حصاء عَدَدُهَاء و ی تن الْجَرَاءِ مدمه وتات عن الاک أَبَدُهَاء و نَدَبَهُْ لاشیزاکتها بالشکر لاله و 
۱ 
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0 
eee‏ بو انيد لا الله و دم لا ا ریک له كمه جیل الا ۳ 


ويلهاء 
7 ضع تا مولا و آنازفیالفکزه(۱) مع را المت من انار ری وین ان مق و من اقا خن 


2 


اد ال تاو تا رم کیان لاه و اسما با عْيدَاءِ نله اهلها کوئها بقذرته و درا . بمَیدیته» مِنْ عير حاجه مه ای 
تکوینقه و فان لَه فى تضویرها إلا تيا ْحِكمَته و تیا عی اعقب و شهار رت و (1) تیدا يريت و إغرّازاً دغ 7 


کم جعل اواب علی اتیب و وضع لیات علی مفصيته یاه ۳ جاده عن ( مه اه ته (۵ إلى یه 
أبى مُحَمّداً (صلی الله عليه و آله) عده و وله احَْارَهُ و اجب (۶ قبل أن أله و كاه یل آن اجب (4 و اصْطفَ قیل أن 
بعت اذ الق ایب مَکنونهه و بسر الاو مضوه و ناهام هلان اله تعلیبعآیل امور  4۸(‏ إحاطَة 
بِحَوَادثِ الدّهُورِ و مرف باقع الْمَقَدُورِ لكك اه الله تَعَالَى (۱۰) ناما ثروه و عریعه علی إمْضَاءِ کم 


ص: ۳۳۱ 


۱-فی المصدر: فی الك 

اسلا توتعد الوا فی الخضدن. 

۳- فى المصدر: ذیاده, و هو الظاهر لما سيأتى» و فى طبعه الجف من الاحتجاج كما فى الأصل. 
۴- فى المصدر: من بدلا من: عن 

۵- فى المصدر: و حياشته لهم و فى طبعه النُجف من الاحتجاج: و حیاشه لهم. 

۶- لا توجد: انتجبه فى المصدر. 

۷- فى المصدر: اجتباه. و هی نسخه بدل على مطبوع البحار. 

۸-فی طبعه الْجف: يما یلی الأمور. 

4- فى الاحتجاج: الأمون بدلا من: المقدور. 

۰- لا توجد: تعالی فى المصدر. 


() وای الله یه و آله مه و کف عن وب همه و جلی عن اضر عممَهه و اف اس 
ِنَ هیضرم من الت ايه و متا ٍلی لین ام و رام ٍلیالطريق يو الّه قیض ر 
یا و رغه و یر بمحمد (م) (6) صلی له یه ز آله عن (۵) تعب كرد لا فی راحو قح پاتایکه ابر 
رضوّان الوب الْعَقَاِ و متا هالک اباب صَلَّى الله عَلَى أبى تبه و أمينه عَلَى خی و صفیّه (۶) و خیرته من الْحَلْق وَ رَضیّه 
00 و الصَلَامُ علیه و رَحْمَهُ الله و بركَائه 


و افاذا اور عشیه ا کرأی امم رقا فی آذیاناه کف علی رانا اه GE‏ لل مع عر »ع 
باله- 


بي سل در سوبس وق شم چاه له لب آنره و خی و ععله دی و وخیو و اه ال علی میک و 


اؤ کی الم و رَعَمْتم کم ق لك لله (4) فيكم عَفْدٌ 1١0‏ تمه إل ب و بق لها علیکم » کات الله الاطیء و الق 
e‏ ا الاي سه تصانزی 


ص: ۲۲۲ 


۱- فى نسخه من المصدر: رحمته. 

۲- فى الاحتجاج: بأبى محمّد (صلی الله عليه و آله). 

۳- فى المصدر: فأنقذهم. 

۴- فى الاحتجاج: فمحمد» و فى نسخه على مطبوع البحار: محمد و فى توضيح المصئّف رحمه اللّه- الآتى-: بمحشد. 
۵- فى الاحتجاج: من بدلا من: عن. 

۶- لا بوجد فى المصدر: على الوحی و صفیه. 

۷- فى الاحتجاج: و صفیه. 

۸- فى (س): التفت. و هو غلط. 

9- فى الاحتجاج: زعیم حق له بدلا من: زعمتم حقٌ لکم لله. 

٠-فى‏ المصدر: و عهد. 


كفل سرائدت متا به (۱) ظواهزة متبط (۷) به اش شیاه قاد الی الرَضوّان اناع مود ای لاه إسْمَاعُهُ ((4 به تال خی 
الله NE a‏ و محارم ا و اه الجالیف و اھ الکافی و فضائله لدو و اح ال 


شَرَائعُهُ المكتوبة جع الله اريم ان د هرا کم بن الوك و له تیه لكر امن لكر واه کی یونعم فی 
لزق و الصعاع تنبيتا لا خلاص و ال ا ِلدّينء و الْعَدْلَ تا ا لوب و صَاعَتَنَ نظام ا مامتا مان من الق 


2 


(۴» و الجهاد عزا للا لب و لشي مرت على لمجاب لجي د نر توب تشع لا و ور الا واب من الي 
و دل لام ماه (۵) َو الق اص فالتا و ابا تغريضاً ری و توفیه في لمکایل و العوازی تفر 
لیس و ای عن شوب ان ریا عن انجس و اجيب الْقَدْفٍ ججاباً ن لو توک الشرقه 
له الشرکک (خلاصاً لَهُ بای ف اقا الق قات و لا تَمُويٌنٌ 1 


زر هه 


َه فا نم يشش الله مش غاد الْعْلماءٌ (۸. 


۳ 


يجاب له (۶ و عم 


ES‏ 1 الوا الى 
أفعل ما أَفْعَل مُعطاً لد 


ص: ۳۳۳ 


-١‏ فى طبعه الْجف من الاحتجاج: مبخلیه. 
۳ فى الاحتجاج: استماعه. 

۴- فى الاحتجاج: للفرقه. 

۵- فی المصدر: منساه و فى العمر و منماه .. 
۶- فى طبعه النجف من الاحتجاج: بالعفه. 
۷- آل عمران: ۱۰۲. 

۸- فاطر: ۲۸. 

4- فى المصدر: و بدوا. 


جا ء کم وشول من یتک زیر یه ما عم خریض علیکم انين رف رجيم ل إن عرو و تغرفوة تجدوه أبى ون 
ناکم و نا ابن می وق يجايكم وم الم له ی الله له و آله وت ف واه صاوعاً الا مایا عن 
مَدْرَجَهُ لغش کین ضاربً جم اعد بأکطامهن داعبا إلى سَبِيلٍ ریه بالحکته والفؤعظة اسلف کسیر (۲ الصا و یلک 
ھک رم المع و ولا الب كی رى لول عَنْ بحي و تفر الق عَنْ مخضيء و تى زَعِيمٌ الدّينِ و عرست 

اشق الس اطين» و طاح وَيْديظ الا و لح عَم الکفر و الق و نم بكو ال خلاص فى تفر ین البیض الخماص؛ و 
کشم على کنا حن وی اا اه فرب وله اي قبع هو تیا تفر مق و ار ارو 
(۳) ا ارہ أن کک اكاك من عور ات 
ا أن می بهم الالء و وان عرب و ترده هل اكاب كلما وا ناراً للْحَوْب فا الله لكل أو 0 


للشيطا عار افر عن جر الاتريي داعني a‏ يبيو خد لها 


ضر اش 
11 


بسیفی مکدوداً فی دات ال و (۵ م2 مجتهداً فى أمر ال قرب ین زشول الم نقد أؤقاء اه لف مرا َاصحاه مُجذاً كاد 
ص: ۲۲۴ 

- التُوبه: ۱۲۸. 

۳ المصدر: بجف 

۳- فى المصدر: القدٌ. 


- المائده: ۶۴ و لا توجد فى المصدر. 
ه- فى المصدر: الشيطان. 

۶- فى الاحتجاج: جناحها. 

بدلا وجك الواواقن المضدر. 

۸- فی المصدر: سیّدا فی ارلا الل 


و اَم (۱) فى زشاجیه من الیش واعود فا کون منود تربصو با الدَوَائِن و و کون بان و تلکضَون عد الله و 
تَفدُونَ علد (۲ الالء فا انحتار ال 4 له دار زان و موی اض فيائه» طَهَرَ فيكم - عیتیکة (۳) الق و سمل لاب الدّينِ و 


طق کاظم الْكَاوِينَ» و ی امل ان و هدر فق المقطلية» حطر فى حَوصَابكع» و اطع لفان سه ین رز ایک 
کم خر وته مُشِتَجِيبِينَ» و للفرّه (۴) فيه مُلَاحِظِينَ» تم اسهم کم فد کم خفافه و آخم کم (۵) نماكم غِضَاباء فو فَوَسَمْتُمْ 
غیر ابا یو موی رب مرواب راو وی بو وی زج و موه نوم 
حَوْفَ اه ألا فى اب 2 م قطوا و إن جَهَنَمَ لَه 1 مه بالکافریی (/40 یات منکم! و کت بکم؟! و ای کون؟ و کاب الل 
3 ین آظه ركه 0 ظاهرة و أَحْكامُةُ زاهرش و اعلام اهر و زَوَاجِرُهُ بح و اماي وا هه قَدْ (۸) موه وَرَاءَ ظھو ر کم 
رغ عون له .4 أم بكرو هرد 3 شی للطالمین تیا ا و من یغ عير لام دنا قن بل مهو و فى 


الْآخِرَهِ من الْخَاسِرِينَ (۱۱) 5 م (۱۷) لم تیا ار بت أن شك فرب و بشلس قتادعاء 


5-5 


ص: ۲۲۵ 


-١‏ فى الاحتجاج زیاده: لا تأخذه فى الله لومه لائم قبل کلمه: و آنتم. 
۲- فى المصدر: من بدلا من: عند. 

۳- فى الاحتجاج: حسکه. 

۴- فى المصدر: و للعرّه. 

۵- فى طبعه التجف من الاحتجاج: أحشمكم» و ما فى المتن آظهر. 
۶- فى المصدر: و وردتم غير مشربكم. 

۷- التوبه: ۴۹. 

8- فى الاحتجاج: و قد. 

9- فى (ك) نسخه بدل: تدبرون. 

۰- الکهف: ۵۰ 

.۸۵ آل عمران:‎ -١ 


۲- لا توجد ثم فى (ک). 


ت الخدم تُورُونَ وَقَدَتَهَا و تُهَبْجُونَ جفرتهاه و َه جيبو هاف الشیطان الْعَوٌه و اطفاء نا لین ای و فتاه (۱) تن 
ال الصَّفِئٌء تبتژون حضوا (5) فى از تما و شون هله وأ فی حمر ۳ و اسراب و ضر (۴) نكم عَلَى ل عر 


لی و وز الشتان فی اه و مغ (۵) از زع عُمُونَ أنَّا وت کا أ فحکم الجاهله َون وَ من أَخسنْ من اله حکماً لِقَوْم يُوقُِونَ 


(ع) أ فلا تلم ون؟! لَى» لی (۸ کم کاس الشاجه انی اب يها المسلموت أغْلْبُ علی اون (ه)؟!. 


و 


و ت باك ولا آرت آبی؟! مذ - جت میت قربا (4) أفعَلَى عفد ركنم کتاب الله و نموه 


2 
أنْ 


یا ابْنَ أبى قحافةء أفى کاب الله 
وَرَاءَ ظهو کم إذ یقول: 


2 


و ور یمان داد (١01؟!‏ و قال فِيمَا افص من حبر یی بن رَكريًا (عليه السلام) إذْ قَال: 


(۱۱) هب لی م من دنک ولا بریی و یرت من آل به كنوت 101 ل: و ولو الام بعص 4م أؤلى يبغض فى كتاب اه 


"لك و قال: ُوصیکم الله فی ولا کم بل کر مل عط این ۴ و Ts‏ 


ص: ۳۳۶ 


۱- فی المصدر: إهمال. 

۲- فى الاحتجاج: تشربون حسوا. 

۳- فى المصدر: الخمره. 

۴- فى الاحتجاج: و يصير. 

ه- فى المصدر زیاده: الآن. 

۶ المائده: ۵۰. 

۷ فى طبعه النْجف من الاحتجاج: قد تجلی. 
۸- فى المصدر: ارئی. 

۹ سوره مریم: ۷. 

.۱۶ الثمل:‎ ٠ 

-١‏ فى طبعه النُجف من الاحتجاج: فهبٌ لى» بدلا من: رب هب. 
۲- مریم: ۵. 

۳- الأحزاب: ۶۰ 

۴- النْساء: ۱۱. 


و یی بلمتژوف ما علی امن للك و رَعَمْمّمْ أا (۷) حَُظُْوَة لی و لا رت مِنْ أبى و لا زجم یه َحَصَكمْ الب 
1 ا 


ان وارگان؟» أو لت (ه) از و أبى مِنْ 
وَاححِدَوِ؟! أغ م أغلم بکضوص اران و مومه ین ایی و ابن عنی؟ وکا لعا مخطومة ۵۵ رخو 8 اقا کت يوخ کے کت 


تم شك :زع تع و یه ی حون لهه و لا کم إذ درد و لكل نبا مُسْتَمَدٌ )٩(‏ 


بيد و مهم 


و مزف قرو عن اه غنات خرو و بجل ع عات ب مقي (1۰) 


E‏ و ال نار فلت يَا ما شر النقه ككف آغضاة الم و أنضاذ ر شام (417 ما له ره فی حقىء و السنه 
عَنْ ایا عا کان وشول الله ی الله علیہ و آله أبى يَقُولَ: ا e‏ 


کک طافة ينا ارو فی و ا 


ص: ۳۳۷ 


۱- البقره: ۱۸۰. 

۲- فى المصدر: أن لاء و المعنی واحد. 

۳- فى الاحتجاج: أبى (صلی الله عليه و آله) منها. 

۴- فى المصدر زیاده: إن قبل: أهل. 

۵- فى مطبوع البحار: و لست. 

۶- الظاهر أنّه: دونکها- بالهاء- كما فى المصد حيث تعرض قدّس سره لبيان مرجع الف مير فى هذه الکلمه؛ و يؤيّده الفعل 
الْذى بعدهاء أعنى: تلقّاك. و يحتمل صخه: دونكماء فيكون المخاطب بالتّثنيه: أبا بكر و عمر. 
/ا- فى (س): محظومه. 

۸- فى المصدر: يخسر المبطلون بدلا من: ما تخسرون. 

4- الأنعام: ۶۷. 

۳ :رمّزلا-٠١‎ 

۱- فى المصدر: النقيبه. 

۲- فى الاحتجاج: و حضنه الإسلام» و فى طبعه الجف منه: حصنه الإسلام. 


مات مُحَمّدٌ صلی ال عله و آله فخطتِ جَلِيلٌ اسْتَؤْسَع وَهْنهُ (0 و اشتنهرققه و انف رف و مت الأَرْض لته و کیفت 
الي قيمية اجات رسي MC‏ 
اأكبرى و امه الفظمى ا (۴) مها تال و لا باه عَاجِلَهُ أغلّنَ بها كتَابُ الله جل اوه فى کم فى (۵) مُمْسَاكَمْ و 


م2 


تلاوء با 
یل اقب على أغقابكم و من یب على عقبه فن یر الله یا و م ينجزى 


aA 


الله الشّاكرينَ (9). 


یا تیآ قضم ترا أبى (10) و آم يعزأى نیو مزع و مبتد (متدّى) (۱۱ و مجع تیشکم او و تأعلکم 
الجبرك و أ م دا (0۷ ال و لب و لاه لو و عند كم الا وال ُوافیکم الدَّعْوَهُ فلا تجیبوته و اتيك الصَوِه فلا 


مه © 


تغيثون» و نتم مَوْصُوفُونَ بالكفاح» عروفون بالختر و السّلا و الب الى 


YA ص:‎ 


۱- کذا فى المصدن و قد تقرأ فى المطبوع من البحار: وهیه كما جاء فى بیانه قدّس سره و الوهی: الشق فى الشیء ۰ كما نص 
عليه فى القاموس ۴ _ ۴۰۲. 

۲- فى المصدر زیاده: الشمس و القمر و انتثرت النجوم. 

۳- خ. ل: رحمه» جاءت على مطبوع البحار. 

E 

۵- فى المصدر: و فى. 

۶- فى المصدر زیاده: يهتف فى آفنیتکم. 

۷- فى طبعه النَجف من الاحتجاج: يهتف فى آفنیتکم هتافا .. 

کے س حك 

9- آل عمران: ۱۴۴. 

۰- فى (کث) وضع علی: أبى رمز نسخه بدل. و فى (س): أبيه- بوصل هاء الوقف-. 
۱- فی المصدر: منتدی. 

۲- فى الاحتجاج: ذوو؛ و هو الشحیح. 


جت (۱» و الْخرة الى اتر فلل فالخرب و عبت لکد و اشمب. و ا م» فلا تبرخ (۳ أو 
روت تم يوذ على | ارت با رَحی تلا و کر لب ال م و خضعت نهر 4 الک و شكلك مره الافک و 
ثرا الک و عدآث غو لهزج. و اتوسق ام این نَى حرم ۴ بغد این ۳ شررزتم بعد اْاغلان» و نکم 
فد الْإِقْدَام و أَشْرَ نم بغ یمان أ لا قاتلود كَؤْماً كوا أَيِمائهُمْ و ُو | يإخراج الرَسُولٍ و هُمْ بد 9 أو 8 
عق أَنْ تشه ون کم مُؤْمِينَ (ها (2) ۵ ان مذ لها آری أَنْ مد أَخْلدكُم م إلى الْحَفْضء و اب تن مرو احق بیط و 
القضء و حَلَوْنمْ بالدعه» و نَجَوْثُمْ م مق الضیق له (4 فُمَشئُم ما غیت و دس عتم الى تَموخت عن ف: إن تَكفُرُوا نم و من 
فى الْأَدْض جمیعاً نله لش حمِيدٌ ٩۰(‏ أا و قذ فلت ما لت (۱۱) عَلَى مغرو مِنّى بال ذُلَهِ (۱۷) ای ام رتك وال 


الى اسْتَسْعَرَتْهَا قلونکم و لکنها یه لَفس و تفه الط 
ص: ۳۳۹ 


اق المصادر: اكه الى اشخت: 

۲- فى المصدر زیاده: لنا آهل البیت. 

۳- فى الاحتجاج: لا نبرح و تقرأ ما فى (س): فلا تبرح» و ما أثبتناه هو الظاهر. 
۴- لا توجد: حرتم فى (س)؛ و فى (ک) نسخه بدل: جرتم و قد تعرض لهما المصّف (قدّس سرّه) فى ایضاحه. و فى المصدر: 
۵- فى الاحتجاج: بسا لقوم» بدلا من ألا تقاتلون قوماء فلا تكون ر 

۶- فى المصدر: من بعد عهدهم و لا تعد حينئذ من القرآن. 

/ا- التوبه: ۱۳. 

8- فى المصدر: ألا و قد. 

-٩‏ فی المصدر: بالضیق من الشعة. 

.۸ ابراهیم:‎ -٠ 

-١‏ فی المصدر زیاده: هذا. 

۲- فى الاحتجاج: بالجذله. 


و ور النا وق و القند و ما شيع الي مار که و2 ختقبوهیا دَبرَهَ الطهّر تقبة الخفء براقیه الغاره مَوْسُومَهُ بغضب الله 


(0 و شنار اده موصو ب ب: ناز اله الْمُوهَدَه ای طلغ علی فده (۳ قبعین الله مرا تَفْعَلُونَ و مغلم لین ما ی لب 
نون (۴). 


و أن اه تذیر کم بین يَدَىْ عذاب شیب ف: اموا ...إا عالون (۵) و وا ون (ع). 


اا با ابو بكر عَدِدُ الله : ن عُثْمَانَ فقال: با اه (۷) رَ ول الله (صلى الله عليه و آله) اذ کان ابوک بالینین عطوفاً کریماً 
يفا رحیماء و عَلَى الک افریی عیدب لیم و عقابا عظیما ِن (۸) عَرَوْنَاهُ کد ناک درد اللعلن و أغا تفلک )٩(‏ دود 
لح ۰ ره علی کل حبیم و اه فى کل أ ججي. یم ا کم إا کل (۸۱۱ ی و ا يغضكم (نفشکم) کل 
شقن ۷ مره زشول له (صلى الله عليه و آله) اون و ار تبون على احبر وتر و إِلى له مسالکه و 
ات خير النّسَاءِ و اب کیر لاه صَادِقَةٌ فى قَوْلِكء ساب فى فور عفلکك غَير مَْدُودَهٍ عَنْ عقکی. و ل 


ص: ۳۳۰ 


۱- فى المصدر: القناه. 

۲- فى الاحتجاج: الجتار» بدلا من لفظ الجلاله. 
*- الهمزه: ۶- ۷ 

۳ الشغراية ۲۲۷ 

۵- هود: ۱۲۱. 

۶ هود: ۱۲۲. 

۷- فى المصدر: و قال: يا بنت. 

۸- فى الاحتجاج: إن. 

9- خ. ل: إلفک» و هى کذلک فى المصدر. 
-٠‏ خ. ل: الإخاءء جاءت على (ک). 

۱- لا توجد فی المصدر: كل: 


۲- فى الاحتجاج: شقی بعید» بدلا من: کل شقی. 


ee‏ ی ان ی ل 0007 لاه ود ۵ الا یب 
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و E‏ اکان وق 
فيه يكبي و ما تا اوه فیالکراع و الاح بابل به (۴) اون و اودر الکنان و ارد ره (۵) 
لان و لک پاجاع من امین لغ رد په ( وخیی, و لغب بعا کان الق فيه (۷) یی و هذه حالى و تالی 
لي <<« يا ل اه لينبكك. لا 7 ۳9۳0 


2 
52 و 
: أن أ 


حالف فى دلک 


۳- فى المصدر: الکتاب و کذا جاءت فى نسخه على مطبوع البحار. 
۴- فى المصدر: بها بدلا من: به. 

۵- لا توجد: ثم فى المصدر. 

۶- فى الاحتجاج: لم آنفرد به. 

۷- لا توجد: فيه» فى المصدر. 

۸-فی المصدر: لا تزوی. 

4- فى الاحتجاج: و أنكك و أنت سئده. 
٠‏ فى المصدر: لا ندفع. 

١‏ فى الاحتجاج: فى بدلا من: من 
۲- فى المصدر زياده: أبى. 

۳- فى الاحتجاج: صادفاء و هو الظاهر. 


سُوَرَهُ أ فْتَجْمَعُونَ إلى الْعَدْر اغتلالا عليه ببالژون و هذا بعد وفاته شبهٌ بما بُغى له من الْعَوَائل فى حیاته» هرذا کاب الله حكماً 
عَدّلا (لي و ناطقا فصلاء تقول: 


یی و بر من آل یوب (5) (2) و ورت یمان دا © ی (۵) عر و ل فیما رع علیه (۶) من فا و شرع 
ایض و المیزات و ات من عظ الذ کران و الْإِنَاثِ ما أرَاحَ (۷)-علة الْمِطلينء و ال ان و الشبِهَاتِ فى الْغَابرِينَ» كلا! بل 
حولت لك فك آفرا فص جيل و له الاه على ما رة (۸. 


ال أ و بکر: صَدَقَ الله و دق (4) رشو و صَدَقَتْ اه أنْتِ (۱۰) مَعْدِنُ الحکمه و َوطن الهُدَى و الرَحْمَه 4 و رُكنٌ الدّین, 
و ین اجه نا E‏ یک و آلکز جطابکه هل امد يمون بی و بتک تلونی ما تلد و اي لمأت ما 


اذب غير مکابر و لا شبد و ا مشتاشی و هُعْ بدلک شُهُودٌ. 


ا 


ال ا اانا لو قالت: معا شر النّاس! الْمُسْرِعَةَ ۱۲ إلى قبل الباطلء الْمُعْضِية على ال بیج الخَاسِرٍ 
لا درون لقن أ م علی قلوب ثفالها 4۵۳0 كنا ل زان عَلَى تلوبکع: ما اما نم من آغمالکي فد 


ص: ۳۳۲ 


۱- فى (كك): و عدلا. 

۲- مریم: و 

۳- فى المصدر زیاده: و بقول. بعد: یعقوب. 

۴ الثمل: ۱۶. 

۵- فى الاحتجاج: و بیّن. 

۶- لا توجد: عليه فى المصدر. 

۷- فى المصدر زیاده: به. 

۸- یوسف: ۱۸ و لا توجد الآيه فى المصدر. 

9- لا توجد: صدق فى المصدر. 

۰- لا توجد: آنت فى بعض طبعات المصدر. 

۱- فى (ک) وضع علی: الْنّاسء رفو تسه اله و قیالع ودرا لیا تاش وهر الطافن 
۲- توجد نسخه بدل فى (كك) هناء و هی: المبتغیه. 

۳- سوره محمد (صلی الله عليه و آله): ۲۴. و فى الأصل: فلا تتدبرون» و عليه فلا تکون ١د‏ 


ب كم و آنضا رکم و لس ما ره و ساء ما په رتم و هر ما مه اغتصَّم (4۱ جد و له مخيلة َيه و عه ويه إا 
کشت آکم لاف و بان ما 3 كه مواق و بدا کر : من رک قا له تکوئوا تخبون و كرو نالک انر ةفق 


seet e‏ ** و کنت شَاهِدَهَا لم تکبر (۵) الْحَطْبُ 


2 


ا فقذناک فد الَْدْض ابا e‏ ** و ال فک فَاشْهَدْهُمْ و فد تکنوا (۶) 


تس 


ا 


ث رال لا نَجْوَى صَدّورهم *: *** لما مَضَيِتٌ و حالث دوک وب 
متنا رجال و اشتخت ينا Ee‏ ** لما فققذت و کل اض مُعْقَصَبٌ 

و کت بذراً و تور شاه به«هه علیک تترل لها ین ذى ای لب 
و کات جبرِيل یات با" كذ فُقّذك کل (4) ار مت 
قلیت ۳۹ ی کان الوت صادفتا + ل مَضیت و غات كه الک 


ا زيا بما لم رو شجن«« ین یره جع وا عرب 10 


-١‏ فى المصدر: اغتصبتم. 

۲- فى الاحتجاج: بادرائه. 

۳- غافر: ۱۷۸ 

۴- فی (كك): عطف» و هو غلط. 

ه- فى المصدر: لم تكتّر» و هو الظاهر. 
۶- فى الاحتجاج: و لا تغب. 

۷- فى (کك): و منزلتی. 

۸- فى طبعه النجف من الاحتجاج: ينزل. 
كدق المصدر: و کل. 

۰- لا يوجد البیت الأخير فى المصدر. 


۹ 


ٿم انکفأث عَلَيهَا الصَّلَامُ- و آمیز الْمَؤْمِنِينَ علیه السام وق زجوعها الیو بطل طلوعها علی- فلا اسر بها الا قَالَتْ لمیر 
الْمؤْمِنِينَ علیه اسلا 


یا این أبى طالب علیک السام :)١(‏ اشتعلت کت نله اجنین و قعذت خجره اللیین» نقَضت قاوعه امد فخانک ریش الغِّ 
دا ان أبى محاقة یی تحبله (1) أبى و بل 00 یذ جر (۴) فى جضایی و امياد فى کلابی, عتّى عبت نی یل 
نطوهاه وَ المهَاجره وَصْدِلَهَاه و عضت اا ونی طَرْفَهَاء فلا داقع و لا مانع خَرَجْتٌ کاظمت و عُدْتٌ رَاغْمَه 3 َل كك 
َم أضَ عت عدّکه افْرسَتٍ الذَابُ و افتزفت شت ارات ما کشت اتلاه وَ لَا اعت بَاطلًا (هك و لا خباز لی» نی مس قَبِلَ عنیّتی 
(4۶ و دود ری (۷» عذیری ال ملک (۸) عَادِياء و ملک حامياء وَبْلَاىَ! فی کل شَارِقٍ 4٩(‏ مات امه وَوَمَتِ (۱۰) الْعَضْدٌ 


شکوای إِلَى ابی و عذوای إلى رَبّىء اللَهُمَ آنت أَسَدٌ (۱۱) قو وَ عولاه و آعذ (۱۲) بسا و تتکیلا. 


ص: ۳۳۴ 


۱- لا يوجد: علیک الشلام» فى المصدر و هو الظاهر. 

۲- فی المصدر: نحله 

۳- خ. ل: بلیغه: جاءت على مطبوع البحار. 

۴- فى المصدر: أجهد. 

عق ( کف یه ل ير لمات ھی کا چات لعده و ت من الف طاب راد د رها و ملق مثا باه 
/- فى المصدر: ذلتى» و هو الظاهر. 

۸- فى الاحتجاج: منه. 

هنا سقط جاء فى المصدر: ویلای فى كل غارب. 

٠-فى‏ المصدر: و وهن. 

۱- فى الاحتجاج: الک اشد منهم. 


۲- فی المصدر: و أَشدّ بدلا من: و أحد. 


فقال آمیر الْمُؤْمِنِينَ عَلئِهِ السَّلامٌ: لا وبل علیک (۱) الوَيْل لشاننک نهنهی (۲) عَنْ وجدک يا ابه الوه و بَقِيَهَ الب فما وت 
عَنْ دینی و لا أخطأتُ مدوری فان کنت تریدین الله فرژفک مض هون و كفيلك مََمون و ما اعد لک أفضل ممّا قطع 
ی عنکک فا تسبي الله. 


أقول: وجدت هذه الخطبه فى کتاب بلاغات النساء لأبى الفضل أحمد بن أبى طاهر (۳) فأحببت إيرادها لما فيه من الاختلاف 
مع ما أوردنا سابقا. 


| ترجمه آشیخ احمد بن اق طالب طبرسی در كتاب الاحتجاج - . بلاغات النساءلابی الفضل احمد بن طیفور البغدادی: رک 


اختلاف در روایات ان شاء الله اشاره می کنیم. 


می گوید: از عبد الله بن حسن با سند نقل است: وقتی ابوبکر و عمر برای منع حضرت زهرا علیها التلام ازفدك با هم 
همدست شدند و حضرت از آن با خبر شد. مقنعه بر سر کشیده و پارچه ای بر سر انداخته و با چند تن از اطرافیان و زنان قوم 
حرفي رای علبي آپوی گس کت كرمة و با کا و اراس و حون وول عدا ی ا عو اله رامن رف 
چون وارد مسجد شد. ابوبکر با گروهی از جماعت مهاجر و انصار نشسته بودند» پس پرده ای زدند و آن حضرت در يشت آن 
پرده نشست. سپس آن حضرت آه دردناکی از دل سوزان خود كشيد و همه مجلس به گریه و ناله افتادند و مجلس یکپارچه 
اندوه و عزا شد» سپس آن حضرت اند کی صبر نمود تا مجلس آرام شد. سپس سخن خود را با حمد و ثنای خداوند و درود و 
صلوات بر رسول خدا صلی الله عليه و آله آغاز کرد و دوباره قوم گریه کردند؛ و چون آرام شدند» فرمود: 


خداوند جهان را به خاطر نعمتهایی که بخشیده» ستایش می كنم و به خاطر الهامهايش او را شکر می کنم» و سياس به خاطر 
نعمتهایی که به بند گانش تقدیم کرده است؛ نعمتهایی كه همه جهانیان را فرا گرفته و سفره احسان او در همه جا گسترده شده 
است» خيرات و خوبیهای يرورد گار از شماره و اندازه و احاطه افکار ما خارج است» و وسعت نعمتهای او شکر شایسته 


نعمتهايش را غير ممکن ساخته است» و تداوم و تواتر احسان او» سبب حمد و ستایش او خواهد بود. 


و شهادت می دهم معبودی جز خدا نیست و او يكتا و بی شریک است. و الببّه تاویل اين کلمه (شهادت به وحدائیت) به 
حقیقت اخلاص می باشد» و حقیقت توحيد و اخلاص, فطری قلوب و دلها است. و خصوصیات و تحقیق مقام توحيد به نور 
کرو ادا كلاس عراس لو ای ا اف کات او دما ال اق ياف وی رای قاس درك 
حضرت حقٌ با چشمهای ظاهری محال و ممتنع است. همه موجودات را بی هیچ سابقه و نمونه‌ای به مرحله ظهور و هستی 
آورد و اشیاء را بدون الگو و سابقه‌ای ایجاد کرد و با مشت و توانایی کامل خود خلق کرد و به خلقت آنها نیازی نداشت» و 
فقط می‌خواست قدرت و حکمت و لطف و محبت خود را اظهار کند و دعوت خويش را اتمام و گرامی بدارد. سپس پاداش 
را در طاعت و عبادت. و عذاب را در عصیان خود قرار داده است. برای اينكه مردم را از خشم و غضبش دور سازد و آنها را 


به بهشت خود سوق دهد. 


و شهادت می دهم که پدرم مح د» بنده و فرستاده خداوند بود» که او را پیش از بعشت او به مقام رسالت و نبوّت. در عالم 
غيب بركزيده است» زیرا مراتب و مقامات اشخاص از روز ازل و از همان عالم غيب معلوم و معن گردیده است. و خداوند 


متعال به عواقب امور و جریان کارها آگاه است» و او به صلاح و فساد و حوادث و پیش آمدهای رو زگار احاطه دارد و آ گاه 


است. خداوند پیامبر خود را مبعوث کرد تا حجت خود را به اتمام رساند» و امر خويش را به پیش ببرد؛ مردم را متفرّق و 
پرا کنده دید. آتش می‌پرستیدند و بتها را پرستش می کردند. و با وجود شناختشان به خداوند. او را نمی‌پرستیدند؛ پس به 
وسیله آن حضرت. جهالت و غفلت و نادانی مردم برطرف گردید» و رسول خدا صلی الله عليه و آله با كمال حوصله و 
استقامت. در هدایت و نجات افراد كوشش کرد و آنان را به سوی راه راست و آثين حقٌ و محيط نور و هدایت راهنمایی 
فرمود. سپس خداوند آن رسول گرامی را به سوی خويش خواند و از سر رأفت و اختیار و رغبت و شوق و ایثار» آن حضرت 
را قبض روح فرمود و اه دصل الله علیه و آله از زحمت و گرفتاری و مشّت این دنیا خلاص گردید» و با فرشتگان و ابرار 
مانوس شد و در رضوان خداوند غفار و مقتدر قرار گرفت. درود و صلوات خدا بر پدرم» كه نبی و امین او بر وحی بود» و 


بركزيده و منتخب او از ميان تمام خلق» سلام و رحمت و بر کات خداوند بر او بادا. 


سپس حضرت زهرا علیها الّرلام رو به مجلس کرد و فرمود: ای مهاجرین و انصار» شما بند گان خدا و به پادارند گان احکام و 
اوامر و نواهى او هستيد و امانتداران خدا بر خودتان هستبد و ادعا دارید که آنچه ذکر شد واقعا در درونتان وجود دارد و چنین 
صفاتی واقعا در شما وجود دارد. بدانید که پیامبر صلی الله عليه و آله در ميان شما عهد و وصیتی و امانتی باقی گذاشت. و آن 
کتاب ناطق و قرآن صادق و نور ساطع و پرتو درخشان است که مجموعه حقائق و قوانین و حتجتهاى الهی در اين کتاب واضح 
و روشن گردیده است. و پیروانش مورد غبطه امّتهاى دیگر قرار گرفته‌اند. و اين را بدانید که پیروی از قرآن منجر به رضوان و 
رستگاری می‌شود و به واسطه آن» حجتهای درخشان خدا و احکام و واجبات و مستحبات و فضایل كسب می‌شود. 


خداوند ایمان را برای تطهیر قلوب شما از آلود گی شرك قرار داده» و ادای نماز را برای دوری از کبر» و پرداخت زكات را 
برای پا کی جان و برکت رزق و روزی» و روزه را برای تثبیت اخلاص» و ادای حج را برای بر پا داشتن دين» و عدل و انصاف 
را برای نظم اجتماع و حفظ روح مساوات و برابری» و لزوم اطاعت و امامت ما را موجب امان از تفرقه و جدایی مؤمنان» و 
جهاد را موجب عرّت اسلام و خواری کفار و منافقان و صبر را پایه خوشبختی و وسیله نيل به هدف» و امر به معروف را برای 
صلایح همگانی» و نیکی به يدر و مادر را برای مصون ماندن از عذاب الهی و صله رحم را برای طولانی شدن عمر و زياد 
شدن یاران و قصاص را برای محفوظ ماندن جان مردم» و ادای نذر را برای جلب مغفرت و رحمت حقٌّء و رعایت وزن و كيل 
را برای اجتناب از کم فروشىء و ممنوعیت شرب خمر را برای دوری از پلیدی» و خودداری از فخاشی و دشنام را برای 
مصونیت از لعنت مردمان, و دزدی نکردن را برای حفظ عفت و پا کدامنی قرار داده است. و خداوند برای اين ش رک را حرام 
نمود تا همه با اخلاص او را بپرستند. (از خدا آن گونه كه حت پرواکردن از اوست. پروا كنيد و زینهار» جز مسلمان نمیرید.] 
- . ال‌عمران /۱۰۳ -۰ يس خدا را در اوامر و نواهی‌اش اطاعت نمائید. زیرا راز بندگان خدا تنها دانایانند که از او می 


ترسند.) -. فاطر / ۲۸ -. 


سپس فرمود: ای مردم؛ آ گاه باشید كه من فاطمه و پدرم محمّد است. گفتارم تماما یک نواخت از سر صدق بوده و از غلط و 


نادرستی به دور است. از من هر گز کلام بی‌جا و کردار بی ربط سر نمی زند [قطعاء برای شما پیامبری از خودتان آمد که بر او 


دشوار است شما در رنج بیفتید» به [هدایت] شما حریص» و نسبت به مؤمنان» دلسوز مهربان است.1 - . التوبه / ۱۲۸ -» 


ابن رسولی که از جانب خدا آمده اگر در نسبش دقیق شوید و او را بشناسید» پدر من بود نه شماء و در عقد اخوّت پسر 
عموی من بود نه شماء جه نسبت نیکویی ميان آن دو است! آن رسول گرامی» رسالت را با آشکار كردن هشدار و بیم از 
عذاب ابلاغ نمود و هميشه با عقیده مشرکان مخالف بود و با کردارشان مبارزه می کرد و از روی حکمت نیکو به راه 
پرورد كارش می خوانده بتهایشان را شکست و سران کفر را سر کوب کرد. تا سرانجام اجتماعشان پرا کنده شد و عقب نشینی 
کردند. تا اينكه صبح حقيقت طلوع کرد و پیشوای دين زبان گشود و تفاله های شیاطین دم فرو بست» و سران اهل نفاق به 
هلاکت رسیدند» و کافران نابود شدند. و زبان شما با جمعی که منور و عفیف بودند. به کلمه اخلاص گویا شد [همانها که 
آنه تطهیر در باره آنان نازل شد] در حالی که شما زیر کنار پرتگاه آتش بودید/ -. ال‌عمران / ۱۰۳ -و یک طعمه بیش 
نبودید و در زیر چنگال دیگران هیچ اختیار و قدرتی نداشتید و در زیر پای دشمن بودید. آب کثیف و طعامهای يست می 
خوردید. ذلیل و خوار بودید» و با اينكه هیچ روزنه امیدی بر جای نگذاشته بودید و اشخاص کینه توز و نادان دائما توطئه می 
کردند» باز مشمول رحمت خداوند شده و شما را توشط پیغمبر خود از اين همه پستی و هلاكت نجات بخشید. بعد از آن که 
آن مصيبتها اتفاق افتاد و با قريشيان بی‌باک و گرگ صفت و س رکشان اهل کتاب جنگید [هر بار که آتشی برای پیکار 
برافروختند» خدا آن را خاموش ساخت.] -. المائده / ۶۴ - و هر كاه شیطان شاخ خود را بیرون می کرد يا توشط گروهی از 
مش ركان زبان بغض و عداوت خود را می گشود و یا مصیبت بزرگی برای وی پیش می آمد. برادر او عل بن ابی طالب را 
برای مقابله و دفع آن می‌فرستاد. و او (حضرت علي عليه الشلام) از هیچ کدام از آن ماموریتها بی نتیجه باز نمی كشت و بال و 
پر دشمن را زیر پای خود گذاشته و شعله های آتش مخالفین را با شمشیر خود خاموش می ساخت» و با خلوص نیت و فقط 
برای خداء تحمل آن سختی ها را می کرد و نهايت کوشش را می نمود. وى نزديكترين مردم به پیامبر و آقا و سرور اولیاء اله 
بود» او پیوسته آماده به خدمت و خيرخواه جدّى و پرتلاش بود» و در راه خدا سخن هیچ ملامتگری در او اثری نداشت» و شما 
در آن رو ز گار در كمال رفاه و آسايش به سر می‌بردید و در كمال امتیت در باغهای خود لمیده» و پیوسته در انتظار آن بودید 
كه حوادث بد و جریانهای ناملایم شامل حال ما شود. آری» شما هنكام یورش دشمن فرار می کردید و از جنگ كريزان 


بودید. 


اكنون که خدای تعالى پیامبر خود را به سراى انبيا و بر گزید گان خود انتقال داده» ميانتان كينه هاى باطنی ظاهر شد و جامه 
دين كهنه و بی رونق شد. و گمراه بی زبان به سخن آمد و فرد بی نام و نشان معروف گشت» و سركرده اهل باطل صدای 
زشت خويش را بلند کرد» و قدم به ميدان شما نهاد» و شيطان با نيرنكك و فریب شما را تحريكك كرد و فراخواند و از شما 
پاسخ مثبت شنيد و شما هدف آسانی دید و برای اوامر خود آماده به خدمت یافت. و شما را به خشم آورد و به هدف خود 
ریف و شما اعتدال عمل را از دست دادید و گمراه شدید و بر غیر جایگاه خود نشستید و به غير آبشخور خود وارد شدید. 
حال آنکه زمانی [از وفات پیامبر] نگذشته بود و دامنه جراحت عمیق بود و هنوز خوب نشده بود» و هنوز جسم شریف پیامبر 
در قبر مستقر نشده يود که حریصانه آشوب کردید و ادعا کردید که اين اعمالتان برای جلو گیری از فتنه است (هشدار که 
آنان خود به فتنه افتاده اند و جهنم کافران را احاطه کرده است.) - . التوبه / ۴۹ - اين اعمال از شما بعيد است و چگونه اين 
امر از شما سر می‌زند. و چگونه دروغ می گوئید؟ در حالی که کتاب خدا در ميان شما است» قرآنى که ظاهر و احکامش 


کرده ايد و به کتاب دیگری روی آوردید؟ [و چه بد جانشینانی برای ستمگرانند.) -. الکهف / ۵۰ - 


و هر كه جز اسلام» دینی [دیگر] جوید هرگز از وی پذیرفته نشود» و وی در آخرت از زیانکاران است.) - . العمران / ۸۵ 
- سپس آنقدر صبر نکردید که بحران و جوش اين مصیبت فرو کش کند و خروش آن آرام كيرد و بلافاصله اقدام به دامن 
زدن و افروختن آتش کردید. و شراره های فساد مردم را شعله ور ساختيد» و دعوت شیطان را اجابت نموده و گمراه شدید» و 
اآنوار دين مبين حق را خاموش کردید و احکام و سنتهای رسول خدا را ترک نمودید. شما به بهانه های واهی اهداف شوم 
خود را به اجرا گذاشتید و در واقع به اهل بیت پیامبر خیانت و ستم کردید و هر جه خواستید انجام دادید. و ما در مقابل شما 
صبر می کنیم. همچون صبر در برابر تیزی و برش کارد و طعنه نيزه هاء و حال شما ادعا می كنيد که ما را ارثى نیست. [آيا 
خواستار حکم جاهایت اند؟ و برای مردمی که يقين دارند» داوری جه کسی از خدا بهتر است؟] - . المائده / ۰-۰ مگر فهم 


و من نه؟ از نزد خود حکم تازه و دروغی در آوردی؟ مگر کتاب خدا را عمدا ترک کرده و احکام آن را يشت سر انداختی 


که خداوند می فرماید: او سلیمان از داوود میراث یافت.) -. النمل / ۱۶ - 


و نیز در نقل ماجرای [تولد] يحيى عليه التر لام می فرماید: ]يس از جانب خود ول [و جانشینی] به من ببخش, که از من ارث 
برد و از خاندان یعقوب [نیز] ارث برد.) -. مریم /۵ - و نيز فرمود: زو خویشاوندان [طبق] کتاب خداء بعضی [نسبت] به 
بعضی اولویّت دارند.1 -. الاحزاب / ۶ - و باز فرمود: [خداوند به شما در باره فرزندانتان سفارش می کند: سهم پسر» چون 
سهم دو دختر است.] - .النساء /۱۱ -» و نيز می‌فرماید: (اگر مالی بر جای گذارد؛ برای يدر و مادر و خویشاوندان [خود] به 
طون پسندیده وصیت کند. [اين کار] حقی است بر پرهیز گاران.) - .البقره / ۱۸۰ - و شما پنداشته اید مرا نصیب و ارقن از 
پدرم نبوده و هیچ قرابتی ميان ما نیست؟! آيا ایات قرآن عموم شما را شامل می شود ولی يدر من از آن خارج است؟! نکند 
شما گمان برده ايد که من و پدرم از یک آئین نبوده و از هم ارث نمی بریم؟! مگر شما از يدر و پسر عمویم به عموم و 


خصوص آیات قرآن داناترید؟! 


نحم ورن يا کم ات و اي اة ای للغار لد وتوفلا گام ما قاس واه وه ودر ان زور شک هی 
خورید» و ندامت سودتان نبخشد. برای هر خبری هنگام [وقوع] است.) -. الانعام / ۶۷ - و ابه زودی خواهید دانست جه 


کسی را عذابی خوار کننده درمی رسد و بر او عذابی پایدار فرود می آید) -. هود /۳۹ -. 


سپس آن حضرت علیها الث لام رو به انصار کرد و فرمود: ای گروه جوانمردان و ای بازوان توانای ملت و ای پاوران اسلام» 
چرا نسبت به بی‌عدالتی كه در حق من می‌شود» اين همه ضعف و روی گردانی می کنید؟ مگر پدرم رسول خدا صلّی الله عليه 
و آله نمی‌فرمود: «مراعات هر شخصی در احترام به فرزندان اوست»؟ جه با شتاب خلاف آن عمل کردید. و اقدام به ایجاد 
بدعتها و ترک سنتها و احکام کردید. با اينكه شما برای احقاق حقوق من قادر و توانائید؟! پنداشته ايد كه رسول خدا از ميان 


رفت و ما رها گشتیم؟ آه که فوت او جه حادثه بز رگ و پیش آمد عظیمی بود» شکافی وسیع يديد نمود و همه چیز را به هم 
ريخت و از فقدان او زمين تيره شد و تمام ستارگان از هم پاشیدند» و کشتی آرزوها به گل نشست. و کوهها خاشع شدند و 
در پی وفات او حریمها زیر پا گذاشته شد و حرمتها كنار گذاشته شدء و به خدا سوگند که اين فاجعه ای عظیم و پیش آمدی 
بز رگ و بی مانند بود» آری اين قضای حتمی و حکم قطعی خداوند بود که در قرآن از طریق وحی به پیامبر - همچون دیگر 
انبيا - به چندین طریق شما را از آن فاجعه خبر داده بود که [و محمدء جز فرستاده ای که پیش از او [هم] پیامبرانی [امده و ] 
گذشتند نیست. آيا اگر او بمیرد يا كشته شود از عقیده خود برمی گردید؟ و هر كس از عقیده خود با ز گردد. ه رگز هیچ 
زیانی به خدا نمی رساند» و به زودی خداوند سپاسگزاران را پاداش می دهد.) - . ال‌عمران / ۱۴۴ - ای گروه انصارء آیا شما 
حاضر و ناظر هستید و میراث پدرم مورد دستبرد دیگران واقع شود و مرا از آن منع کنند؟! شما مشمول دعوت من گشته‌اید و 
در معرض امتحان و آزمایشید. حال اینکه شما برخوردار از سلاح و تجهیزات جنگی و معروف به اهل خير و صلاح و 
نیک و کاری هستید. جه شده که اکنون دعوت مرا شنيده و یاری‌ام نمی کنید؟! و ناله ام را می شنوید و به فریادم نمی رسید؟! با 
اينكه شما در گذشته به تلاش و شجاعت و نبرد و تحمل سختیها و استقامت شناخته شده و آن گروه منتخب مخصوص ما اهل 
بيت بودید؟! شما با اعراب جاهلی به جنگ پرداخته و در اين راه هر سختی و مشمّت را به جان خریدید» و با طوائف مختلف 
مبارزه کردید و با دلیرانشان به جدال پرداختید» و پیوسته كوش به فرمان ما اهل بيت بودیده و مشتاقانه اوامر ما را اجرا می 
کردید» تا اينكه عاقبت نظم جامع اسلام برقرار گردید. و خیرات روز گار تراوش نمود» و مشرکان سر تسلیم فرود آوردند؛ و 
جوشش دروغ و باطل آرام شد» و شعله های کفر خاموش گشت. و هرج و مرج خاتمه یافت. و نظام دين محکم شد. چرا پس 
از روشنی حقیقت حیران شدید؟ و يس از اظهار» آن را پنهان داشتید؟ و بعد از پیشروی» عقب نشینی کردید؟ و يس از ایمان؛ 
به شرك افتادید؟ (چرا با گروهی که سو گندهای خود را شکستند و بر آن شدند که فرستاده [خدا] را بیرون کنند» و آنان 
بودند که نخستین بار [جنگ را] با شما آغاز کردند» نمی جنگید؟ آيا از آنان می ترسید؟ با اينكه اگر مؤمنید» خدا سزاوارتر 


است كه از او بترسيد] - . التوبه / ۱۳ -. 


آری» می بينم كه شما ميل به رفاه و آسايش دنيا نموده و دست از آنكه شايسته توليت و امامت است برداشته اید» و خود را از 
مسئولیت تكاليف و حدود و وظائف دينى رها نموديد و آزاد ساختید و هر آنچه ديده و شنيده و می دانستيد را به دور 
انداختيد! [اكر شما و هر كه در روى زمين است همگی كافر شوید بی گمان» خدا بی نياز ستوده [صفات] است.] - . ابراهيم 
۸- آری» من تمام اين حرفها را زدم با اينكه از خذلان وفريب و خيانتى که به آن دجار شدهايد آكاه هستم ولى اين 
سخنان ناشى از جوشش درون است. و شور و خشمى است كه به بیرون جهيد و طاقتم طاق شدء و برای ارائه حجت و كله و 
شکایت درون است» اکنون آن را در اختبار بگیرید و بربده اين شترئ است که به ناحق غصب نمودید و این دائه خلافت و 
فدک را بگیرید و او را رام و منقاد خود شمارید و به آسودگی سوار شوید. اما بدانید که پای اين مركب مجروح و يشت او 
زخم است. حمل آن عار» و ننگ آن باقی و برقرار و به نشان خداوند تعالی داغ دار و موسوم بودنش به ننگ همیشگی آشکار 
و پیوسته و متصل به آتش افروخته خدا [يى] است ؛ [اتشی] که به دلها می رسد.) - . الهمزه/ ۶ - ۷ -» همانا آنچه را انجام 
می‌دهید» خداوند از آن آ كاه است» ابه زودى خواهند دانست به كدام ناز کششگاه ترش اه كفت ا لقعا ۲۷ لايد 
دختر بيغمبر شما هستم كه برايتان بشير و نذير بود و شما را به عذاب شديد بيم می‌داده پس [بر حسب امكانات خود عمل 


كنيد كه ما [هم] عمل خواهيم كرد و منتظر باشيد كه ما [نيز] منتظر خواهيم بود) -. هود / ۱۲۲-۱۲۱ -. 


ابوبكر گفت: ای دختر رسول ال بی شک يدرت پیوسته با مؤمنين مهربان و كريم و بی نهایت مشفق و رحیم بود» و بر کافران 
مت کر وضو عدا شرل رن همان رو انیت کسوس لا یا بای ما و کر ای اه با اش ای 
شوهر تو است؛ اوست که از ميان همگان به دوستی و رفاقت خويش برگزید. و او نیز در هر کار سخت و مشکلی او را یاری 
نمود فقط افراد خوشبخت شما را دوست می دارند. و تنها افراد بدبخت به شما بغض می ورزند. زیرا شما خانواده طاهره و 
پاک و نجیبان بر گزیده اید. راهنمای ما بر خير و راه ما منتهی به بهشت است. و تو ای بهترین زنان» و دخت بهترین انبياء» در 
كلامت صادقی و از جهت عقل و كمال خرد و فهم مقدّم هستی. کسی را شایسته نیست که سخن تو را رد کند و حق تو را 
تصاحب کند. به خدا سو گند» من از رأى پیامبر تجاوز نکرده‌ام و بر خلاف فرمایش او رفتار نمی کنم» و البتّه راهنمای قوم به 
آثان دروغ نمی گویده و من خدارا شاهد می گیرم و همان مرا پس که خود از رسول خذا صلی اللّه علیه و آله شنیدم که می 
فرمود: «ما جماعت پیغمبران هیچ طلا و نقره و زمين و مالی را از خود به ارث نمی گذاريم و ميراث ما فقط علم و حکمت و 
کتاب و نبّت است. و آنچه از متاع دنیا از ما باقی بماند» در اختیار کسی است که يس از من ولایت امور را بر عهده می 
گیرد؛ و او هر طور که صلاح بداند در آن تصرف کند.» و ما نيز آنچه را تصرف نمودیم. در راه تهیّه وسائل و اسباب جنگ از 
اسلحه و چهارپایان مصرف خواهیم کرد؛ تا مسلمین نیرو و عظمت بيدا کرده و در جنگ با کفار و مخالفین پیروز شوند و اين 
اجماع مسلمین است و استبداد رای من نیست. و اين تمام ماجرا است. اينكك فد ک در پیش ما حاضر و در اختیار تو است. نه 
قصد قبض آن را داشته و نه از شما پنهان می‌نمایم» و تو بانو و سرور زنان امت يدرت می باشىء و مادر گرامی فرزندان 
پیامبری» و قصد تصاحب هیچ مالی از شما را نداریم» و منکر مقام تو از جهت پدران و اولاد نیستیم. و حکم و امر تو در آنچه 
تصاحب نموده ایم نافذ است» ولی آيا من می توانم مخالف دستور پدرت رسول خدا صلی الله عليه و آله رفتار کنم؟! 


حضرت فاطمه علیها الہ لام فرمود: سبحان اللَه! هر گز پدرم رسول خدا صلی الله عليه و آله از کتاب خدا و احكام آن نه 
منصرف بود و نه مخالف» بلکه تنها بر اساس احکام و سوره هاى آن رفتار می کرد. آيا شما با هم توطثه کرده و برای اين 
حتلة وا و بعلت مي تاش شمان كر نه كه دو مان ات رون گرا قله اسان ناو سيت من دافا ان 
قرآن است كه با صدايى بلند و رسا و صريح و عادلانه مى فرمايد: كه از من ارث برد و از خاندان يعقوب [نيز] ارث برد.1 - 
. مریم /۶ -» او سليمان از داوود ميراث یافت.] - . النمل / ۱۶ - و خداوند در قرآن تا حدّى توزيع و توريث و قسط و قانون 
راقن ماو سرا بان قراس هزم نراق دمن و امه بای انم اع افا زب که تقس قينا كاري :| ند ] 
را برای شما آراسته است. اينكك صبرى نيكو [براى من بهتر است]. و بر آنچه توصيف می کنید خدا يارى ده است] -. 


ابوبكر گفت: ای دخت پیامبر تو معدن علم و جايكاه هدايت و رحمتی» تو يايه و اساس دين و حجت حقی» من ه ركز سخن 
تو را رد نكرده و منكر کلام تو نيستم» ولى من بی هيج عناد و استبداد و ستيزه اى» هر جه گفتم با رای و نظر همین جماعت 
حاضر مسلمان بود و با مشورت ايشان انجام دادم» و ايشان همگی شاهدند . 


حضرت زهرا عليها الشلام رو به مردم كرد و فرمود: ای جماعت مسلمين كه عجولانه مبادرت به انتخاب امرى باطل و ناصواب 
نمودید» (آیا به ایات قرآن نمی اندیشند؟ يا [مگر] بر دلهایشان قفلهایی نهاده شده است.] - . محمد ۲۴ - نه این طور نیست! 
بلکه بدی کردار و اعمالتان بر دلهای شما غالب گردید و توان شنیدن و دیدن را از كوش و چشم شما گرفت. و جه بد تاویل 


تمودید و اجه راه زشتی.را پیش گرفتبد و بدتر از همه آن وجهى است. که به سیب آن عق دیگران را غصب كزد يل سو گند 
به خداوند که چون پرده از برابر دید گان شما برداشته شود منظره بسیار هولنا کی را خواهید دید و از جانب خداوند چیزی 
که فکرش را نمی کردید. به شما رسید» و آنجاست که باطل کاران زیان می کنند.! - . غافر / ۷۸ - آنگاه رو به قبر شریف 


ييامبر نموده و این مرثیه را سرود: 
- بعد از تو رویدادها و مصیبتهایی رخ داد» که اگر تو در ميان ما بودی امور به وخامت کشیده نمی‌شد. 


و ما همچون زمینی که از بارانش محروم مانده است تو را از دست دادیم و از تو محروم شدیم و در قوم تو اختلال ایجاد شده 


است. تو شاهد باش» قوم تو منحرف شدند. 


- خویشاوند واقعی» يا نزد هر صاحب اهلی» خویشاوندی شایسته‌ای است که بر دیگر خویشاوندان نزد خداوند تعالی امتیاز و 


برترى دارد: 


- گروهی از مردم آنچه در سینه ها [از حقد و كينه] داشتند به ما نمایاندند» آنگاه که تو در گذشتی و خاکها ميان ما و شما 


جدایی انداخت. 


- يس از پیامبر مردانی با چهره های درهم و خشن با ما روبرو شدند و به ما توهين و استخفاف نمودند. و تمام خیرات به تاراج 


رفته است. 

- تو ماه درخشان و نور پرفروغی بودی که از تو كسب نور می شد و از جانب خدای با عرّت. کتاب بر تو نازل می كشت . 
- جبرئیل پیوسته با نازل كردن آیات مونس ما بود و تو از ميان ما پنهان شدی و با رفتن توء تمام خیرات از ما پوشیده شد. 
- ای کاش» قبل از توء اجل سراغ ما می‌آمد. آنگاه كه تو از ميان ما رفتی و خاکها ميان ما جدایی انداخت. 

ما با مصائبى روبرو شدیم که هیچ كس از انسانهای داغ ديده. جه عرب و جه عجم؛ بدان گرفتار نیامده است. 


سپس آن حضرت علیها الشلام به منزل باز گشت. در حالی که حضرت على عليه الشلام در انتظار مراجعت و درخشش سیمای 
مباركك او بود. چون در خانه قرار یافت» از شدّت تار شروع به ملامت حضرت امير عليه الہ لام کرده و فرمود: ای فرزند ابو 
طالب. چرا همچون کود ک در جنین پنهان شده و مانند افراد تهمت زده در كنج خانه نشسته ای؟ تو کسی بودی که شاه 
پرهای بازها را درهم می شکستی» چطور شده که اکنون از پر و بال مرغان ناتوان فرو مانده ای؟! اين فرزند ابو قحافه» هديّه 
يدر و قوت و معيشت فرزندانم را به ظلم ستانده» و در مخالفت با من به سختی می کوشد. و جسورانه مجادله می کند. آنچنان 
كه جماعت انصار دست از یاری من برداشته و مهاجرین رشته دوستی را گسسته و همه تنهايم گذاشته اند. نه مدافعی دارم و نه 
مانعی» از خانه با دلی آ کنده از خشم خارج شدم و در نهایت خواری بازكشتم. آری؛ آن روزی شکست خوردی که تندی و 
خشونت خود را ضايع نمودی! آری رو زگاری در شکار گرگان بوده و پاره می کردی» و حال خاک نشینی را اختیار نموده 


ای! نه پاسخ گوینده ای را می دهی» و نه سخن یاوه ای را ممنوع می سازی. من نيز دیگر هر چاره ای را از کف داده اب ای 


كاش پیش از اين خواری مرده بودم. عذرخواه من در تمام اين حرفها که با تو گفتم و کم حرمتی که صادر شد. همانا خدای 
شکایت نزد يدر می برم! و از خداوند دادخواهی می کنم! خدایا! نیرو و قدرت تو از همه افزونتر و عذاب و نكال تو از همه 


شديدتر است! . 


آنگاه مولای متقیان از در تسلیت به آن حضرت علیهما الت لام فرمود: ای دختر بهترین انبیاء» بر تو هیچ ويل و وای مباد! که 
ويل و وای برای دشمن بدخواه تو است! ای دختر بر گزبده عالمیان و یاد گار آخر الرّمان غم و اندوه خود فرو نشان و بدان 
که من هرگز در دینم سستی نکرده و از حدّ توانم خارج نشده ام. اگر مقصود شما روزی به قدر کفاف است که آن را 
خداوند ضمانت فرموده» و او ضامنی استوار و امین است. و آنچه برای تو مهيا و آماده فرموده برتر از آن است که از شما به 


غارت رفته» يس کار را به خدا وا گذارا 
پس حضرت زهرا علیها الشلام آرام گشته و عرض کرد: خدا مرا کافی است و او بهترین ‏ وکیل است» و دیگر چیزی نگ ۳ 


مؤلف: اين خطبه را در کتاب بلاغات النساء ابو الفضل احمد بن ابو طاهر یافتم و به خاطر اختلافی که با خطبه ذكر شده دارد؛ 
آن را در اینجا ذ کر کردم. 


0 1 تر جمه 1 
۰ 


قال أبو الفضل: ذكرت لأبى الحسین زید بن على بن الحسین (۴) بن على بن الحسین بن على بن أبى طالب صلوات ال علیهم 
کلام فاطمه عليها السلام عند منع أبى بكر ایّاها فدككء و قلت له: ان هؤلاء يزعمون أنه مصنوع» و آله من كلام أبى العیناء- 
الخبر منسوق على (۵) البلایغه على الکلام- فقال لى: رأيت مشايخ آل أبى طالب يروونه عن آبائهم» و يعلمونه آبناء‌هم و قد 
حدّثنيه أبى عن جدّى يبلغ به فاطمه (عليها السلام) على هذه الحكايه؛ و رواه مشايخ الشيعه و تدارسوه بينهم قبل أن يولد جد 
أبى العيناء» و قد حدّث به الحسن بن علوان عن عطيه العوفى أنه سمع عبد الله بن الحسن یذ کر (۶) عن أبيه» ثم قال أبو الحسين: 
و كيف يذكر هذا من کلام فاطمه فینکر؛ و هم يروون (۷) من کلام عائشه عند موت أبيها ما هو أعجب من كلام فاطمه 
فيحققونه (۸) لو لا عداوتهم لنا أهل البيت. .. 


ص: ۳۳۵ 


-١‏ فى الاحتجاج: لک بل بدلا من: علیک. 
۲- فى طبعه النْجه : ثم نهنهنی. 


۳- بلاغات النساء ۲۰-۱۴ باختلاف ذکرنا جله. 

۴- فى (س): ابن زید» بين الحسین و علی؛ و هی لا توجد فى المصدر و لعل بن علی: عن على» كما سيأتى» فراجم. 
۵- فى (ك): وضع رمز (ز) زائد على کلمه علی» و لا توجد فى المصدر. 

۶- فى المصدر: یذ کره. 

۷- فى بلاغات النساء: فینکرونه و هم يرون 1 


۸- فى المصدر: یتحمَقونه .. 


لا اج جم اپو بكر یملع امه نت رشو اله ص فی الله یه (3 آله) و لم و یه دهع وک فایمة (عليها السلام) 
اثث (۱) جمارہا على رآبتها و ّت فى لمو مِْ عضذیها و نساء قوبها (5) ایو ما حرم ین مشیه سول اله لى الله 
ا 01 و ُو فی حشدٍ من الْمَكَاجِرِينَ و لح ار قيطت دُوتَهَا ملاع ثم أَنْتْ أنه 

جهش الوم لها بابك و ازتځ المجیش, و اهلك عقّى کل تيج اذم و َدََث تووتهم افحت لکلا بهد اللو الا 
عليه و الصَّلاهِ علی زشول الو ری الہ له (و آل و رم قاد اقم فى یی لھا أت كوا عادث فی تابا ات: آذ 
اه کی تقول ین ایک عزیز عليه ماع حریض عیکم امین رف رجيم (۳) فان تَعْزُوةُ (۴) تجدُوه ۷ دون نسانکم 
(۵» و تا این عَمّى دون 2 د الكم ما دار ضاوع ارس ال ما علی (۶) مذرجه امش کین» ضاربً جهن آنا 
بکظیهع بَجذ 90 الأ نا و نكت ۵ الوا ی هزم الجنع و ولو اس و ری 90 الیل عن ربجي و اسر فر احق عَنْ 
ا اك ات هم روس سور 


0 


یمه عجان و مزطی الم 7 تبون الطوق. و اون الووق: له 


ص: ۳۳۶ 


۱- فى (س): لاتت 

۲- لا یوجد فى المصدر: و نساء قومها. 

۳ التّوبه: ۱۲۸. 

۴- فى المصدر: تعرفوه. 

۵- فى بلاغات النْساء: دون آبانکم. 

۶- فى المصدر: مائلا على» و الظاهر فیهما أنّه: عن بدلا من: علی. 
۷- فى البلاغات: بهشم. 

۸-فی (س): ینکت. 

9- فى المصدر: تغری. 

۰.۱۰۳ آل عمران:‎ ٠ 


3 


اشوین تلو يمحطفكمْ الاس ۵ ین م ولك قاقد کم ال برشوله صلی الله له (و آلِه) و سل بعد الا و الى و بَعْدَ 
کا من بد هم ارجا و ذُؤْبَانِ لب (۲ كلها - زا ترا لحب (۳ و تج فزن لصا و فتوث فاه ین امش رکین: قَذف 
بای فى یواوه و ا نکی حتّى يا اا بات و تخد ا (۵) بعذه (ع مك دودا فی ذَاتٍ ال ربا ین 
وقول الله شهدا فى آلا له و أ م فى یله (۷) وَادِعُونَ آبنُونَ» کی ذا انار له ی الله علیہ( آلو دار یا 
رٹ خبیکة (۸ الا و مل ( جلاب الدّينِء و لقاع الَْاِينَ 3 بم خامل ای (4۱۰ و کر فنیق ا 
یځوار (۱۱) فی عَرَصَابكم» و عالطا رأة ین منرزه (۱۷) صارخاً بكم وج کم لذعاه 2 شت ج و له فيه تلظ 


تنم سکف کم وج کم فاق وحم کم (۱۳ فلکم غِضَابا وس هثم غَيرَ إبا 4 و ورد 507 


قريبٌ» 


8 


ص: ۳۳۷ 


- الأنفال: ۲۶. 

۲- جاءت هنا زیاده فى نسخه من بلاغات النّساء: و مرده آهل الکتاب. 

۳- فى المصدر زیاده: أطفأها. 

۴- فى بلاغات النّساء: صماخها- بالضاد- و قد جاء فى اللغه بالشین» كما فى الضحاح ۱- ۴۲۶. 

ه- فى (س): آلهبها. 

۶- (کث): بجده. 

۷- جاء فى حاشیه (کث): و آنتم فى بلهنیه من العیش» أىّ سعه» صحاح. انظر : صحاح اللفه ۵ _ ۲۰۸۰. 
۸-فی المصدر: خله التفاق» و جاء فى حاشیه (کث): و قوله: فى صدره عليكك حسيكه .. أىّ ضغن و عداوه. صحاح. انظر : 
صحاح اللغه ۴ _ ۱۵۷۹ وفیه : على بدلا من : عليكك. 

9- فى (ک): شمل. 

٠‏ فى المصدر: الآفلين. 

١‏ فى بلاغات النْساء: فخطر. 

۲- فی (س): معرزه. 


۳- فى المصدر: و آجمشکم. 


الم رَحِيبُ» و لیخ لما نیل بارا رشعم (۱) وف اه ألا فى E‏ 
یا نکم و أَنّى بكم (©) و أنّى توکو و یا کاب الله : Ee TE‏ ا وا أ 
مو رح ع رل سس اوق شلام ينا فلن بقل مِنْهُ و هو فی ال خره من 
ت أن تش كن تفرتها ا نیون حشواً فى ارام لهك و تضبز ملکم عَلَى یل عر 
مت کم فا یفمآ لله عم رو ده ونا 


6 
مَعْشَرَ المهاجره أ )1١(‏ ات أَمة؟!. 


2 


1 


الغىي و E‏ الان 


0 


أ فی الکتیاب أن ترت أي اک 2474722-32 7[ 
کم ال و العم محمد و الْمَوْعِدُ لیام و عِنْدَ الشاعه يَحْسَرٌ المُبطلونَ (۱۳) و لُكل تیا مُسْتَمَةٌ و موف 


۱ 


-١‏ فى نسخه من بلاغات النّساء: نما زعمتم. 
۲- التوبه: ۴۹. 
۳- فى (كك): وضع علی: و آنی بكم .. رمز نسخه بدل. 
۴- الکهف: ۵۰. 
ه- آل عمران: ۸۵. 
۶-فی (س): لم ترثبواء و هی نسخه فى (كك)» و لا-معنی لها و لا آثر لها فی كنب الل الى بأبدینا. و لا- توجد: آختهافی 
ال 
۷- فى المصدر: نغرتها. 
۸- جاءت الجمله فى المصدر هکذا: تشربون حسوا و تسرون فى ارتغاء. 
9- فى مطبوع البحار: اللائى. 
- المائده: ۵۰. 
۱- فی المصدر: ويها معشر المهاجرین أ أبتز .. 
۲- مریم: ۷. 
WV‏ 


م انعرقث إِلَى تبر ان صَلَّى ال یه (و آله) و سل و هی کفول: 


قذ کال بدك أَنْبَاءٌ و »لو کنت شَاهِدَهَا َم تکثر الط 


2 


ادتاک فَقْدَ الَْرْض وابلها» > ** و ال ومک فَاشْهَدْهُمْ وَلَا تفت 


نا يَؤماً کان اکر اکا و لآ بَاكية ین ذلك یم (0. 


خمد بِنْ آبی طاهر (۳): حَدََّنِى جَعْفَرُ بْنُ مُحَمّدِ- رَجُل من أهل دیار مضر لته بالرَافقَهِ (۴) 


7 
2 


5 
ع 
1 هو و 


قال: یی أبى قال: آخبرتا مُوسى بن عیسی قال: ارتا عد الله بن بوس كَالَ: أ رتا جغفر اَْحمَرُ عن رَد بن علی رخعه الل 
لھ عن ته زب بنت اله : TS‏ ت فا 
مازقیا و غرجث فى حك دو نسانها و له من ومد که ذرَاعَهَا ع ما ترم من مشیه (۷) شول ال صَلَى الله له( آلم 
جهش ليرا الْقَوْمُ بالیکاي لما فك 


أنه أ 


۳ 
نه 


E‏ على ابو کرو موی اللو لحري ۱۱3 از هرن 


سْبلت بها و بَتِنَهُمْ و سجفاً (۸) 


- الأنعام: ۶۷. 

- أقول: قد وردت قطعه من خطبتها سلام الله عليها من قولها: آنتم الآن تزعمون .. إلى: يخسر المبطلون فى الغدير ۷- ۱۹۲ 
حاكيا إيَاها عن أكثر من مصدّر. 

۳ بلاغات النْساء ۱۴- ۱۹. 

۴- الرافقه: بلد متصل البناء بالزقه .. و تسمى: الرقّه. انظر: مراصد الاطلاع ۲- 0040 و معجم البلدان ۳- ۱۵- 18. 

۵- فى (س): لاتت 

۶-فی المصدر: أذراعها. 

/ا- فى (س): مشئته. 

۸- الشجف: الشتر قاله فى القاموس ۳- ۱۵۰ و غيره. 


یآ وه ابروا محر عي با هم و اه ري دم من عُمُو ل شبوغ لام شاه و مان من الا 
تفاوت عن الاد کت ال و نی (۳) الشكر بِقَضَائِلِعَاء و 

شتخم إِلَى الْحَلَائِقٍ بِإِجْرَالِهَاء وت الات إلى الما وَ أَسْهَدُ إلا الله كمه جيل ال تخلاض أويلهاة و صقن لوب 

وا ۶ اناو لاق ایک عم ا ی ان زو یی ال فاد اقا اه بء ايد ال شیاء لا مِنْ شی ء قله و 

اختذاها بلا ما رازه رات 1 إظهارا لقذرته و تعدا لبربته» و اغرّازا لِدَعْوَته م جعل (۵) اب علی طاغیء و لیات 

لاا اک ل ا 

َجتبلَه» و اضطفاه ِبلَ أن اه 4 و تاه كيل أن استنجبة سنجمه إِذ الخاء تی باوب مکنونه و بسثر لاويل عضوله نایهام 


ت 


تفزوتةء لما بن الو عرو حول تیار وا باوث الور و مغرقة e‏ 


(45 جم عن لاخ اء ده و نی عن ام اژاه مد ۳۹ و 


00 
۱ 


بی مدا وده 00 اختاره قل 3 


۱- كذاء و الضحیح: و له» كما فى المصدر. 

۲- خ. ل: أولاهاء جاءت على مطبوع البحار. 

۳- فى مطبوع البحار: و استثنى» و لا معنی لها. 

ع- فى المصدر: و أنى. 

۵- جاءت على (ک) نسخه بدل: حصل. 

۶-فی (ك): و وضع العقاب. 

۷- كذاء و الضحيح: ذیاده- بالذال المعجمه- و هی بمعنی الدّفع و الطرد و الابعاد كما سيأتى فى بیان المصنّف قدّس سه. 
۸- فى (س): علی؛ بدلا من: إلى» و فى المصدر: و جیاشا لهم .. 
4- فى (س): انبعثه» و ما فى المتن آظهر. 

۰- فی المصدر: تعالی غر و جل. 

۱- لا توجد: لأمره فى مطبوع البحار. 


مُنکره ا 
ج ثم 0< الو ل و ا ا یت 


3 


م تم با اللو رید آفل ایس - ْب اشر اله و تھی و حمل ينه و وخی وه اله على نکم وا اوه إلى الم 
َعَم عق لکم (۳ لله (۴) فيكم عَهد مه الب ۾ و نحن (۵) بَقيّة رتخا عَلَتِكُمْ و اا ناه 
فا مُنُكُشْفَةٌ سَرَائْرَة) و برا نحي طوامژه مُدِيمْ بره ۵0 إسماغة ادلی الرَضْوَانِ باع مُوَدْ إلى الجا اسما فيه بان 


هوس ومد 


۳ 


2 


۸ حح ج اللو الم ری و عَرَائمِهِ لْمُمََرَه و محارم الْمَحَذَّرَو و باه (9) الجالیه و جمله الکافیه و فَضَائِلِهِ مدوب و رُحَصِهٍ 
E DT‏ الله ليان تطهیرا کم من الشّدككء و الصا ریا ن الك و الام تب 


اشام و الزكاه تزییدً فى الق و الع تشه لین ر اذل تنشکاً (۱۱) شارب طا 


ع8 
م2 


ص: ۲۴۱ 


-١‏ فى مطبوع البحار: عت بدلا من: عن. 

۲- فى مطبوع البحار: و متحف. 

۳- فى (س): ملکه» بدلا من لکم. 

۴- فى المصدر: الله .. فتصبح جمله استفهاميه مستقله. 

۵- لا توجد فى مطبوع البحار: نحن. 

۷- فى المصدر: ابر نه. 

۸- فى حاشیه مطبوع البحار: فيه تنال .. و قد وضع علیها فى (کث) رمز التسخه المصخحه (خ ص). 
9- فى المصدر: و تبیانه. 

9 (س): المر هو به. 

۱- کذاء و الظاهر: تضیکا .. أ تطهیرا و طا کما فی القاموس ۳۲۱-۳ 


نكاما ا و امامت e‏ الا 1 در تعرضا 


۱۳ 
۳ 


لقن و ارق ایجابا له و خوم ال عر و جحل کی 1 اوه :للع 
شون (۴) و أَطِيعُوةٌ فیما آم کم به و هکم عله له اما یخی الله مِنْ عباده لاه (ه). 


3 2 
2 


نات ا ل ل 


ەر لصم 


نم فا - فی مص کلاما-: آل مد ترکتم کات الله و د ثموة وراه هو رک ۴ ا ا و ور 
یمان داد (۸» و لاله عر و جل - - فیما قص )٩(‏ من خبر یخی بن ر کربًا: رب َب لى ین نک ور یی و برث من آل 
تغقرت ا و قال ع ذ كدة و ولا ادحام بعص م اؤلی پیغض فی تاب اله لل و قَالَ: بويك اله فى لاه لک 
ثل عظ 


0 


ص: ۳۳۲ 


۱- لا توجد فى المصدر: للمله 

فی( کف ): خط على کلم ليا و فى التصدر: أمنا. 
۳- فى المصدر: تعبيرا للنحسه. 

۴ آل عمران: ۱۰۲. 

۵- فاطر: ۲۸. 

۶- فى المصدر: آقولها عودا على بدء. 
۷- التوبه: ۱۲۸. 

8- الثمل: ۱۶. 

4- فى مطبوع البحار: اقتض. 

۰ مريم: ۵- ۶. 

۱- الأحزاب: ۶ 


: ان ترك خَيْر وی ودين و ارين المفژوب عمًا على امین 0 و عنم ألا حفر ٍى و لا رك 


من آبی (4۳ و لام باه كم م الله بایه خر تيه ص لَى الله علیه (و آله) مِنْها؟! أ تَقُولُونَ هل مین لَا يتَوَارَنُونَ؟ و 
عت اا و آبی ین أل مل واک؟ أم © سمل بحص وص رن و مومه ِن ال حى الله عه (3 آله) 1۱ مهم 
الجامه ییون و من أَخْسَنٌ م اه محكماً وم پوو (ه) أ لب علی از ی ظلما وغورا ا فصي نین وا أ 


و کر أن لا فرع من كلام أ أبى بكر و امهاجرین عدث ای مجلس الصا ققالث: تفر البق و آعاء الم و شود 


الإشكام: میا هه لقيو على :و القن عق E‏ | ها کان تقول اه ان الله عله اه الها تقول لمق هق تعلط فى 
ولده؟ ؟! سَرْعَانَ ما أَجِدَُمْ (4) ادي و عجلان دا 


2 


۳ تون (۱۰) مات وقول اللّه صلی الله علق (و آله) مه یل 


إِهَا 


2 2 


هو و 2001 9 
سد 


E‏ ةوق طاعت الاو مه وا ت خيرَه اله تعصبیتی و شعت الجرال و 9 یت 
ااا اريم و آزیلت ال علد ممانه على الله عل (و آله) + 


ص: ۳۳۳ 


.۱۱ النّساء:‎ -١ 

۲- البقره: ۱۸۰. 

۳ فى المصدر: أن لا حقّ لی و لا إرث لى من آبی. 

۴- لا توجد فى المصدر: آم. 

۵- المائده: ۵۰. و فى المصدر و المطبوع من البحار: تبغون و عليه فلا تکون ر 
۶- فى المصدر: جورا و ظلما. 

۷- الشْعراء: ۲۲۷. 

ق النصدرة أمااقال رسال الله صل الله یه و ال الم 

9- فى (س): آجدیتم. 

٠-فى‏ بلاغات النّساء: ذا إهانه تقولون. 


لك د ید موز هم رتم رز 


هتف هت بها (1)فی آشماعکم و لقلبه لها 
أذ ع سيد 
تمد ی هم هشن منم مر يم( و 


2 


ا 


الى اجب تكس و اه وقول 1 3 هيل اش شلام و ره ة الى انار نا اهل ایست باذم م الْعَرَبَء و ناهض دٌ م الم و 
ک ام اله ا تبرخ کم و انرون (ه» عتّی دا کم نا رحی (4) ام و و لب انامه و حَضَعَتْ تعر الک 6 


و تاخث يرَانٌ الب و هرد أث دع َه ازج و اوق ۰۱ نظام لین فَأنَى رتم (۱۱) بعد ايان و تکض تم بعد لام و 


2 


| ا آي اله أن قن أن وه إن عق مزینیی (4۱۷ لا قَدْ آری أن قَد لدم إلى 


۱- فى المصدر: و تلك نازل علينا بها. 

۲- لا يوجد فى مطبوع البحار: بها. 

ق المصدرة و قح 

۴- آل عمران: ۱۴۴. 

ه- فى المصدر: و تثملكم. 

۶- فى بلاغات النّساء: و أنتم الآلى نخبه الله .. 
۷- فى المصدر: انتخب. 

۸- فى بلاغات النساء: تأمرون. 

4- فى مطبوع البحار: بنارها 

-٠‏ خ. ل: استوسق» جاءت على حاشيه (ک)» و هی كذلكك فى المصدر. 
١‏ فى المصدر: حرتم. 

.۱۳ التوبه:‎ ١ 


عي الین و مجم (۱ ای ویم و وم 1 الَذِى شوم ف: إن تکفروا نم و من فى رض جمیما فد الله َع 
يد 00. آلا و لت الى ی لی مغرو ی بان الى حامر طه دور کم و اتشعرنه کم و کن هيف > 
الس و که ال و لش و میدز کی مونکموها قاتقبقا مذبرة الطهی اة لح (4۴ اه 9 ا 
بتار اد مَؤْصُولَه ب: نا اله موه یت على لدو ر بور الله عا و دس تيل الدين د وا ی لب 
نون (2)! و اه تذیر لَکم بین یی عذاب شَدِيدٍ 60 ف اعْمَلُوا . 08 عايُونَ و ارو مرو (8). 


8 


قال أبو الفضل: و قد ذكر قوم أن أبا العيناء ادّعى هذا الكلام» و قد رواه قوم و صبححوه و كتبناه على ما فيه. 


وغ ید الله ؟ بن آخمة یی عن الْخسین ِن وان عَنْ عع اف أنه سي أبَا بكر یذ يقُولَ َِالِمَ علا لَلَام: يا 
نت سول ۳ مد كَانَ صلی ال علیه (و آله) و سم ری ی رَحِيماً لكك و علی الکافرین یاب لیماه و ادا رو کان 


اک دُونَ ای و تا ان ركد وق لجال اغى کل عميم اقل الأثر ر العظيم» »ل يكم | 1 ا الْعَظِيمُ السَعادّی 
و لا بینضکم إن 
ص: ۲۴۵ 


۱- فى المصدر: و بحجتم. 

۲- فى بلاغات النّساء: و دسعتم. 
۳- ابراهیم: ۸ 

۴- فى المصدر: ناکبه الحقّ. 
۵- الهمزه: ۶- ۷. 

الا ۷ 

۷- سباً: ۴۶. 

۸- هود: ۱۲۱ و ۱۲۲. 

9- فى المصدر: رءوفا رحیما. 


الدی الولاکی و أَنتمْ ع رَه الله ه الط وت و خير الله ا لك علی الآ خره ااا اله لمالا وأ ما منک ما 
تالت فلا دیک لی و اما دک و ما جعل ابوک لكك (5). فَإِنْ مشک فاا ال و ما الْميرَاتٌ فد تَعلَمينَ أنه ضَِلَى الله عليه 


(و آله) قَالَ: لَا وت ما ( نمیا صَدَقَهُ. 


2 
2 
ع 


قلا الوه لا تورث و یبور تیا دوه قم فا لی 
مُگ صَلَّى الله عَلیه (و آله) لی عليه َأ به؟ 


ل: و ور شلیمانْ دود (۵) فَهَدَانِ (۶) نَبَانِ و قَدْ 
رل اللهُ فى الکتاب إلا فَاطِمَةَ (علیها السلام) بت 


۷ 
۳ 
کی 

f: 


فقَالَ: يا بت شول الله ص کی الله عليه (و آله) ! آنت عَین اجه و ملق الَسَالَهِء لا بد لی بجوابک و لَا مک عَنْ صوابک 


و لک هذا و امن بینی و بیت هو الى أ خبرنی بما تَفَفَدْتِ 4 اناق يها اذم ۱۵ 


99 


قَالَتُ: فان يكن ذلك کدلک مضه لد ال و الْحَمَدُ لله اه ال (۷). 


ررم ۶ 
2 


و ما وجَدْتْ هذا الحدیت على العام ال ند أب مان لق 


م! 


أقول: لا يخفى على ذى عينين أن ما ألحقوه فى آخر الخبر لا يوافق شيئا من الروایات و لا يلائم ما مر من الفقرات و التظلّمات 
و الشکایات و سنوضح القول فى ذلك إن شاء الله تعالى. 


و لنوضح تلك الخطبه الغرّاء الساطعه عن سيده النساء صلوات الله عليها 


ص: مرف 


۱- فى المصدر: المنتخبون. 

۲- فى بلاغات النساء: لكك أبوكك. 

۳- فی (س): و ما. 

- مریم: و 

ه- الثمل: ۱۶. 

۶-فی (س): فهذا بدلا من: فهذان. 

۷- فى المصدر: إله الخلق» قال أبو الفضل- أىّ صاحب بلاغات النّساء-. 
8- إلى هنا ما نقل عن بلاغات النّساء. 


التی تحر من العجب منها و الاعجاب بها أحلام الفصحاء و البلغاء» و نبنی الشرح على روایه الإحتجاج و نشير آحیانا إلى 


الروایات الآخر. 
قوله: أَجْمَمَ بو بكر .. أى أحكم التیه و العزیمه عليه (۱). 


و الحفات- بالکسر- یطلق على الملحفه (۴) و الّداء و الازار (۵) و اقرب الواسع للمرأه دون الملحفه (۶ و الوب کالمقنعه 
تخطی بها المرأه رأسها و صدرها و ظهرها (6۷ و الأول ها ظهر. 


قلت فى له من سد تا .. اللمة- بضع الام و تخفیف المیم- الجماعه لف قال فى النهایه: فى حدیث فاطمه (علیها السلام) 
آنها غرخت فى لمه من تسائها تتوطاً ذیلها إلى أبن بکر فعانبته .. آی قن جماعه من تسائهاه قبل : هی ما نافلد إلى العشره و 
قیل: اللَمَهُ: المثل فى الشن و الثرب. 


و )٩(‏ قال الجوهری: الهاء عوض من الهمزه الذاهبه من وسطه (۱۰) و هو متا 


ص: ۳۴۳۷ 


-١‏ قاله فى لسان العرب ۸- ۸۵۷ و قال فى تاج العروس ۵- ۳۰۷: الاجماع: العزم على الأمر و الاحکام علیه. 
۲- نص على المعنی الأول فى الصحاح ۱- ۲٩۱‏ و لسان العرب ۲- ۱۸۶ و على الثانی فى النهایه ۴- ۲۷۵. 
۳- كما فى لسان العرب ۲- ۱۸۶ و النهایه ۴- ۲۷۵ و تاج العروس ۱- ۶۴۴. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۲۳ و الصحاح ۱- ۱۰۱ و النهایه ۱- ۲۸۳. 

۵- نص على الاخیر فى لسان العرب ۱- ۰۲۷۳ و صرح بالجمیع فى النهایه لابن الا ثير. 

۶- كما جاء فى القاموس ۱- ۴۷» و تاج العروس ۱- ۱۸۶ و غیرهما. 

۷- انظر: النهایه ۱- ۲۸۳ و لسان العرب ۱- ۲۷۳. 

۸- قاله فى مجمع البحرین ۶- ۱۶۵ و لسان العرب ۱۲- ۵۴۸. 

دلا توجد الواو فی المصدر. 

۰- إلى هنا قاله الجوهری فى الصحاح ۵- ۲۰۲۶. 


أخذت عينه کسر (۱) و مذ و أصلها فعله من الملاء‌مه» و هى الموافقه. انتهی (۲). 


و الجمع (۴). 


و عفد بالتحريكك-: الأعوان و الخدم (۵). 
طا ذيولَهَا .. أى كانت أثوابها طویله تستر قدميهاء و تضع علیها قدمها عند المشى» و جمع الذيل باعتبار الأجزاء أو تعدّد الثياب. 
ما تَخْرم مها مِشْيَة ول الله صلی الله عليه و آله .. و فى بعض النسخ: 


من مَشی رَسْرِولٍ اللّه صلی الله عليه و آله» و الْكوْمٌ: التّركك (غك و التقص و العدول (۷ و الْمِشْيَهُ- بالکسر- الاسم من مشى 
يمشى مشيا (۸) أى لم تنقص مشيها من مشيه صلی الله عليه و آله شيئا كأنّه هو بعینه» قال فى النهايه (4): فيه ما خرمت من 
صلاه رسول الله .. شيئا: أى ما ت ركت» و منه الحديث: «لم أخرم منه حرفا» أى لم أدع. 


و الْحَشّْدُ- بالفتح و قد يحررك-: الجماعه (۱۰). 


و فى الكشف (۱۱): إِنْ فاطمه عليها السلام لا بلغها إجماع أبى بكر على منعها فد كا لاثت خمارها و أقبلت فى لميمه من 


حفدتها و نساء قومهاء تجرٌ أدراعهاء و تطأ فى 


ص: ۳۴۳۸ 


۱- فى المصدر: کسه. 

۲- أى انتهی کلام النهایه ۴- ۲۷۳ و انظر: لسان العرب ۱۲- ۵۴۸. 

۳ فى القاموس ۴- ۱۷۷. 

۴- و انظر: تاج العروس 4- ۶۳. 

۵- كما فى مجمع البحرین ۳- ۳۸ و الصحاح ۲- ۴۶۶. 

۶- قال فى لسان العرب ۱۲- ۱۷۰- ۱۷۱: الخارم: التار ک» و نحوه فى تاج العروس ۸- ۲۷۲. 
۷- نص عليهما فى الصحاح ۵- ۱۹۱۲ و لسان العرب ۱۲- ۱۷۰- ۱۷۱. 
۸- كما فى لسان العرب ۱۵- ۲۸۱. 

4- النهایه: ۲- ۲۷. 

۰- كما فی القاموس ۱- ۲۸۸ و لسان العرب ۳- ۱۵۰ و غیرهما. 

-١‏ کشف الغمّه ؟- ۴۱-۴۰ بنضه. 


فضرب بینهم بریطه بیضاء و قیل قبطیه ... فأنْت أنه آجهش لها القوم بالبکای ثم آمهلت طویلا حتی سکنوا من فورتهم ...۰ ثم 
قالت (علیها السلام): أبتدئ بحمد من هو أولى بالحمد و الطول و المجدء الحمد لله على ما آنعم .. 


فنبطت دونها ملاءه .. الملاءه- بالضم و المدّ- الرّيطه (۱) و الازان و نيطت بمعنی علقت (۲) أى ضربوا بینها علیها السلام و بين 
القوم سترا و حجاباء و ای - بالفتح- الملاءه إذا كانت قطعه واحده و لم تکن لفقین (۳) أو هی كل ثوب لين رقیق (۴). 


و الْقنِطِيَه- بالكسر-: ثیاب بيض رقاق من کتان تتخذ بمص و قد يضم لاهم یغیرون فى السبه (۵). 


و الْجَهْشٌ: أن یفزع الانسان إلى غيره و هو مع ذلك يريد البکاء کالصّبی یفزع إلى أمّه و قد تهيّأ للبكاء (۶) یقال: جهش إليه 


وس م2 


قوله: هه .. أى صبرت زمانا قليلا .)٩(‏ 


ص: ۳۴۹ 


-١‏ نص عليه فى الصحاح ۱- ۷۳ و القاموس ۱- ۰۲۹ و قال فى لسان العرب -١‏ ۱۶۰: الملاء بالضم و المد- جمع ملاءه» و هی 
الازار و الریطه. و نحوه فى النهایه ۴- ۳۵۲. 

1- كما فى مجمع البحرین ۴- ۰۲۷۷ و الصحاح ۳- ۱۱۶۵ و غيرهما. 

۳- ذكره فى لسان العرب ۷- ۳۰۷ و مجمع البحرین ۴- ۲۵۰ و قال فى القاموس ۲- ۳۶۲: الریطه: كل ملاءه غير ذات لفقین 
كلها نسج واحد وقطعه واحده » أو کل ثوب لين رقیق. 

ع النهایه ۴- ۲۸۹ و لسان العرب ۷- ۳۰۷. 

۵- كما فى الصحاح ۳- ۱۱۵۱ و مثلها لسان العرب ۷- ۳۷۳ له ضبطه بالضم. 

۶- قاله فى مجمع البحرین ۴- ۰۱۳۱ و لسان العرب ۶- ۰۲۷۶ و تاج العروس ۴- ۲٩۱‏ 

۷- جاء فى القاموس ۲- ۲۶۶ و تاج العروس ۴- ۰۲۹۱ و لسان العرب ۶- ۲۷۶. 

۸- انظر مجمع البحرین ۲- ۳۰۳ و الصحاح ۱- ۳۱۷ و غیرهما. 

4- صرح به فى لسان العرب ۱- ۳۶۶ و مجمع البحرین ۱- ۴۷۹. 


والنّشِيجٌ: صوت معه توجع و بکاء كما یردد الصَبی بکاءه فى صدره (۱). 


و.هذأت- كمتحت-: أى سكنت ۱ 


2 مو 


3 فوره ال حرش هو فاز الندر أن اش 1۳ 

قولها صلوات الله علیها: بما قدَّمَ .. أى بنعم أعطاها العباد قبل أن يستحقوهاء و یحتمل أن یکون المراد بالتقدیم الایجاد و الفعل 
من غير ملاحظه معنی الابتداء فیکون تأسيسا. 

و السّبُوغ: الکمال (۴). 

و الْآلَاءُ: التعماء جمع ألّى- بالفتح و القصر و قد یکسر الهمزه (۵) 

و أَسْدّى و أؤلى و أغطى بمعنی واحد (۶). 

قولها: وّالاها .. أى تابعها (۷) باعطاء نعمه بعد أخرى بلا فصل. 

و جم اشن 2 أى کثر (۸) و الجم: الکثیر (4 و التعدیه بعن لتضمین معنی التعدی و التجاوز. 

قولها علیها السلام: و ى (۱۰) عن الجزاء آمدها .. المد بالتحريكك-: 

الغایه المنتهی (۱۱ی أى بعد عن الجزاء بالشکر غايتهاء فالمراد بالأمد إما الأمد المفروض. اذ لا آمد لها على الحقیقه. أو الأمد 
الحقیقی لكل حدّ من حدودها 

ص: ۲۵۰ 

۱- ذکره فى النهایه ۵- ۵۳ و مجمع البحرین ۳۳۲-۲ 

أت لض عله فى القاموس ۲۳-۱ و سان العرب ۱- ۱۸۰ و غيرهما: 

۳- ذکره فى الصحاح ۲- ۸۷۸۳ و لسان العرب ۵- ۶۷ 

۴ نص عليه فى المصباح المنیر: ۱- ۱۳۲۰ و لسان العرب ۸- ۴۳۳. 

۵- كما فى لسان العرب ۱۴- ۴۳؛ و مجمع البحرین ۱- ۲۹ و غیرهما. 

ع قاله فى النهایه ۲- ۳۵۶ و لسان العرب ۱۴- ۳۷۶ و مجمع البحرین ۱- ۲۱۵. 

۷- کذا فى مجمع البحرین ۱- ۴۶۳ و الصحاح ۶- ۲۵۳۰ و غیرهما. 

۸-فی (س): کسر و هو غلط. 


4- كما فى مجمع البحرين 5 ۰ و الصحاح ۵- ۱۸۸۹ و غیرهما. 
۰- جاء فى مجمع البحرين ۱- ۴۰۴ النأى: البعد. 


۱- قاله فى القاموس -١‏ ۲۷۵ و الصحاح - ۲ و مجمع البحرین ۳- #۸ 


المفروضه و یحتمل أن يكون المراد بأمدها ابتداؤهاء و قد مر فى کثیر من الخطب بهذا المعنی. 
و قال فى النهایه فى حدیث الحتجاج: «قال للحسن: ما امد ک؟ قال: 


سنتان من خلافه (۱) عمر»» آراد أنه ولد لسنتین من خلافته» و للانسان آمدان مولده و موته. انتهی (۲). و إذا حمل عليه یکون 
آبلغ» و یحتمل - على بعد- أن يقرأ بكسر المیم» قال الفيروزآ بادى (۳) امد (۴): المملوٌ من خير و شرّء و الشفینه المشحونه (4۵. 


و تفاوت عن الإدراكك أبدها 5 التفاوت: البعد )¢2 و الاك الذهر و الدائم (۷) و القديم الأزلى» و بعده عن الإدراكك لعدم 
الانتهاء. 


و نَدَبَهُمْ لِاسْترَادَتََا بالشكر لِاتّصَالِهَا .. يقال: تَدَبَهُ لأفر و الیه فاد .. 


أى دعاه فأجاب (4) و اللام فى قولها: لاتصالها .. لتعليل الندب .. أى رَعَبَهُمْ فى استزاده النعمه بسبب الشكر لتكون نعمه متصله 
لهم غير منقطعه عنهم» و جعل اللام الأولى للتعليل و الثانيه للصله بعید. و فى بعض النسخ: لإفضالهاء فيحتمل تعلقه بالشكر. 


و اشیَخمد إلى الخلائق باجالها .. أى طلب منهم الحمد بسبب إجزال النعم و إكمالها عليهم» يقال: أجزلت له من العطاء .. أى 
أكثرت (4» و أجزاك 


ص: ۲۵۱ 


-١‏ فى المصدر: لخلافه. 

۲- انتهى کلام صاحب النهایه ۱- ۶۵. 

۳- فى القاموس ۱- ۰۲۷۵ 

۴- الظاهر من القاموس آن: الامد کصاحب. 

۵- و انظر ما جاء فى تاج العروس ۲- ۲۹۱. 

۶ قال فى لسان العرب ؟- 9 و الصحاح -١‏ ۰ و غیرهما؛ تفاوت: تباعد. 

۷- كذا فى مجمع البحرين ۳- ۵ و الصحاح ۲- ۴۳۹ و غيرهما. 

۸- ذکره فى لسان العرب -١‏ ۷۵۴ و مثله فى مجمع البحرین - ۷۰ و الصحاح ۱- ۲۲۳ و لم ترد فیهما لفظه: و الیه. 
4- كما جاء فى مجمع البحرین ۵- ۳۳۷؛ و الصحاح ۴- ۱۶۵۵ و غیرهما. 


النعم كأنه طلب الحمد أو طلب منهم الحمد حقيقه لاجزال النعم» و على التقدیرین: التعدیه بالی لتضمین معنی الانتهاء أو 
التوخه و هذه التعديه فى الحمد شائع بوجه آخره بقال: أحمد الیک الله قيل: أى أحمدة معکک. و قیل: 


آی حمد الیک نعمه الله دنك اها لر یحتمل آن بكرن استحمد بمعنی تحمد. يكال فلان يع ل علق .. أ یمتن 
(۲) فیکون إلى بمعنی علی؛ و فيه بعد. 


و نی بالشدب إلى آمثالها .. أى بعد أن أكمل لهم النعم الدنيويّه ندبهم إلى تحصیل أمثالها من النعم الأخرويه أو الأعم منها و 
من مزید النعم الدنیویه» و یحتمل أن یکون المراد بالندب إلى آمثالها آمر العباد بالاحسان و المعروفء و هو انعام على المحسن 
إليه و على المحسن أيضاء لأنه به يصير مستوجبا للأعواض و المثوبات الدنیویه و الأخرويه. 


كلمه جعل الإخلاص تأويلها .. المراد بالإخلاص جعل الأعمال كلها خالصه لله تعالى» و عدم شوب الرياء و الأغراض الفاسده 
و عدم التوسل بغيره تعالى فى شى ء من الأمور فهذا تأويل كلمه التوحید. لأن من أيقن بأنّه الخالق و المدبّر. و بأنه لا شريكك له 


فى الإلهيه فح له أن لا يشرك فى العباده غیره» و لا يتوجه فى شى ء من الأمور إلى غيره. 
و ضَمَنَ القلوت مَوْصُولْهًا .. هذه الفقره تحتمل وجوها: 


الأول: أن الله تعالى ألزم و أوجب على القلوب ما تستلزمه هذه الكلمه من عدم تركبه تعالى» و عدم زياده صفاته الكماليه 
الموجوده و أشباه ذلك مما يؤول إلى التوحيد. 


الثانى: أن يكون المعنى جعل ما يصل إليه العقل من تلكك الكلمه مدرجا 


ص: ۳۵۲ 


۱- کذافی لسان العرت ۳ ۷ و النهايه -١‏ ۷ و غيرهما. 


۲- قاله فى لسان العرب ۳- ۱۵۷ و فى الصحاح ۱- ۴۱۷ نحوه إِلَا أنه قال: أى يمنّ. 


فى القلوب مما آراهم من الآيات فى الآفاقٍ و فى أَنْفْسِهِمْء أو بما فطرهم عليه من التوحید. 


الشالث: أن یکون المعنی لم يكلف العقول الوضول إلى منتهی ذقائق کلمه الود و تاویلهاه یل انما کلف عامه القلوب 
بالاذعان بظاهر معناهاء و صریح مغزاها؛ و هو المراد بالموصول. 


الرابع: أن يكون الضمیر فى موصولها راجعا إلى القلوب» أى لم یلزم القلوب لا ما يمكنها الوصول إليها من تأویل تلك الکلمه 
الطيبه» و الدقائق المستنبطه منها أو مطلقها؛ و لو لا التفکیک لكان أحسن الوجوه بعد الوجه الأول بل مطلقا. 


و أَنَارَ فى الفكر مَْقُولََا .. أى أوضح (۱) فى الأذهان ما يتعمّل من تلك الکلمه بالتفکر فى الدلائل و البراهین» و يحتمل إرجاع 
الضمير إلى القلوب أو الفكر- بصيغه الجمع- أى أوضح بالتفكر ما يعقلها العقول» و هذا يؤيد الوجه الرابع من وجوه الفقره 
السایقه. 


المت من الصا رو .. يمكن (۲) أن يقرأ الأبصار- بصیغه الجمع و المصدر- و المراد بالرؤيه العلم الكامل و الظهور التام. 
و مق ال صِفَتهُ.. الظاهر أن الصفه هنا مصدره و یحتمل المعنی المشهور بتقدیر أى بیان صفته. 

لا من کے .. ی ماده. 

بل اختذاء ميل امْكَكَلّهًا .. احتذی مثاله اقتدی به (۳) و امتثلها .. أى تبعها (۴). 

ص: ۲۵۳ 


۱- كما جاء فى لسان العرب ۵- ۲۴۰ و النهایه ۵- ۱۲۵ و غیرهما. 


۲-فی (كك): و یمکن. 
۳- ذكره فى القاموس: ۴ ۳۲۱۶ و لسان العرب: رداك ۰ و غيرهما. 
۴- جاء فى لسان العرت ۱- ۶۱۴ و القاموس المحط ۴- ۴۹ و غیرهما. 


ولم یتعذ عنها .. أى لم يخلقها على وفق صنع غیره. 


و تنبيها على طاعته .. لا ذوی العقول يتتنهون بمشاهده مصنوعاته بأن شکر خالقها و المنعم بها واجب. أو أنْ خالقها مستحق 
للعباده» أو بأنّ من قدر علیها بقدر على الاعاده و الانتقام. 


و تعبدا لبريّته .. أى خلق البريّه ليتعندهم. أو خلق الاشیاء ليتعبد البرایا بمعرفته و الاستدلال بها علیه. 
و اعزازا لدعوته. آی خلق الأشاء لیغلب و بظهر دعوه الأنبیاء اله بالاستدلال بها. 

ذیاده لعباده عن نقمته» و حياشه لهم إلى جنته .. 

اله دالا ال ال الارن و اه و الدّفع (۱) و الابعاد. 

و حشت الضید أحوشه إذا جنته من حواليه لتصرفه إلى الحباله (۲). 

و لعل التعبير بذلكك لنفور الناس بطباعهم عمًا يوجب دخول الجنه. 


قبل أن اجتبله .. الجبل: الخلق» یقال: جبلهم الله .. أى خلقهم و جبله على الشی ‏ .. أى طبعه عليه (۳) و لعل المعنی أنه تعالی 
ستراه لأنبيائه قبل أن يخلقه» و لعل زیاده البناء للمبالغه تنبیها على أنه خلق عظيم» و فى بعض النسخ- بالحاء المهمله- یقال: 
احتبل الضّ يد .. أى آخذه بالحباله (۴) فیکون المراد به الخلق أو البعث مجازاء و فى بعضها: قبل أن اجتباه .. أى اصطفاه (۵) 
بالبعثه» و كل منها لا یخلو من تکلف. 


ص: ۵۴ 


۱- کما فى لسان العرب ۳- ۱۶۷ و القاموس ۱- ۲۹۳ و غیرهما. 

۲- قاله فى القاموس ۲- ۲۷۰ و مثله فى مجمع البحرین ۴- ۱۳۵ الا أنه قال: عن الحباله» و هو غلط ظاهرا. 

۲ص عليه فى اسان المرب:۱ 4۸۱و جره في القآموس 2۲ ۲۳۵و ليس افيه فط عليه 

۴- قاله فى المصباح المنیر ۱- ۱۴۶ و الصحاح ۴- ۱۶۶۵ الا أنه بدل: (آخذه) فى الأول» (صاده» و فى الثانی: (اصطاده). 
۵- جاء فى لسان العرب ۱۴- ۱۳۰ و الصحاح ۶- ۲۲۹۸ و غیرهما. 


و بسر الْأَاويل (۱) مَصُوئَهُ .. لعل المراد بالستر ستر العدم أو حجب الأصلاب و الأرحام؛ و نسبته إلى الأهاويل لما يلحق الأشياء 
فى تلك الأحوال من موانع الوجود و عوائقه. و يحتمل أن يكون المراد أنها كانت مصونه عن الأهاويل بستر العدم. إذ هی إِنّما 
تلحقها بعد الوجود» و قيل: التعبير من قبيل التعبیر عن درجات العدم بالظلمات. 


بمآئل (۲) الْأمُورٍ- على صيغه الجمع- .. أى عواقبهاء و فى بعض النسخ بصيغه المفرد. 


و مَعْرفَةَ بِمَوَاقِع المَقَذور .. أى لمعرفته تعالى بما يصلح و ينبغى من أزمنه الأمور الممكنه المقدور و أمكنتهاء و يحتمل أن يكون 
المراد بالمقدور: المقدر» بل هو أظهر. 


إتماما لأفره .. أئ للحكمه التى خلق الأشياء لأجلهاء و الاضافه فى مقادير حتمه من قيبل اضافه الموصوف إلى الصفه .. أى 


مقاديره المحتومه. 


و قولها عليها السلام: تُكفاً عَلَى نيرَانِهَا .. تفصيل و بیان للفرق بذكر بعضهاء يقال: عكف على الشیی ء- کضرب و نصر- أى 
أقبل عليه مواظبا (۳) و لا-زمه فهو عاكف» و يجمع على عکف- بضم العين و فتح الكاف المشدده- كما هو الغالب فى فاعل 
الصفه نحو شهّد و غیب. 


كر له مع عِرَْانِهَا .. لكون معرفته تعالى فطریه أو لقيام الدلائل 

ص: ۲۵۵ 

۱- الأهاويل: جمع الأهوال» و هو جمع الهول و هو الخوف و الأمر الشدید. كما فى النهایه ۵- ۲۸۳. 

؟- قال فى المصباح المنیر ۳۸-۱ آل الشی ء يؤول آولا- و مآلا رجع» و الایال- ککتاب- اسم منه ..والموئل : المرجع وزنا 
ومعنی. 


۳- ذكره فى القاموس ۳- ۱۷۷ و تاج العروس ۳۰۳-۶» و لسان العرب -٩۹‏ ۲۵۵» و زاد فى الأخير:عكف يعكف ویعکف .. لزم 
المکان. 


الواضحه الداله على وجوده سبحانه؛ و الضمیر (فی ظلمها) راجع إلى الأمم» و الضمیران التاليان له یمکن ارجاعهما إليها و إلى 
القلوب و الأبصار. 


و للم - بضع الظاء و فتح اللام- جمع ظلمه (۱) استعیرت هنا للجهاله. 
و الهم جمع بهمه- بالضم- و هی مشکلات الأمور (5). 
و ال .. ود ضحته و کشفته (۲). 


و 


و الْقّمَعُ جمع غمّه يقال أمر ته أى مبهم ملتبس (4۶ قال الله تعالى: ثم لا يكن أمْرْكغ عَلَيِكمْ عََهَ (۵» قال أبو عبيده: مجازها 
ظلمه و ضيق (۶) و تقول: 


غممت الشی ء: إذا غطيته و سترته (۷). 
و الْعَمَايَهُ: الْعَوَاَهٌ و اللجاځ» ذكره الفيروزآبادى (۸). 
و اختیار .. أى من الله له ما هو خبر له أو باعتیار منه صلی الله علیه و آله و رضی و کذا الإا و الأول أظهر فیهما. 


بمحتّد صلى الله عليه و آله عن تعب هذه الدار .. لعل الظرف متعلق بالایثار بتضمین معنی الضّه أو نحوهاء و فى بعض النسخ: 
محمّد- بدون الباء فتکون الجمله استثنافیه أو مؤ کده للفقره السابقه» أو حالیه بتقدیر الواوه و 


فی بعض كس المناقب القدیمه: فمحفد على اللّه علیه و آله. 
> و هو آظهن 
و فی روابه کشف الغمه: رغبته سةد صلی الله علیه و آله عن تعب هتد الدار. 


* و 


.۳۷۷ -۱۲ كذا فى مجمع البحرین ۶- ۱۰۹ و لسان العرب‎ -١ 
انظر: لسان العرب ۱۳- ۷ه و النهایه ۱- ۱۶۷ و غیرهما.‎ -۲ 
.۱۵۰ -۱۴ کما فی النهایه ۱- ۲۹۰ و لسان العرب‎ -۳ 


۴- قاله فى القاموس ۴- ۱۵۷؛ و الصحاح ۵- ۱۹۹۸ و غیرهما. وذکر جمعه فى مجمع البحرین ۶ _ ۱۲۸. 


۵- بونس: ۷ 

۶ جاء فى لسان العرت 1۲- ۰۴۴۲ و الصحاح ۶ ۱۲۸. 

۷- كما فى النهابه ۳ ۸ و الصحاح ۵- ۱۹٩۸‏ و مجمع البحرين ۶ ۸ و تاج العروس ۵- ۸ 
۸- فى القاموس ع ۳۶۶ وقارن بلسان العرب ١1-/اة.‏ 


أحمد بن أبى طاهر: بأبى صَلَّى له یه و آله رت هَذِهٍ الا .. 
و هو أظهرء و لعل المراد بالدار: دار القرار و لو كان المراد الدنیا تکون الجمله معترضه و على التقادیر لا بخلو من تکلف. 


نُضْبٌ آره .. قال الفیرو زآبادی (1): النصب- بالفتح-: العلم المنصوب و يحرّك .. و هذا نصب عینی- بالضم و الفتح- .. أى 
نصبكم اللّه لأوامره و نواهيه» و هو خبر الضمین و عباد اللّه منصوب على النداء. 


و بلغاژه إلى الأمم .. أى تؤدون الأحكام إلى سائر الناس لأنكم آدر کتم صحبه الرسول صلی الله عليه و آله. 


عم عق کم .. أى زعمتم أن ما ذكر ثابت لكمء و تلك الأسماء صادقه عليكم بالاستحقاق» و يمكن أن يقرأ على الماضى 
المجهول و فى !یراد لفظ الزعم إشعار بآنهم ليسوا متصفين بها حقیقه» و إنما يدعون ذلك كذباء و يمكن أن يكون حق لكم .. 
جمله أخرى مستأنفه .. ی زعمتم أنكم كذلك و كان يحق لكم و ينبغى أن تكونوا كذلكك لکن قصرتم» و فى بعض النسخ: و 
زعمتم حق لكم (1) فيكم و عهد» 


و فى كتاب المناقب القديم: زعمتم أن لا حقّ لى فيكم عهدا قدمه إليكم. 
فيكون عهدا منصوبا ب اذكروا و نحوه» و فى الکشف: إلى الأمم خولكم (۳) الله فيكم عهد. 


قولها عليها السلام: لله فيكم عهد و بقيه .. العهد: الوصته (۴)» و بقيه الرجل ما يخلفه فى أهله» و المراد بهما القرآن» أو بالأول ما 
أوصاهم به فى أهل بيته و عترته» و بالثانى القرآن. 


ص: ۳۱۵۷ 


-١‏ القاموس ۱- ۱۳۳-۱۳۲ و نحوه فى تاج العروس ۱- ۴۸۶- ۴۸۷» و لسان العرب ۱- ۷۵۹ ۷۶۰ و غيرهما. 
۲-فی (كك): له بدلا من: لکم. 

۳ فى (كك): حولکم. 

۴- كما فى مجمع البحرين ۳- ۱۱۲ و الصحاح: ۲- ۵۱۵ و غيرهما. 


و فی روایه أحمد بن أبى طاهر: و بقیه استخلفنا علیکم و معنا کتاب الله .. 

فالمراد بالبقیه آهل البیت علیهم السلام» و بالعهد ما آوصاهم به فيهم. 

و البصاثر- جمع بصیره- و هی الحجه (۱) و المراد بانکشاف السرائر: 

وضوحها عند حمله القر آن و آهله. 

مغتبط به آشیاعه .. الغبطه أن یتمّی المرء مثل حال المغبوط من غير أن يريد زوالها منه» تقول: غبطته فاغتبط (۲) و الباء للسببيه 
.. أى أشياعه مخبوطون بسبب اتباعه» و تلك الفقره غير موجوده فى ساثر الروایات. 


مُوّدْ إلى النََجَاءِ إشمَاعَةُ ..- على بناء الافعال- .. أى تلاوته» و فى بعض نسخ الاحتجاج و ساثر الروایات: استماعه. 


و المراد بالعزائم: الفرائض» و بالفضائل: السنن» و بالرخص: المباحات بل ما يشمل المکروهات و بالشرائع: ما سوی ذلك من 
الأحكام کالحدود و الدیات أو الأعم (۳) و آما الحجج و البینات و البراهین فالظاهر أن بعضها مؤكده لبعض» و يمكن 
تخصیص کل منها ببعض ما یتعلق بأصول الدین لبعض المناسبات؛ 


و فی روایه ابن أبى طاهر: و بیناته الجالیه» و جمله الکافیه. 


فالمراد بالبینات: المحکمات. و بالجمل: المتشابهات» و وصفها بالکافیه لدفع توهم نقص فيها لإجمالهاء فانها کافیه فیما آرید 
منهاء و يكفى معرفه الراسخین فى العلم بالمقصود منهاء فاتهم المفتررون لغيرهم؛ و یحتمل أن یکون المراد بالجمل العمومات 
التى بستنبط منها الأحكام الکثیره. 


تزكيه للنفس .. آی من دنس الذنوب. أو من رذیله البخل, إشاره إلى قوله تعالی: تطهرُهُمْ وَ تركيهم بها (۴). 
ص: ۲۵۸ 

۱- كما فى الصحاح ۲- ۵۹۲ و تاج العروس ۳- 258 و غیرهما. 

۲- جاء فى لسان العرب ۷- ۳۵۹- ۸۳۶۰ و الصحاح ۳- ۱۱۴۶ و انظر: مجمع البحرین ۴- ۲۶۲. 


۳ فى (كك): و الأعم. 
۴- التوبه: ۱۰۳. 


و نم اء فى الرْق .. ایماء إلى قوله تعالی: و ما یم من زکاه تریدُون وجه الله أولك هم الْمُضْ عِفُونَ (۱) على بعض التفاسیر 
)¥ 


تثبيتا للإخلاص .. أى لتشييد الاخلاص و إبقائه» أو لإثباته و بيانه» و يؤيد الأخير أن فى بعض الروایات: تبييناء و تخصيص الصوم 


بذلكك لكونه أمرا عدميا لا يظهر لغيره تعالی» فهو أبعد من الرياء» و أقرب إلى الاخلاص. و هذا أحد الوجوه فى تفسير 
الحديث المشهور: الصوم لى و أنا أجزى به. 
» و قد شرحناه فى حواشى الكافى (۳) و سيأتى فى كتاب الصوم إن شاء الله تعالى (۴). 


شيا للذيق .. انما خض التشیید به لظهوره و وضوحه و تحمل المشاق فیه» و بذل اللفس و المال له فالاتیان به أدل دلیل على 
ثبوت الدين» أو يوجب استقرار الدين فى النفس لتلک العلل و غیرهما (۵) ما لا نعرفه» و يحتمل أن یکون إشاره إلى ما ورد 
فى الأخبار الکثیره من أن عله الحج التشرّف بخدمه الامام و عرض النصره عليه و تعلم شرائع الدين منه (۶) فالتشیید لا بحتاج 
الى تکلف. 


+ فلعل المعنی تسلیه الس بتحمل المشاق و بذل الأموال سبي التقید بالدین؛ أو المراد بال 
الکشف (۷) و الایضاح فانها كشف اله أو المراد بالدین: أهل الدین» أو (۸) 


ص: ۳۵۹ 


۱- الروم: ۳۹ 

۲- كما فى التبیان للشیخ الطوسی ۸- ۲۵۵ و مجمع البیان للشیخ الطبرسیی ۴- ۳۰۶ و غيرهما. 

۳- للعلامه المجلسی حاشیه على أصول الکافی لا نعلم بطبعهاء ذكرها مفضلا شیخنا الطهرانی فى الذریعه ۶- ۱۸۱. 

۴- بحار الأنوار- کتاب الصوم-: ۹۳- ۲۵۵ حدیث ۳۱. و ذکره فى مرآه العقول ۱۶- ۲۰۱-۱۹۹ عند شرحه للحدیث ۶ من 
الباب الاوّل من کتاب الصیام. 

۵-فی (کث): و غیرها. 

۶- كما فى عيون الأخبار ۲- ۲۶۲ حدیث ۰۲۸ ۰۲۹ ۳۰ و علل الشرائع ۴۵۹ حدیث ۱ و ۲ و ۴» و انظر: جامع أحاديث الشیعه 
۲۲۸-۲ حدیث ۴۲۸۴. 

۷- كما قاله فى مجمع البحرین ۱- ۲۲۳ و لسان العرب ۱۴- ۱۳۹۴ و غیرهما: 

۸- الظاهر: و» بدلا من: آو. 


آسند إليه مجازا؛ و الظاهر أنه تصحیف: تسنیه (۱) و کذا فى الکشف. و فى بعض نسخ العلل أى يصير سببا لرفعه الدین و علوّه. 
۳3 لتنسيق: التنظیم (۲). 


و فى العلل: مسکا للقلوب أى ما یمسکهاء و فى القاموس: المسکه بالضم-: ما یتمشک به و ما یمسک الأبدان من الغذاء و 
الشراب. .. و الجمع کصرد .. و المسکک- محر که- الموضع يمسكك الماء (۳). و فى روایه ابن آبی طاهر و الکشف: تنش کا 
للقلوب . أى عباده لها (۴) لأن العدل آمر نفسانی يظهر آثاره على الجوارح. 


و الصبر معونه على استیجاب الأجر .. إذ به يتم فعل الطاعات و ترك السیثات. 
وقایه من السخط .. ی سخطهماء أو سخط الله تعالی؛ و الأول أظهر. 


منماه للعدد .. المنماه: اسم مکان أو مصدر میمی .. أى يصير سببا لکثره عدد الأولاد و العشاثر كما أن قطعها يذر الدیار بلاقع 
(۵) من آهلها. 


تغیبرا للبخس .. و فى سائر الروایات: للبخسه .. أى لتلا ینقص مال من ینقص المکیال و الميزان» إذ التوفیه موجبه للب ركه و کثره 
المال» أو لثلا ينقصوا آموال الناس فیکون المقصود أن هذا آمر يحكم العقل بقبحه. 


عن الرجس .. أى النجس (4۶ أو ما يجب التنزه عنه عقلاء و الأول أوضح 


ص: ۲۶۰ 


۱- بقال: سنت النار: علا ضوؤهاء و سناه .. آی فتحه و سهّله. و انظر ما ذكره الجوهری فى الصحاح ۶ ۲۳۸۴. 
۲- كما فى لسان العرب ۱۰- ۳۵۳ و الصحاح ۴- ۱۵۵۸. 

۳- إلى هنا ما فى القاموس ۳- ۸۳۱۹ و قارن بتاج العروس ۷- ۱۷۷. 

۴- ذكره فى الصحاح ۴- ۰۱۶۱۲ و لسان العرب ۱۰- ۴۹۸ و تاج العروس ۷- ۱۸۷. 

۵- یقال: مکان بلقع: خال و آرض بلاقع؛ جمعوا لاھم جعلوا كل جزء منها بلقعاء قاله فى لسان العرب ۸- ۲۱. 
۶- كما فى مجمع البحرین ۴- ۷۴ و لسان العرب ۶- ۹۵ و غیرهما. 


فى التعلیل» فیمکن الاستدلال على نجاستها. 


حجابا عن اللعنه .. آی لعنه الله» آو لعنه المقذوف أو القاذف» فيرجع إلى الوجه الأخیر فى السابقه و الأول أظهرء إشاره إلى قوله 
مال اف الاو الا حرا 


إيجابا للعفه .. أى للعفه عن التصرف فى آموال الناس مطلقاء أو يرجع إلى ما مق و كذا الفقره التاليه. و فى الكشف- بعد قوله- 
للعفه: و التنزه عن أموال الأينام؛ و الاستتثار بفيئهم إجاره من الظلم و العدل فى الأحكام إيناسا للرعیه و التبرّى من الش رك 
إخلاصا للربوبيه. 


غا وكذما ب أى ولا و آخرا للك و فی روایه ابن أ الحدید و غیره: أقول عودا على بدء .. و المعنى واحد. 
و الشطط- بالتحریکک- البعد عن الح (۳) و مجاوزه الحدٌ فى كل شی ء (4۴. 


و فی الکشف: ما آقول ذلك سرفا و لا شططا من آنفسکم .. أى لم يصبه شی ء من ولاده الجاهلیه بل عن نکاح طيّب كما روی 
عن الصادق عليه السلام دف و قيل: 


أى من جنسكم من البشر ثم من العرب ثم من بنى إسماعيل (2). 


ص: ۲۶۱ 


۱- النور: ۲۳. 

لاد كبا ت عله فى اتانوس =١:‏ و ان اب ۱۷ 

۳- جاء فى مجمع البحرین ۴- ۲۵۸ و النهایه ۲- ۴۷۵» و غيرهما. 

۴- قال فى الصحاح ۳- ۱۱۳۸: الشطط: مجاوزه القدر فى كل شی ء» و نحوه فى تاج العروس ۵- ۱۶۹ و لسان العرب ۷- ۳۳۴. 

۵- يعد هذا من ضروریات المذهب إن لم يكن من ضروریات الدين؛ و ما أجمل قول آمیر المؤمنين عليه السلام فى نهجه ۱۳۹- 
صبحی صالح-: فاستودعهم فى أفضل مستودع و أقرّهم فى خير مستقر تناسختهم کرائم الأصلاب إلى مطهّرات الأرحام. و قد 
وت رؤابات بهذا المشمون نجد مھا فى أضول الکافی ۴۴١ ١‏ جد 4و 1١‏ ال اة ات ۳۶۷ بان مورلل ال صل الله 
علیه و آله) ؛ و تفسیر فرات الکوفی: ۲۰۷ و بحار الأنوار ۸۳-۱۵ ۶ و ۷و ۱۲ و غیرها جمله من الروایات. 


۶- حکاه و ما قبله فى مجمع البیان ۵- ۸۶ عن السدی و غیره. 


عزیژ عَلیه ما عم. أى شدید (۱) شاق عليه عنتکم (۲) و ما يلحقكم من الضرر بترک الایمان أو مطلقا. 
عَرِيصٌ عَلَدِكُمْ. أى على ایمانکم و صلاح شأنکم. 

بالمؤمنين روف رحیم. أى رحیم بالمومنین منکم و من غير کم و ار آفه: 

شده الرّحمه (۳) و التقديم لرعايه الفواصل. 

وقيل: رءوف بالمطيعين رحيم بالمذنبين. 

و قیل: رءوف بأقربائه رحيم بأوليائه. 

وقيل: رءوف بمن رآه رحيم بمن لم یره فالتقديم للاهتمام بالمتعلق. 


فان تَعْرُوهُ .. يقال: عزوته إلى أبيه .. أى نسبته إليه (۶) أى إن ذكرتم نسبه و عرفتموه تجدوه أبى و آخا ابن عمُى» فالأسخوه 
ذكرت استطراداء و يمكن أن يكون الانتساب عم من النسبء و ممما طرأ أخيراء و يمكن أن يقرأ: و آخى- بصيغه الماضى- و 


فى بعض الروايات: فإن تعزروه و توقروه. 
صادعا بالنذاره .. الصدع : الاظهار » تقول : صدعت الشىء » أى آظهرته » وصدعت بالحق : إذا تكلمت به جهارا (۵) 
قال الله تعالى: فَاصْدَعٌ بما تُوْمَوُ (2). و انار بالكسر- الانذار (۷) و هو الإعلام على وجه التخويف (۸. 


ص: ۳۶۲ 


۱- کذا جاء معنی: العزیز فى مجمع البحرین ۴- ۲۶ و الصحاح ۳- ۸۸۵ 

۲- قال فى مجمع البحرین ۲- ۲۱۱: العنت: الوقوع فى الإ-ثم» و العنت: الفجور و الزناء و العنت: الهلاءک ‏ وأصله المشقه 
والصعوبه » والعنت : الوقوع فى آمر شاق » والعنت : الخطأ _ وهو مصدر من باب تعب _ .. والعنت _ آیضا _ الضرر والفساد. 
۳- ذكره فى الصحاح ۴- ۱۳۶۲ و القاموس ۳- ۱۴۲ و فیها بدل شده الرحمه: أشدّ الرحمه. 

۴- کذا فى لسان العرب ۱۵- ۵۲» و الصحاح ۶- ۲۴۲۵ و غیرهما. 

۵- كما جاء فى الصحاح ۳ _ ۱۲۴۲ ؛ ولسان العرب ۸ - 1۹۶. 

.٩۴ الحجر:‎ ۶ 

۷- كذا فى القاموس ۲- ۱۴۰؛ و تاج العروس ۳- ۵۶۱ و غیرهما. 

۸-قاله فى مجمع البحرین ۳- ۴۹۱ و فى الصحاح ۲- ۸۲۵: الإنذار: الابلاغ» و لا یکون الا فى التخویف. 


و المدرجه: المذهب و المسلكك (۱) و فى الکشف: ناکبا (۲) عن سنن مدرجه المش ر كين» و فى روايه ابن آبی طاهر: ماثلا على 
مدرجه .. أى قائما للردٌ عليهم» و هو تصحیف (۳. 


ضَارباً هم آحذا بأکتامهم .. اج - بالتحريكك- وسط ای ء و معظمه (۴)» و الک - بالتحریکك- مخرج الفس من الحلق 
(۵) .. أى كان صلی الله عليه و آله لا یبالی بکثره المشركين و اجتماعهم و لا يداريهم فى الدعوه. 


داعیا إلى سبیل ریّه .. کما آمره سبحانه: ا إلى شيل ریک بالحکته و و امه و جاو ليع ا اح ف 


بالمجادله بالتى (۷) هی أحسن .. إلزام المعاندین و الجاحدین بالمقدمات المشهوره و المسلمه» و آما المغالطات و الشعریات فلا 
يناسب درجه أصحاب النبوات. 


یکسر الأصنام و ینکث الهام .. کت (۸): القاء الزجل على رأسه (4» 


ص: ۳۶۳ 


۱- نص عليه فى الصحاح ۱- ۳۱۴ و لسان العرب ۲- ۲۶۷. 

۲- أى مائلا. 

۳- قال فى لسان العرب ۱۱- ۶۱۴: مثل الشی ء: قام منتصبا. 

۴- صرح به فى النهایه ۱- ۲۰۶ و الصحاح -١‏ ۱ و القاموس -١‏ ۷۰ و تاج العروس ۱۳-۲ و لسان العرت ۲- ۲۱۹ 

۵- ذکره فى مجمع البحرین ۶- ۱۵۴ و لسان العرب ۲- ۵۲۰ و غیرهما. 

ع- النحل: ۱۲۵. 

۷- فى (ک): التی. 

۸- قال فى النهایه ۵- ۱۱۴: فى حدیث علی: آمرت بقتال الناكثين و القاسطین و المارقین» النکث: نقض العهد » والاسم النكث 
_ بالکسر _ وقد نكث ینکث ‏ وأراد بهم أهل وقعه الجمل لأنهم بایعوه ثم نقضوا بیعته وقاتلوه » وأراد بالقاسطین أهل الشام » 
وبالمارقین الخوارج » ونحوه فى لسان العرب ۲ _ ۱۹۶ _ ۰۱۹۷ وتاج العروس ۱ _ ۰۶۵۱ و ۵_ ۰۲۰۶و ۷ ۶۷. 

9- قال فى الصحاح ۳- ۹۸۶: نكست الشی ء أنكسه نکسا: قلبته على رأسه. و ما ذكره المصتّف رحمه الله هنا من المعنی لکلمه: 
نکث- بالثاء- بطابق نكس - بالسین- فتأمل» و سيأتى تعرض منه لها بالسين» و انظر ما ذكره فى لسان العرب ۶- ۳۴۱. 


یقال: طعنه فنكثه» و الهام جمع الهامه- بالتخفیف فیهما- و هى ال آس (۱) و المراد قتل رؤساء المش کین و قمعهم و إذلالهم» 
أو المشركين مطلقاء و قیل: آرید به إلقاء الأصنام على رء‌وسهاء و لا یخفی بعده لا سما بالنظر إلى ما بعده» و فى بعض النسخ: 
ينكس الهام و فى الکشف و غیره: یج الأصنام من قولهم: جذذت الشی ء .. أى كشرته (۲) و منه قوله تعالی: فَجَعَلَّهُمْ جذاذاً 
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حتّی تفرّی اللل عَنْ ضمحه و آشفر الق عَنْ مَخضه .. و الواو مکان حتی- كما فى روایه ابن أبى طاهر- أظهرء و تفزی اللیل .. 
أى انشق (۴) حتی ظهر ضوء الصباح و أسفر الحق عن محضه و خالصه (۵) و یقال: آسفر الصّبح .. أى آضاء (۶). 


و نطق زعیم الدین .. زعيم القوم سیّدهم و المتکلم عنهم. و الزعيم أيضا- الکفیل (۷) و الاضافه لامیه. و بحتمل البيانيه .. 


و خرست شقاشق الشیاطین .. خرس - بکسر الراء- و الشقاشق جمع شقشقه- بالکسر- و هی شى ء کالریه بخرجها البعیر من فيه 
إذا هاج» و إذا قالوا للخطيب ذو شقشقه فإنّما يشبه بالفحل (۸) و إسناد الخرس إلى الشقاشق مجازی. 


ص: ۳۶۴ 


-١‏ کذا فى مجمع البحرین ۶- ۱٩۰‏ و الصحاح ۵- ۲۰۶۳ و غيرهما. 
1- ذکره فى مجمع البحرین ۱۷۹-۳ و الصحاح 7- ۵۶۱ و غیرهما. 

ایام ۵ 

ع قاله قی لسان العرت ۵- ۰۱۵۳ و الصحاح ۶ ۴۳۵۴ ۲. 

۵- توجد فی (ک) عباره هنا هی: أى کشف الغطاء عن محضه و خالصه. و قد خط علیها فى (س). 
۶- كما جاء فى القاموس ۲- ۴۹ و الصحاح ۲- ۶۸۶ و غيرهما. 

۷- صرح به فى لسان العرب ۱۲- ۲۶۶ و القاموس ۴- ۱۲۴- ۱۲۵. 


۸- نص عليه فى الصحاح ۴- ۱۵۰۳ و لسان العرب ۱۰- ۱۸۵ و غیرهما. 


و طاح وَشْدیظ الفاق .. يقال: طاح فلان يطوح إذا هلك أو أشرف على الهلا دک و تاه فى الأرض و سقط (۱) و الوشیظ- 
بالمعجمتین - الرّذل و الشفله من الناس» و منه قولهم: ایا کم و الوشائظ (۲) و قال الجوهری (۳): الوشیظ: لفیف من الناس لیس 
آصلهم واحداء و بنو فلان وشیظه فى قومهم .. أى هم حشو فیهم. 


و الوسیط- بالمهملتین-: أشرف القوم نسبا و آرفعهم محلا (۴)» و کذا فى بعض النسخ و هو أيضا مناسب. 
و فهتم بکلمه الاخلاص فى نفر من البيض الخماص .. بقال: فاه فلان بالکلام کقال .. أى لفظ به کتفوه (۵). 


و کلمه الاخلاص: کلمه التوحيدء و فيه تعریض بأنه لم يكن إيمانهم عن قلوبهم» و البيض جمع آبیض و هو من الاس خلاف 
الأسود (۶» و الْخْماصٌ- بالکسر- جمع خمیص, و الخماصه تطلق على دقه البطن خلقه و على خلوّه من الطعام» یقال: فلان 
خمیص البطن من آموال الاس أى عفیف عنهاء و فى الحدیث: کالطیر تغدو خماصا و تروح بطانا (۷). 


و المراد بالبیض الخماص: اما آهل البیت علیهم السلام- و يؤيده ما فى کشف الغمه: فى نفر من البیض الخماصء الذین آذهب 
الله عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا (۸) 


و وصفهم بالبیض لبیاض وجوههم أو هو من قبیل وصف 


ص: ۲۶۵ 


.۵۳۵ -۲ قاله فى القاموس ۱- ۲۳۸ و تاج العروس ۲- ۱۹۳ و لسان العرب‎ -١ 

-١‏ كما فى النهایه ۵- ۱۸۸ و لسان العرب ۷- ۳۶۵ الا أنه لم توجد فیهما: الرذل و. 
۳- صرح به فى الصحاح ۳- ۱۱۸۱ و ذکره فى النهایه ۵- ۱۸۸ عن الجوهری. 

۴- جاء فى القاموس ۲- ۳٩۱‏ و الصحاح ۳- ۱۱۸۱ و غیرهما. 

۵- نص عليه فى مجمع البحرین ۶- ۳۵۷ و الصحاح ۶- ۲۲۴۵. 

۶- ذکره فى القاموس ۳۲۵-۲ و لسان العرب ۷- ۱۲۲ و غیرهما. 

۷- جاء فى لسان العرب ۷- ۲۹- ۳۰ و تاج العروس ۴- ۳۹۰ و لاحظ: النهایه ۲- ۸۰ 


۸- |شاره إلى الایه ۳۳ من سوره الحزاب. 


الرجل بالأغز و بالخماص لکونهم ضامری البطون بالصوم و قله الا کل أو لعفتهم (۱) عن أكل آموال الناس بالباطل» أو المراد 
بهم من آمن من العجم کسلمان رضی اللّه عنه و غيره» و يقال لأهل فارس: بيضء لغلبه الیباض على آلوانهم و آموالهم إذ 
الغالب فى آموالهم الفضه كما يقال لأهل الشام: حمر لحمره آلوانهم و غلبه الذهب فى آموالهم. و الأول أظهر. و یمکن اعتبار 
نوع تخصیص فى المخاطبین» فیکون المراد بهم غير الراسخین الکاملین فى الایمان» و بالبیض الخماص: الکقل منهم. 


و كنْتَمْ علی شفا حَفْرَهٍ من التار .. (۲) شفا کل شی ء طرفه (۳) و شفیره .. 

أى کنتم على شفیر جهنم مشرفین على دخولها لشرككم و کف رکم. 

دق ارب و ره الطامع .. مذقه الشّارب: شربته (4۴ و ار بالضم الفرصه (۵ .. أى محل نهزته .. أى کنتم قليلين أذلاء 
یتخطفکم الناس بسهوله و كذا قولها علیها السلام: 

و قیسه الْعَجْلَانِ وَ موطی ادا .. و الْقعِسَهُ- بالضم- شعله من نار یقتبس من معظمها (۶) و الاضافه إلى العجلان لبيان القله و 
الحقاره» و وطء الأقدام مثل مشهور فى المغلوبیه و المذله. 

تَشْرَبُونَ الطوق و تَفتَانُونَ (۷) الورّق .. الطوق- بالفتح-: ماء الشماء 


ص: 7# 


۱- فى (كك): و لعفتهم. 

۲- آل عمران: ۰۱۰۳ 

۳- كما جاء فى مجمع البحرین ۶- ۲۴۷ و النهایه ۲- ۴۸۹. 

۴- ذکره فى لسان العرب ۱- ۳۴۰ و مجمع البحرین ۵- ۲۳۵ و غیرهما. 

۵- كما آورده فى الصحاح ۳- ٩۰۰‏ و مجمع البحرين ۴- 4 

۶- قاله فى تاج العروس ۴- ۲۱۱ و لسان العرب ۶- ۱۶۷ و هما قد ذكرا هذا المعنى فى لفظه: 
۷- کذاء و الظاهر: تقتاتون. و کذا ما يأتى قریبا. 


الى تبول فيه الابل و تبعر (۱) و الورق- بالتحریکك- ورق الشجر (۲)» و فى بعض النسخ: و تفتاتون الق و هو- بکسر القاف 
و تشديد الدال- سَيْرٌ يُقَذّ مِنْ جلد غير مدبوغ (۳) و المقصود وصفهم بخباثه المشرب و جشوبه (۴) المأكل» لعدم اهتدائهم إلى 
ما يصلحهم فى دنياهم و لفقرهم و قله ذات یدهم و خوفهم من الأعادى. 


له حَاسدَئِينَ تَخافُونَ أن یتَحطفکم لاس من حولکم .. الخاسی: المبعد المطرود (۵) و التخطف: استلاب الشی ء (۶) و أخذه 
بسرعه» اقتبس من قوله تعالی: 


و اد کرو دم یل مستض عون فى الأض تَحاقُونَ أن کم اس کاواکم و ید كم بتضرره و رَرَكَكمْ من الطیبات لعلْكمْ 
o‏ 


فى تهج الْبلَاعَهِ: عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ علیه الَلَام: أنَّ الخطاب فی تلکک اليه قرش اه و الْمَرَادُ بالنّاس سَائِرٌ الْعَرَبِ أو الْأَعَم. 


و اللا .. بفتح اللام و تشديد الياء تصغير الّتى (۸) و جوّز بعضهم فيه ضم اللام )٩(‏ و هما كنايتان عن الداهيه الضغیره و الكبيره 
رب 


ص: ۳۶۷ 


۱- جاء فى لسان العرب ۱۰- ۲۱۶ و الصحاح ۴- ۱۵۱۳. 

۲- صرح به فى مجمع البحرین ۵- ۲۴۶ و لسان العرب ۱۰- ۸۳۷۴ و غیرهما. 

۳- کذا فى الصحاح ۲- ۵۲۲ و لسان العرب ۳- ۳۴۴. 

۴- طعام جشب و مجشوب .. أى غلیظ خشن بين الجشوبه: إذا آسی ء طحنه حتّى يصير مفلقا؛ و قیل: هو الذی لا آدم له قاله فى 
لسان العرب -١‏ ۲۶۵. وقد تقرأ الکلمه فى (س) : خشونه » وهی غالبا فى الملبس دون الما کل. 

۵- كما جاء فى مجمع البحرین ۱- ۰۱۲۱ و القاموس ۱- ۱۳» و غیرهما. 

۶- جاء فى القاموس ۳- ۱۳۵ و مجمع البحرین ۵- ۴۷. 

۷- الأنفال: ۲۶. 

۸- ذکره فى الصحاح ۶- ۲۳۷۹ و القاموس ۴- ۳۸۴ و مجمع البحرین ۱- ۳۷۲. 

4- كما نص عليه فى تاج العروس ۱۰- ۳۲۲ و القاموس ۴- ۳۸۴ و غیرهما. 

۰- قال فى مجمع الأمثال ۱- ۲ و فرائد اللثالى ۷۶-۱ معا: هما الداهیه الکبیره و الصغیره» و كى عن الکبیره بلفظ التصغیر 
تشبيها بالحته. فإنها إذا كثر سها صغرت. لأنّ الس يأكل جسدها!. 


و بَعْدَ أن مُنی بيهم الرجال» و ذَوْبَانِ الْعَرَبء و مَرَدَهِ هل الکتاب .. يقال: 


منی بك ذًا- على صيغه المجهول- أى اثتلى ولي و بهم الرجال- كص رد- الشجعان منهم لاهم لشده بأسهم لا يدرى من أين 
تون ذل وذؤبان الْعَرَب: لصو 4م و ص عَالِيكهُمْ () الذین لا مال لهم و لا اعتماد عليهم و المَرَدَهُ: العتاه (۴) المتکترون 


و تجم (۵) قَرْنٌ لِلسَيِطانِء و فَعَرَتْ فاغرة من الم کین قَذَّفَ أَحَاهُ فى لَهَوَاتِهَا .. نَجَمَ الشّى ء- كنصر- نجوما: ظهر و طلع (۶» 
و المراد بالقرن: القؤه» و فشر قرن الشيطان بأمّته و متابعيه (۷)» و فغرفاه .. أى فتحه و فغرفوه .. أى انفتح- يتعدّى و لا يتعدّى- 
(۸) و الفاغره من المشركين: الطائفه العاديه منهم تشبيها بالحيه أو السبع» و يمكن تقدير الموصوف مذ كرا على أن يكون التاء 
للمبالغه. 


و القذف: الرّمى» و يستعمل فى الحجاره كما أن الحذف يستعمل فى الحصاء يقال هم بين حاذف و قاذف (4). و ات 
بالتحريكك- جمع لها و هى اللحمه فى أقصى سقف الفم (۱۰) و فى بعض الروايات: فى مُهْوَاتَهَا- بالضم- (۱۱) و هی 


ص: ۳۶۸ 


.۳۴۸ -۱۰ كما ورد فى لسان العرب ۱۵- ۲۹۳ و القاموس ۴- ۳۹۱ و تاج العروس‎ -١ 

۲- جاء فى الصحاح ۵- ۱۸۷۵ و القاموس ۴- ۸۲ و غیرهما. 

۳- لاحظ القاموس ۱- ۶۷ و تاج العروس ۱- ۲۴۸ و لسان العرب ۱- ۳۷۷- ۳۷۸ و النهایه ۲- ۱۷۱. 

۴- انظر: تاج العروس ۲- ۴۹۹ و القاموس ۱- ۱۳۳۷ و لسان العرب ۳- ۴۰۰. 

۵- كذاء و الظاهر: و نجم. 

۶- قاله فى مجمع البحرین ۶- ۱۷۳ و الصحاح ۵- ۲۰۳۹ و غیرهما. 

۷- كما فى القاموس ۴- ۲۵۸ و تاج العروس -٩‏ ۳۰۶. 

۸- صرح به فى الصحاح ۲- ۸۷۸۲ و القاموس ۲- ۱۱۰. 

4- جاء فى لسان العرب -٩‏ ۲۷۷ و الصحاح ۴- ۱۴۱۴» و ذکر فى الأخير العصا بدلا من: الحصاء و الظاهر ما أثبتناه. 
۰- آورده فى النهایه ۴- ۲۸۴ و قريب منه فى مجمع البحرین ۱- ۳۸۵ و القاموس ۴- ۳۸۸ و تاج العروس ۱۰- ۳۳۵ و لسان 
العرب ۱۵- ۲۶۱- ۲۶۲. 

۱- الظاهر آنها بالفتح» كما فى الصحاح و لسان العرب و النهایه. 


اك الحفره (۱) و ما بین الجبلین و نحو ذلک (۲). و علی أن حال المراد آنه صلی اه علیه و آله كلما آراده طائفه من 
المشر کین أو عرضت له داهیه عظیمه بعث علیها عليه السلام لدفعها و عرّضه للمهالکك. 


و فى روایه الکشف و ابن أبى طاهر: كلما حشوا نارا للحرب و نجم قرن للضلال. 
قال الجوهری (۳): حششت الثار .. أوقدتها. 


فلا ینکفی حتی يطأ صماخها بأخمصه» و يخمد لهبها بسیفه .. انكفأ- بالهمزه- أى رجع» من قولهم: کفأت القوم كفاً: إذا آرادوا 
وجها فصرفتهم عنه إلى غيره فانکفتوا .. أى رجعوا (۴). 


و الصَّمَاحٌ- بالکسره- ثقب الأذن» و الأذن نفسهاء و بالسين- كما فى بعض الروایات- لغه فيه (۵). 


و ال حْمَص: ما لا يصيب الأرض من باطن القدم (۶) عند المشیء و وطء الصماخ بالأخمص عباره عن القهر و الغلبه على أبلغ 
دو 34 شاه اليج ا سانشان ان تانب 


مکدوداً فی دات الله الفكدوة: ع علكة ات ق و ادي و ذات الله: 
آمره و دینهء و كلما علق به سبحانه» و فی الکشف: مکدودا دءوبا (۸) فی ذات الله 
فقت اوقا الله ررب بالج فة الرسول (صلی ال علدو ال أو بالتصيت عطفا على 


ص: ۳۶۹ 


.۲۸۵ -۵ كما نص عليه ابن الأثیر فى النهایه‎ -١ 

۲- ذكره فى مجمع البحرين -١‏ ۰۴۸۴ و الصحاح ۶- ۲۵۳۸ و لسان العرب ۱۵- ۳۷۰. 
۳- صرح بذلک فى الصحاح ۳- ۱۰۰۱ و قارن بما جاء فى لسان العرب ۶- ۲۸۵ و غيره. 
۴- نص عليه فى لسان العرب ۱- ۱۴۳ و الصحاح ۱- ۶۷. 

۵- قاله فى الصحاح -١‏ ۲ و لسان العرت ۳ ۴ و غیرهما. 

۶- آورده فى مجمع البحرین ع- ۱۷۰ و القاموس ۲- ۳۰۲. 

۷- كما جاء فى الصحاح ۲- ۵۳۰ و النهایه ۴- ۱۵۵ و لسان العرب ۳- ۳۷۸. 


۸- دأب فى العمل: إذا جد و تعب» قاله فى مجمع البحرین ۲- ۵۴. 


الأحوال السابقه» و يويد الأخیر ما فی 
روات اش أنى طاه :سيدا فى ارلا الله 


و الكذخ: العمل و التدعى (۲) و قال الجوهرى (۳) الدَّعَهُ: الخفض .. تقول: منه ودع الرّجل .. فهو وديع أى ساكن و وادع 
أيضاء .. يقال: نال فلان المكارم وادعا من غير كلفه. 


و قال: الْفُكَاهَهُ- بالضم- المزاح .. و بالفتح- مصدر- فکه الرَجلٌ بالكسر- فهو فَكةٌ إذا كان طيب النّفْس مزاحاء و الْفَكه- 
أيضا- اشر و (۴) الْبطر» و قرى ء: و تمه کائوا فیها فکهین (۵) أى أشرينَ» و فاكهينَ. أى ناعمين» و المفاكهه: الممازحه (۶). 


و فی روايه ابن أبى طاهر: و أنتم فى بلهنيه وادعون آمنون .. قال الجوهرى (۷): هو فى یله من العيش أى سعه و رفاهیه» و هو 
ملحق بالخماسى بألف فى آخره. و نما صارت ياء لكسره (۸) ما قبلهاء و فى الکشف: و أنتم فى رفهنيه .. و هى مثلها لفظا و 
معنى (4). 


تترتصون بنا الدوائر .. الدوائر: صروف الزّمان (۱۰) و حوادث الأيام 


ص: ۳۷۳۰ 


-١‏ كذا فى مجمع البحرین ۳- ۳۵۴ و النهایه ۲- ۵۰۰ إِلَا أن فیهما: الاجتهاد بدلا من: الاهتمام» و أضاف فى الأخير: الهم. 

۲- ذکره فى القاموس ۱- ۲۴۵ و مجمع البحرین ۲- ۴۰۶. 

۳- جاء فى الصحاح ۳- ۱۲۹۶ و لسان العرب ۸- ۳۸۱ و غیرهما. 

۴- لا توجد الواو فى المصدر. 

۵- الدخان: ۲۷. 

۶ كما آورده فى الصحاح ۶- ۲۲۴۳ و لسان العرب ۱۳- ۵۲۳- ۵۲۴. 

۷- الصحاح ۶- ۲۰۸۰ و انظر: لسان العرب ۱۳- ۸۵۸ و القاموس ۴- ۲۸۱. 

۸- کذا جاء فى لسان العرب» الا أن فی المصدر: لکنره. 

4- کما فی القاموس: ۴- ۲۲۸. 

۰- کذا جاء فى مجمع البحرین ۳- ۳۰۴ و أضاف: التی تدور و تحيط بالانسان مزه بخیر و مره بشت و تکون الدوله لکفار. و 
قال فى لسان العرب ۴- ۲۹۷: و دارت عليه الدواثر .. أى نزلت به الدواهی» و الداثره: الهزیمه و السوی یقال: علیهم داثره السوی 
و فى الحديث: فيجعل الدائره عليهم .. أى الدوله بلغلبه و التصره و قوله عر و جل «و ترط بک انرا قیل: الموت آو القتل. 


و العواقب المذمومه و أكثر ما تستعمل الداثره فى تحوّل النعمه إلى الشده أى کنتم تنتظرون نزول البلایا علینا و زوال النعمه و 
الغلبه عنا. 


َتَوَكفُونَ الأخبار .. الیو کف: التوقع (1)» و المراد آخبار المصائب و الفتن» و فى بعض النسخ: توا کفون الأخیار یقال: وا کفه فى 
الحرب آی واجهه (۲). 


و تتکضُون عِنْدَ رال .. افرص الإحجام و الرّجوع عن الشی ء (۳) و النزال- بالكسر- أن ينزل القرنان عن إبلهما إلى خيلهما 
فیتضاربا (۴)» و المقصود من تلك الفقرات آنهم لم یزالوا منافقین لم يؤمنوا قط. 


ظهر فيكم حسيكه النفاق. و سمل جلبابٍ الدين» و نَطَقّ کاظم الغاوین» و تیم خامل الأقلين» و هدر فنیق المبطلین .. الحسیکه: 
العداوه. قال الجوهری (۵): الحسکك: حسكك الشعدان» الواحده حسکه .. و قولهم فى صدره على حسیکه و حساکه أى ضغن 


و عداوه .. و فى بعض الروایات: حسکه النفاق .. فهو على الاستعاره. 

و سَمَلَ النُوبُ- کتصر- صار حلا (۶). 

و الجلباب- بالکسر- الملحفه (۷)» و قیل: ثوب واسع للمرآه غير الملحفه (۸). 
ص: ۲۷۱ 


-١‏ کما فی الصحاح ۴ ۰۱و و لسان العرب 49 ۴ و غيرهما. 

۲- کذا جاء فى لسان العرب -٩‏ ۳۶۴ و القاموس ۳- ۲۰۶. 

۳- راجع مجمع البحرین ۴- ۱۸۹ و الصحاح ۳- ۰ و غیرهما. 

۴- قاله فى القاموس ۴- ۵۶» و تاج العروس ۸- ۰۱۳۳ و لسان العرب ۱۱- ۶۵۷. 
۵- الصحاح ۴- ۱۵۷۹ و قارن بمجمع البحرین ۵- ۲۶۲. 

۶- جاء فى لسان العرب ۱۱- ۳۴۵ و الصحاح ۵- ۱۷۳۲. 

۷- كما آورده فى النهایه ۱- ۲۸۳ و مجمع البحرین ۲- ۲۳ و الصحاح ۱- ۱۰۱. 
۸- کذا قاله فى تاج العروس ۱- ۰۱۸۶ و القاموس -١‏ ۴۷ و لسان العرب ۱- ۲۷۲. 


و قیل: هو |زار و رداء. 

و قیل: هو کالمقنعه تغطى به المرأه رأسها و ظهرها و صدرها (۱) 

و الْكظُوءٌ: الشكوت (01. 

و تبغ الشی 2- کمنع و نصر- أى ظهر- (۳) و نبغ الرّجل: إذا لم يكن فى إرث الشعر ثم قال و أجاد (۴). 

و الخامل: من خفی ذ کره و صوته و كان ساقطا لا نباهه له (4۵, 

و المراد بالأْقلین: الاد راو فی بعض الروایات: الارن 

و فى الکشف: فنطق کاظم و نبغ خامل» و هدر فنیق الكفرء بخطر فى عرصاتکم .. و الهَذّرٌ: تردید البعیر صوته فى حنجرته (۶). 
و الفنیق: الفحل المكرّم من الابل دی لا يركب و لا يهان لکرامته على أهله (/0. 


فخطر فى عرصاتکم و آطلع الشیطان رأسه من مغرزه هاتفا بكم» فألفاكم لدعوته مستجيبين» و للعرّه فيه ملاحظین .. يقال: خطر 
البعیر بذنبه يخطر بالكسر- خطرا و خطرانا إذا رفعه مه بعد مزه و ضرب به فخذیه (۸) و منه قول الحجاج- لما نصب المنجنیق 
على الکعبه- .. خطازه کالجمل الفنیق ٩(‏ .....؛ 


ص: ۲۷۲ 


۱- قاله فى النهایه ۱- ۲۸۳. 

۲- نص عليه فى الصحاح ۵- ۰۲۰۲۲ و لسان العرب ۱۲- ۵۲۰. 

۳- لا توجد: أى ظهر. فى (س)» و هی مثبته فى کتب اللخه. 

۴- صرح بذلک فى الصحاح ۴- ۰۱۳۲۷ و لسان العرب ۸- ۴۵۳ و انظر: القاموس ۳- ۰۱۱۳ بمعنی آنه لم يكن الشاعر وارثا 
للشعر من آخرء بل قد قال الشعر و أجاد فیه. 

۵- ذکره فى القاموس ۳- ۳۷۱ و تاج العروس ۷- ۳۱۰ و لسان العرب ۱۱- ۲۲۱. 

۶- كما آورده فى مجمع البحرین ۳- ۸۵۱۸ و الصحاح ۲- ۸۵۳ و لسان العرب ۵- ۲۵۸. 

۷- كذا جاء فى النهایه ۳- ۰۴۷۶ و لسان العرب ۱- ۳۱۳ و غیرهما. 

۸- قاله الجوهری فى الصحاح ۲- ۶۴۸ و ابن منظور فى لسان العرب ۴- ۲۵۰. 

9- هذا عجز لبیت قد سقط فى (س) و کتب فى حاشیه (کث)» و کتب عليه (عجز) و لم يكتب بعده (صح)» و صدره هو: 
اعددتها للمسجد العتیق. 


شبّه رمیها بخطران الفنیق .)١(‏ 

و مغرز الرأس (۲) 

بالكسر-: ما یختفی فيه و قیل: لعل فى الکلام تشبیها للشیطان بالقنفذ» فانه انما يطلع رأسه عند زوال الخوف» أو بالرجل 
الحریص المقدم على آمر فانه یمد عنقه إليه. 

و الهَاف: الضیاح (۳) 

و آلفاکم .. أى وجد کم (۴). 

والغدّةُ- بالکسر- الاغترار (۵) و الانخداع (۶) و الضمیر المجرور راجع إلى الشیطان. 

و ملاحظه الشی ء: مراعاته و أصله من اللحظ و هو النظر بموخر العين (۷» و هو انما یکون عند تعلق القلب بشی ء أى 
وجد کم الشیطان لشده قبولکم للانخداع کالذی كان مطمح نظره أن يغتر بأباطيله. 

و یحتمل أن يكون للعرّه- بتقدیم المهمله على المعجمه-. و فى الکشف: 

و للعزّه ملاحظین .. أى وجد کم طالبین للعزّه. 

ثم استنهضکم فوجد کم خفاقا (۸» و أحمشكم فألفا کم غضاباء فوسمتم غير 


ص: ۳۷۳۳ 


۱- جاء فى لسان العرب ۴- ۲۵۰ و النهایه ۲- ۴۶. 

۲- قال فى تاج العروس ۴- ۶۴: غرز الابره فى الشی ء و غرزها: آدخلها. آقول: : فعلیه يحتمل أن يكون مغرز اسم مکان » ویکون 
المعنی : أن الشیطان حيث كان لبعثه النبی صلی الله عليه و آله خرسا وداخلا فى مدخله » لذا فقد اغتنم الفرصه برحلته ووفاته 
صلی الله عليه و آله فخرج من مدخله وهتف بالناس فوجدهم لدعوته مستجیبین .. 

ع كذا آورده فى الصحاح ع- ۱۴۴۲ و القاموس ۳- ۲۰۶ و غیرهما. 

۴- ذكره فى مجمع البحرين ۱- ۳۷۷ و القاموس ۴- ۳۸۶. 

۵- كما ورد فى مجمع البحرين ۳- ۴۲۲ و النهايه ۳- ۳۵۵. 

#- جاء فى تاج العروس ۳- ۴۴۳- ۴۴۵ و لسان العرب ۵- ۱۲. 

۷- قاله فى القاموس ۲- ۳۹۸ و الصحاح ۳- ۱۱۷۸ و مجمع البحرین ۴- ۲۹۰. 

۸- كذاء و الظاهر: خفافا» كما سيأتى. 


إبلكم و أوردتم غير شربكم .. اّهوض: القيام» و استنهضه لأمر .. أى أمره بالقیام إليه (۱). فَوَجَدَكُمْ خفافاً .. أى مسرعین إليه. 
و أعمفت الإجل: َعشَ یه و آحمشت الثار آلهبتها لك أى حملکم الشيطان على الغضب فوجد کم مغضبین لغضبه أو من عند 
أنفسكم» و فى المناقب القدیم: 

عطافا- بالعين المهمله و الفاء- من العطف بمعنی المیل و الشفقه (۳) و لعله أظهر لفظا و معنی. 

و الْوَسْمٌُ: أثر الکی؛ كال و کر عد 

واو حضور الماء ل هو الایراد: الاحضار (۵). 


و الشَّوبُ- بالكسر-: الحظ من الماء (۶ و هما کنایتان عن أخذ ما لیس لهم بحق من الخلافه و الامامه و ميراث النبوه. و فى 
الکشف: و آوردتموها شربا لیس لکم. 


هذا و العهد قریب. و الکلم رحیب. و الجرح لما يندمل» و الرسول لما يقبر .. 

لْکلم: الجرح (۷. 

و الرّحْبٌ- بالضم- السّعه (۸). 

و الْجَوْحٌ- بالضم- الاسم و بالفتح: المصدر )٩(‏ و لما يندمل .. أى لم يصلح (۱۰) بعد. 


ص: ۳۷۴ 


۱- آورده فى الصحاح ۳- ۰۱۱۱۱ و مجمع البحرین ۴- ۲۳۳ و القاموس ۲- ۳۴۷- ۳۴۸. 
۲- كما جاء فى النهایه ۱- ۴۴۱ و لسان العرب ۶- ۲۸۸ و غیرهما. 

۳- قاله فى الصحاح ۴- ۱۴۰۵ و القاموس ۳- ۱۷۶. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرین ۶- ۱۸۳ و الصحاح ۵- ۲۰۵۱. 

۵- کذا آورده فى الصحاح ۵۴۹-۲ و لسان العرب ۳- ۴۵۷ و غیرهما. 

۶- جاء فى مجمع البحرین ۲- ۸۷ و الصحاح ۱- ۱۵۳. 

۷- صرح به فى الصحاح ۵- ۲۰۲۳ و مجمع البحرین ۶- ۱۵۷. 

۸- آورده فى مجمع البحرین ۲- ۶۸ و الصحاح ۱- ۱۳۴. 

9- ذکره فى لسان العرب ۲- ۴۲۲ و الصحاح ۱- ۳۵۸. 


۰- قاله فى القاموس ۳- ۳۷۷ و مجمع البحرین ۵- ۱۳۷۲ و غیرهما. 


و قبرته: دفنته (۱). 


ابتدارا زعمتم خوف الفتنه ألا فى لته مرمَطوا و إِنَّ جهن لَمَحِيطَةٌ بالکافری (۲) .. ابتدارا مفعول له للأفعال السابقه» و بحتمل 
المصدر بتقدیر الفعل؛ و فى بعض الروایات: بدارا زعمتم خوف الفتنه .. أى ادّعيتم و آظهرتم للنّاس کذبا (۳) و خدیعه انا إِنّما 
اجتمعنا فى السقيفه دفعا للفتنه مع أن الغرض كان غصب الخلافه عن أهلهاء و هو عين الفتنه. 


و الالتفات فی - سقطوا- لموافقه (۴) الآيه الکریمه. 
فهیهات منک و كيف بکم و نی تؤفكونء و کتاب الله بين آظهر کم : 
هیهات للتبعید (۵) و فيه معنی التعجب كما صرّح به الشیخ الرضی (۶) و كذلكك كيف (۷) و نی تستعملان فى التعجب (۸). 


و أفكةُ- كص رَبَهُ-: صرفه عن الشّى ء و قلبه (4)» أى إلى أين بصرفکم الشیطان و أنفسكم و الحال إن کتاب الله بينكم و فلان 
بين أظهر قوم و بين ظهرانیهم .. أى مقیم بینهم محفوف من جانبیه أو من جوانبه بهم (۱۰). 


و الرّاهر: المتلألى المشرق (1۱). 


ص: ۲۷۵ 


۱- كذا ورد فى مجمع البحرین ۳- ۴۴۶ و القاموس ۲- ۱۱۳. 

.۴٩ التوبه:‎ -۲ 

۳- قاله فى المصباح المنیر ۱- ۳۰۷ و تاج العروس ۸- ۳۲۴ و غیرهما. 

۴- فى (س): الموافقه و ما آثبتناه هو الظاهر. 

۵- كما جاء فى مجمع البحرین ۶- ۳۶۸ و النهایه ۵- ۲۹۰ و لسان العرب ۱۳- ۵۵۳ و الصحاح ۶- ۲۲۵۸. 
۶- فی شرحه على الکافیه ۲- ۶۴. 

۷- و انظر: لسان العرب 217-94 و المصباح المنیر ۲- ۲۳۷ و مجمع البحرین ۵- ۱۱۸. 

4 ع ا وق ا كه الى و «قال يا مَوْيَمُ الى لک هذا ... 

9- صرح بذلكك فى القاموس ۳- ۲۹۲ و لسان العرب ۱۴- ۳۹۱ و مجمع البحرین ۵- ۲۵۶. 

۰- نص عليه فى مجمع البحرین ۳- ۳۹۲ و لسان العرب ۴- ۵۲۳. 

-١‏ جاء فى تاج لمروس ۰۲۴۹-۳ و قال فى مجمع البحرين ۳ - ۳۲۱: و زهر السراج و القمر و الوجه کمنع- زهورا: تلالف و 
نحوه فى القاموس ۲- ۴۳ و لسان العرب ۴- ۳۳۲. 


و فى الکشف: بين آظهر کم قائمه فر انضه واضحه دلائلی نره شرائعه» زواجره واضحه و أوامره لائحه. 
أى من الکتاب ما اختاروه من الحکم الباطل. 


ثم لم تلبثوا الا ريث أن تسكن نفرتهاء و یسلس قيادهاء ثم آخذتم تورون وقدتهاء و تهیجون جمرتهاء و تستجیبون لهتاف 
الشیطان الغوی» و اطفاء أثوان الدین الجلی» و اهماد سنن النبی الصفی .. 


رَيْتُ- بالفتح- بمعنی قَدْر (۱) و هى کلمه یستعملها آهل الحجاز كثيراء و قد یستعمل مع ما یقال: لم یلبث الا ریثما فعل کذا 
مكل و 


فى الکشف هکذا: ثم لم تبرحوا ريثا. 

» و قال بعضهم: هذا و لم تريّثوا (۳) لا ریث. 

وفى روايه ابن أبى طاهر: 

ثم لم تريّثوا (۴) .. أختها. 

» و على التقديرين ضمير المؤنث راجع إلى فتنه وفاه الرسول صلَّى الله عليه و آله. 

و حت الورق من الغصن (۵): نثرها .. أى لم تصبروا إلى ذهاب أثر تلك المصيبه. 

و نفرت (2) الدابه- بالفتح-: ذهابها (۷) و عدم انقيادها. 

ص: ۲۷۶ 

۱- لا توجد فى (س): قدر. 

۲- كما آورده فى النهایه ۲- ۲۸۷ و لسان العرب ۲- ۱۵۷- ۱۵۸ و غیرهما. 

۳- هنا کلمه فى مطبوع البحار لا تقرأء و لعلها: حتها. 

۴- أى لم يبطئواء و لعل مراده أن کلمه: تریئوا أخت لم تبرحوا ريثاء فى المعنی. 

۵- قال فى مجمع البحرين ۲- ۱۹۷: من باب قتل: أزاله» و فى القاموس ۱- ۱۴۵: حتّه .. أى ف رکه و قشره. و فى لسان العرب ۲- 
۲ و الحتٌ و الانحتات و الشحات و التحتحت: سقوط الورق عن الغصن و غیره» و تحات الشی ء .. أى تناثر. 


۶ الظاهر أنّه: نفور» أو: نفار. 


۷ قال فى مجمع البحرین ۳- ۵۰۰: نفرت الدابّه تنفر نفورا و نفارا: جزعت و تباعدت. و نحوه فى القاموس ۱۴۶-۲ و فی لسان 


العرت ۵- ۲۲۴: نفر الظبی و غیره: شرد. 


و السلش- بکسر اللام-: الشهل اللَيِن المنقاد» ذکره الفیرو زآبادی (۱). و فى مصباح اللغه (۲): سَلِسَ سَلْساً من باب تعب: سهل و 
لان. 


و الق - بالكسر-: ما يقاد به الاه من حبل (۳) و غيره. 


و فى الصحاح (۴): وَرَى الزَّنْدَ يَرى وَريا: إذا خرجت ناره» و فيه لغه أخرى: ور الزَّندٌ يَرى- بالكسر- فيهما و أَوْرَئْتَه أناو 
كذلك ورین تورية و فلان يستورى زناد الصلاله. 


و وَفْدَه الثار- بالفتح-: وقودها (۵ک و وقدها: لهبها (۶)» الجمره: المَمَوَفَد من الحطب (للى فإذا برد فهو فحم و الججَمْرٌ- بدون 


و الهتَاف- بالکسر- الصّيَاحء و َف به .. أى دعاه (۸ و اهماد الثار إطفاؤها (4) بالکلیه. 


و الحاصلء آنکم نما صبرتم حتی استقرّت الخلافه المغصوبه عليكم» ثم شرعتم فى تهییج الشرور و الفتن و اتباع الشیطان و 
إبداع البدع» و تغییر السنن. 


تسرّون خشوا فى ارتغاء» و تمشون لاهله و ولده فى الخمر و الضرّاء» و نصبر 


VV ص:‎ 


ا-القاتوین ۲۲۲-۷ 

۲- المصیاح المنیر ۱- ۲۴۴. 

۳- كما جاء فى القاموس ۱- ۳۳۱ و الصحاح ۲- ۸۵۲۹ و غیرهما. 

۴- الصحاح ۶- ۲۵۲۲ و لاحظ: لسان العرب ۱۵- ۳۸۸. 

۵- قال فى الصحاح ۲- ۵۵۳: الوقده: أشدّ من الحرّء و نحوه فى القاموس ۱- ۳۴۶ بحذف کلمه منء و زاد عليه فى تاج العروس 
۲- ۵۳۹: و من المجاز: طبختهم و قده الصیف. 

۶- قال فى الصحاح ۲- ۵۵۳: وقدت النار .. و وقدا وقده و وقدا و وقدانا: أى توقدت .. و الاتقاد مثل التوقد. و قال فى القاموس 
۱- ۳۴۶: الوقد- مح ر که النار و اتقادها کالوقد. 

۷- قال فى مجمع البحرین ۳- ۲۴۹: جمره النار: القطعه الملتهبه» و الجمع جمر. و قال فى القاموس ۱- ۳۹۳: الجمره: النار 
المتقده» و الجمع: جمر. 

۸- كما آورده فى النهايه ۵- ۲۴۳ و نحوه فى لسان العرب ۹- ۳۴۴ إِلَا له ضبط: الهتاف بضم الهاء. 

4- إلى هنا جاء فى مجمع البحرین ۱۶۸-۳ و انظر: الصحاح ۲- ۵۵۶ و غیره. 


منکم على مثل حظ المدی» و وخز السنان فى الحشا .. الاسرار ضدّ الاعلان (۱). 
و الْحَسْوٌ- بفتح الحاء و سکون السین المهملتین-: شرب المرق و غیره شيئا بعد شى ء (1). 


و الارتغاء: شرب الرغوه و هو زبد اللبن» قال الجوهری (۳): الرغوه- مثلثه ... زبد اللبن .. و ارتغیت شربت الرغوه. و فى المثل - 
یسر حسوا فى ارتغاء يضرب لمن بظهر أمرا و يريد غیره» قال الشعبی- لمن سأله عن رجل قبل أَم امرأته قال (۴): يسرٌ حسوا فى 
ارتقای و قد.سرمت عله افر أت و قال المیدانی: قال أو ويد و لام : اصله الجل نيوت ناللین فنظهر أله برند الاغوه خاضه 
و لا يريد غيرها فيشربها و هو فى ذلك ينال من اللبن» يضرب لمن يريك أنه يعينك و اما بجر التفع إلى نفسه (۵). 


و لكوت امرگ ما وار که من کے ر يفال توا اد خی فى کر الوا دعر رمق ای و فاق نی شنبار 
الناس- بالضم- أى ما يواريه و يستره منهم (۶). 


و القداءك بال اد المعجمه المفتوحه و الك المختفه الجر الملت فی الوادی و يقال لمن ختل صاحبه و خادعه: بدت له 


الضراء و يمشى له الخمر (۷) و قال المیدانی: قال ابن الأعرابی: الضراء ما انخفض من الأرض (۸). 


ص: ۳۷۳/۸ 


۱- قاله فى مجمع البحرین ۳- ۳۲۹ و المصباح المنیر ۱- ۳۳۰ و الصحاح ۲- ۶۸۳. 

۲- کذا جاء فى القاموس ۴- ۸۳۱۷ و تاج العروس ۱- ۸۸ و لاحظ: لسان العرب ۱۴- ۱۷۶. 

۳- الصحاح ۶- ۲۳۶۰ 

۴- لا توجد قال فى المصدر. 

۵- مجمع الأمثال ۲- ۴۱۷ و لاحظ: فرائد اللئال ۲- ۳۶۶ و المستقصی فى أمثال العرب ۲- ۴۱۲. 
ع- كذا آورده فى الصحاح ۲- ۶۵۰ و لسان العرب ۴- ۲۵۶ و غیرهما. 

۷- قاله فى مجمع الأمثال ۲- ۴۱۷ و فرائد اللثال ۲- ۳۶۶ و الصحاح ۶- ۲۴۰۹. 

۸- مجمع الأمثال ۲- ۴۱۷ و مثله فى فراند اللثال ۲- ۳۶۶. 


و الْحَر- بفتح الحاء المهمله-: القطع. أو قطع الشّى ء من غير إبانه (۱). 


و الْمُدَى- بالضم-: جمع مُدْيّهِ و هى السکین و الشّفره (۲) و الْوَخْرٌ: الطعن بالرّمح و نحوه لا یکون نافذاء يقال و خزه بالخنجر 
(۳ 


و فى روایه ابن أبى طاهر: ويها معشر المهاجره! ابتژ إرث أبيه؟. 
قال الجوهری (۴): إذا آغریته بالشّی ء قلت ویها يا فلان و هو تحريضء انتهی (۵) 


ولل ال سا السب بو الياء قن امه فى الم شنز ارت کر الم میتی الراك 19 سک كباش شوه 
الحاقه: «كتابيّة) و «حسابية» و «مالية» و «شلطانية» (۷)» تثبت فى الوقف و تسقط فى الوصلء و قرئ باثباتها فى الوصل أيضا. 


و فی الکشف: ا ارا غود أن لَا ٍزث ليه (۸ ... فهو أيضا کذلک. 
کالشمس الضاحیه .. أى الظاهره البینه» یقال: فعلت ذلك الأمر ضاحیه .. أى علانیه .)٩(‏ 


ص: ۳۷۹ 


۱- ذکره فى النهایه ۱- ۳۷۷ و لسان العرب ۵- ۳۳۴ و غیرهما. 

۲- صرح به فى مجمع البحرین ۱- ۳۸۷ و النهایه ۴- ۳۱۰. 

۳- كما جاء فى الصحاح ۳- ۰۱ و لسان العرب ۵- ۴۲۸ و غیرهما. 

۴- الصحاح ۶- ۲۲۵۷ و فیه: إذا آغریت إنسانا بشی ء قلت: ... 

۵- قال فى الصحاح ۶- ۲۲۵۷: ویه: کلمه تقال فى الاستحثاث و آنشد ابن السکیت: وهو إذا قيل له ویها کل *##*فانه مواشكك 
مستعجل وهو إذا قيل له ويها فل*#*##فإنه أحر به أن ينكل وقال فى القاموس ۴ _ ۲۹۶ : ويه _ وتکسر الهاء » وویها : إغراء » 
ویکون للواحد والجمع والمذ کر والمؤنث. وفی لسان العرب ۱۳ _ ۵۶۳ عين ما ذکره الماتن هنا. 

۶- کذا فى مجمع البحرین ۲- ۲۳۳ و الصحاح ۱- ۲۷۲. 

.۲۹ ۲۸ ۲۰ ٩ الحاقه:‎ -۷ 

۸-فی (ک): الیه» و ما فی المتن آوفق سیاقا لقوله: فهو أيضا كذلك. إلا أن تقرأ: الب 

4- قاله فى الصحاح ۱۰- ۲۱۷ و تاج العروس 4- ۲۴۰۷ و غیرهما. 


شیا فری. أى أمرا عظیما (۱) بديعاء و قیل: أى أمرا منکرا قبیحاء و هو مأخوذ من الافتراء بمعنی الکذب (۲). 


و اعلم: أنه قد وردت الروایات المتضافره- كما ستعرف- فى أنّها علیها السلام ادّعت أن فدكا كانت نحله لها من رسول الله 
صلی الله عليه و آله فلعل عدم تعزضها صلوات اه علیها فى هذه الخطبه لتلکک الدعوی ليأسها عن قبولهم |یّاهاء إذ كانت 
الخطبه بعد ما رد آبو بكر شهاده أمير المومنین عليه السلام و من شهد معه» و قد كانت (۳) المنافقون الحاضرون معتقدین 
لصدقه» فتمشکت بحدیث المیراث لکونه من ضروریات الدین. 


° 


وع أن لا ظَوَة ی .. الحظوه- بکسر الحاء و ضها و سکون الظاء المعجمه-: المکانه و المنزله (4۴ و یقال: حظیت المرأه 
عند زوجها إذا دنت من قلبه (۵) 


فى الکشف: فَرَعَمْتُمْ أن لا ظ لی و لا ارت لی من اة أ فحكم الله باه آخرج أبى منها؟! أم تون أهل ملتین لا یتوارئان؟! 
أم نتم غلم بخضّوص الْقَوْآنِ و غمومه مِنْ أبى؟! أ فشکم الْجاهلیّه ... (۶) الآية. 
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انها معاشر المشلمه أ أ إؤنية! الله آن ترت آباک و لا آرت أیذ د ت شتا قرا ده 


ص: ۳۸۹۰ 


-١‏ إلى هنا ما ذکره فى مجمع البحرین ۳۲۹-۱ و الصحاح ۶- ۲۴۵۴ و القاموس ۴- ۳۷۴ و تاج العروس ۱۰- ۲۷۹ و لسان 
العرب ۱۵- ۱۵۴. 

۲- من قوله: آمرا عظيماء إلى قوله: الکذب. جاء بنضه فى مجمع البیان ۶- ۵۱۲. 

۳- کذا. 

۴- كما فى القاموس ۴- ۳۱۸ و نص عليه فى لسان العرب ۱۴- ۱۸۵ و مجمع البحرین ۱- ۱۰۳. 

۵- ذکره فى مجمع البحرین ۱- ۱۰۳ و النهایه ۱- ۴۰۵ و غیرهما. 

۶ المائده: ۵۰. 


۷ مريم: ۷ 


و الأمر بأخذها للتهدید. 
و الْخِطَامٌ- بالکسر- كل ما يوضع (۱) فى أنف البعیر ليقاد به (۲). 


و الرحل- بالفتح- للناقه کالشرج للفرس» و رحل البعیر- كمنع- شدّ على ظهره الرّحل (۳. شبهتها عليها السلام فى كونها مسلمه 
لا يعارضه فى أخذها أحد بالناقه المنقاده المهيأه للركوب. 


والزعيم محمد (۴) 

فى بعض الروايات- و الغريم .. أى طالب الحق (۵). 

وعند الساعه ما تخسرون (2) .. كلمه (ما) مصدريه .. أى فى القيامه يظهر خسرانكم. 

و: لكل تيا مُسْتَمَوٌ .. (۷)» أى لكل خبر (۸»- يريد نبأ (5) العذاب أو الإيعاد به- وقت استقرار و وقوع. 


و سوف تعلمون- عند وقوعه- من يأتيه عذاب يخزيه .. الاقتباس من موضعين: 
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أحدهما: سوره الأنعام» و الآخر: فى سوره هود فى قصه نوح عليه السلام حيث قال: إن تَسْحَرُوا ما فا تشحو ملکم كما ترون 


موف عون من یأتیه عَذَابٌ بُخْزِيهِ و بحل علیه عَذَابٌ مُقِيمٌ (۱۰) فالعذاب الذى يخزيهم الغرق» 


ص: ۲۸1 


-١‏ فى (س): یوخذ بدلا من: یوضع. 

۲- كما فى القاموس ۴- ۱۰۸ و تاج العروس ۸- ۰۲۸۲ و لسان العرب ۱۲- ۱۸۷. 

۳- ذکره فى مجمع البحرین ۵- ۳۸۱ و لاحظ: الصحاح ۴- ۱۷۰۷ و تاج العروس ۷- ۲۴۰. 

۴- كذاء و لعل هنا واو ساقطه قبل جمله فى بعض الروایات. 

۵- قال فى القاموس ۴- ۱۵۶: الغریم: الدائن و المدیون» ضد. و نحوه فى مجمع البحرین ۶- ۱۲۶. 
۶- جاء فى الخد ۷- ۱۹۲: و عند الساعه بخسر المبطلون. 

۷- الأنعام: ۶۷. 

۸ كاف ای ات۵ 

9- قد تقرأ الکلمه: بناء. 

۰- هود: ۱۳۸ ۳۹ 


و العذاب المقیم عذاب النار. 


ثم رمت بطرفها .. الطرف- بالفتح- مصدر طرفت عين فلان: إذا نظرت (۱) و هو أن ینظر ثم يغمضء و الطرف- أيضا- العین 
قف 


و المعشر: الجماعه (۳). 

و الفتیه- بالكسر-: جمع فتی و هو الشاب و الکریم الخق (۴). 

و فى المناقب: يا معشر البقیه و عضاد الملّه» و حصنه الاسلام .. 

و فى الکشف: يا معشر البقيه» و يا عماد المله. و حصنه الاسلام. 

و الأعضاد: جمع عضد- بالفتح- الأعوان» یقال: عضدته کنصرته لفظا و معنی (۵). 


ما هذه الغمیزه فى حقّی و السنه عن ظلامتی .. قال الجوهری (۶): لیس فى فلان غمیزه أى مطعن» و نحوه ذكر الفیرو زآبادی 
(۷)» و هو لا يناسب المقام لا بتکلف. 


و قال الجوهری (۸): رجل غمز أى ضعیف. 


و قال الخلیل فى کتاب العین (4): الغمیزه- بفتح الغین المعجمه و الزای ضعفه فى العمل و جهله فى العقل و يقال (۱۰): سمعت 
کلمه فاغتمزتها فى عقله أى علمت أنه أحمق. و هذا المعنی آنسب. 


YAY ص:‎ 


۱- كما فى المصباح المنیر ۲- ۰۲۰ و تاج العروس ۶- ۱۸۰ و غیرهما. 

۲- ذکره فى مجمع البحرین ۵- ۸٩‏ و القاموس ۳- ۱۶۶ و تاج العروس ۶- ۱۷۶. 

۳- قاله فى القاموس ۲- ٩۰‏ و مجمع البحرین ۳- ۴۰۴. 

۴- جاء فى الصحاح ۶- ۲۴۵۱- ۰۲۴۵۲ و تاج العروس ۱۰- ۰۲۷۵ و مجمع البحرین ۱- ۳۲۵. 
۵- صرّح به فى القاموس ۱- ۰۳۱۴ و مجمع البحرین ۳- ۱۰۲ و تاج العروس ۲- ۴۲۴. 

۸۸٩ -۳ الصحاح‎ -۶ 

۷- القاموس ۲- ۱۸۵. 

۸- الصحاح ۳- ۸۸۹ 

4- کتاب العین: ۴- ۳۸۴. 

6۰- فی المصدر: و تقول. 


و فى الکشف: ما هذه الفتره- بالفاء المفتوحه و سکون التاء- و هو الشکون (۱) و هو أيضا مناسب. 
و فى روایه ابن أبى طاهر بالراء المهمله و لعله من قولهم غمر على أخيه .. 


أى حقد و ضغنء أو من قولهم: غمر عليه .. أى أغمى عليه أو من الغمر بمعنی الشتر (۲) و لعله كان بالضاد المعجمه فصحف؛ 
فان استعمال إغماض العین- فى مثل هذا المقام- شائع. 


و الشنه- بالکسر- مصدر وسن يوسن- کعلم یعلم- و سنا و سنه» و السنه: 
أوّل النوم أو النوم الخفیف. و الهاء عوض عن الواو (۳). 


و الظلامه- بالضم- کالمظلمه- بالکسر- ما أخذه الظالم منک فتطلبه عنده (۴) و الغرض تهییج الأنصار لنصرتها أو توبیخهم 
علی عدمها. 


و فی الکشف- بعد ذلکت ‏ نا كان لرسول الله صلی اه علیه و آله أن بحفظ ...ا 
سرعان ما أحدثتم و عجلان ذا إهاله. 


سرعان- مثلثه السین - و عجلان- بفتح العین - کلاهما من أسماء الأفعال بمعنی سرع و عجلء و فيهما معنی العیجب أى ما آسرع 
و أعجل (۵). 


و فی روایه ابن آبی طاهر: سرعان ما أجدبتم فاً کدیتم یقال: أجدب القوم 


YAY ص:‎ 


۱- قاله فى النهایه ۳- ۳۸۴ و لسان العرب ۳۰-۵- ۳۱. 

۲- ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۴۳۳ و القاموس ۲- ۱۰۷. 

۳- قاله فى لسان العرب ۱۳- ۰۴۴۹ و لاحظ: تاج العروس ۹- ۳۶۱. 

۴- ذکره فى مجمع البحرین ۶- ۸۱۱۰ و الصحاح ۵- ۱۹۷۷. 

۵- جاء فى القاموس ۳- ۳۷ و لم یذ کر عجلان فيه و فى کتب اللغه نها اسم فعل. قال فى الصحاح ۴- ۱۷۶۰: و عجلان: بين 
العجله و عجلان: اسم رجلء و أم عجلانن: طائر» و ذکر فى القاموس ۴- ۱۲ أن لها معنیین: الأول: بمعنی العاجلء و الثانی: 
الشعبان لسرعه مضه و نفاده. و انظر آیضا: مجمع البحرین ۴- ۳۴۵ و الصحاح ۳- ۱۲۲۸. 


أى أصابهم الجدب (۱) و أكدى الجل إذا قل خيره (۲) و الاهاله- بکسر الهمزه الودک (۳) و هو دسم الحم (۴)» و قال 
الفیرو زآبادی (۵): قولهم (۶) سرعان ذا إهاله أصله (۷) أن رجلا كانت له نعجه عجفاء و كانت (۸ رعامها یسیل من منخریها 
لهزالهاء فقيل له: ما هذا الّذى یسیل (4)؟ فقال: ود کهاء فقال الشائل: سرعان ذا إهاله (۱۰) و نصب إهاله على الحال و ذا إشاره 
إلى الرّعام (۱۱) أو تمييز على تقدیر نقل الفعل» کقولهم تصبب زید عرقاء و التقدير سرعان إهاله هذه» و هو مثل (۱۲) یضرب 
لمن یخبر بکینونه الشى ء قبل وقته» انتهی. 


و الرّعام- بالضم-: ما یسیل من أنف الشّاه و الخیل (۱۳) و لعل المثل كان بلفظ عجلان فاشتبه على الفیروززآبادی أو غيره» أو 
كان کل منهما مستعملا فى هذا المثل» و غرضها صلوات اللّه علیها التعتجب من تعجیل الأنصار و مبادرتهم إلى إحداث البدع و 
ترك السنن و الأحكام» و التخاذل عن نصره عتره سيّد الأنام مع قرب عهدهم به و عدم نسيانهم ما أوصاهم به فيهم» و قدرتهم 
على نصرتها و أخذ حقها من ظلمهاء و لا یبعد أن یکون المثل |خبارا مجملا بما يترتب على هذه البدعه 


ص: ۳۸۳۴ 


-١‏ كما فى مجمع البحرین ۲- ۲۲ و القاموس ۱- ۴۴» و غیرهما. 

.۳۵۷ -۱ كذا فى الصحاح ۶- ۲۴۷۲ و مجمع البحرین‎ -١ 

۳- صرح به فى المصباح المنیر ۱- ۸۳۷ و الصحاح ۴- ۱۶۲۹ 

۴- كما فى الصحاح ۴- ۱۶۱۳ و المصباح المنیر ۲- ۱۳۷۲ و غیرهما. 
۵- القاموس ۳- ۳۷. 

۶- فى المصدر: آما سرعان» بدل: قولهم. 

۷- فى المصدر: فأصله. 

۷-۸ توجد: كانت فى المصدر و ذکر رغامها- بالمعجمه-. 

9- لا يوجد فى المصدر: الذی بسیل. 

۰- فى المصدر: ذلك بدلا من: سرعان ذا إهاله. 

١‏ فى القاموس: أى سرع هذا الرغام حال کونه اهاله بدلا من: و ذا إشاره إلى الرعام. 
۲- لا يوجد فى المصدر: و هو مثل. 

۳- كذا فى لسان العرب ۱۲- ۲۴۵ و القاموس ۴- ۰۱۲۱ و غيرهما. 


من المفاسد الدینیه و ذهاب الآثار النبوبه. 

فخطب جلیل استوسع وهیه و استنهر فتقه و انفتق رتقه» و اطلنت الأرض لغيبته» و کسفت النجوم لمصیبته . الخطب- بالفتح-: 
الشّأن و الأمر عظم أو صغر (۱). 

و الوهى- كالرّمى-: الشق و الخرق (۲) يقال: و هى الوب إذا بلى و تخرّق (۳). 

و استوسع و استنهر- استفعل- من النّهر- بالتحريكك- بمعنى السعه (۴) أى اتسع (۵). 

و الفتق: ال (2) و الرتق ضدّه (۷) و انفتق .. أى انشقء و الضمائر المجرورات الثلا-ثه راجعه إلى الخطب بخلاف المجرورين 
بعدها قا نيما راجعان إلى الف صلی الله علیه و آله. 

و کسف النجوم: ذماب نورها (۸) و الفعل منه یکون متعدیّا و لازماء و الفعل کضرب. 

و فی روایه ابن أبی طاهر مکان الفقره الأخیره: و اکتأبت خیره اللّه لمصیبته .. 

و الا کتثاب- افتعال- من الكا به بمعنی الحزن .)٩(‏ 

و فی الکشف: و استنهر فتقه» و فقد راتقه. و أظلمت الأرض و اکتابت لخبره الله .. إلى قولها: 


ص: ۳۸۵ 


۲۶۰ -۱ و لسان العرت‎ ۷ -١ و تاج العروس‎ ۲ -١ كذافى القاموس المحيط‎ -١ 

۲- ذکره فی لسان العرب ۱۵- ۴۱۷ و القاموس ۴- ۴۰۲ إلا أن فیهما: التخرق» بدلا من: الخرق. 
۳- قاله فى النهایه ۵- ۲۳۴. 

۴- کما فی القاموس ۲- ۱۵۰ و لسان العرب ۵- ۲۳۷. 

۵- صرح به فى لسان العرت ۵- ۰۲۳۸ و ۸- 4۳ و الصحاح ۲- AF’‏ و ۳- 1۳۹4 

۶- ذکره فى مجمع البحرین ۵- ۲۲۳ و الصحاح ۴- ۱۵۳۹. 

۷- جاء به فى الصحاح ۴- ۱۴۸۰ و مجمع البحرین ۵- ۱۶۶ و غیرهما. 

۸- نص عليه فى لسان العرب 4- ۲۹۸ و مجمع البحرین ۵- ۱۱۱. 


4- جاء فى مجمع البحرین ۲ ۰ والقاموس -١‏ ۰ و غیرهما. 


و أديلت الحرمه- من الاداله بمعنی الغلبه (۱) 
و آکدت الآمال» و خشعت الجبال و أضيع الحريم» و آزیلت الحرمه عند مماته. 


یقال: أكدى فلان أى بخل أو قل خيره (۲)» و حریم الرجل ما يحميه و یقاتل عنه» و الحرمه ما لا يحل انتهاکه (۳)» و فى بعض 
النسخ: الرحمه مکان الحرمه. 


فتلك- و اللّه- النازله الکبری و المصیبه العظمىء لا مثلها نازله و لا بائقه عاجله» أعلن بها کتاب الله جل ثناؤه فى آفنیتکم و فى 
ممساکم و مصبحکم هتافا و صراخا و تلاوه و ألحانا .. النازله: الشديده (۴). 


و البائقه: الذاهيه (۵). 

و فناء الدّار- ککساء-: العرصه المتسعه آمامها (۶). 

و المَمْسَى و المُصَْح- بضم المیم فیهما- مصدران و موضعان من الاصباح و الامساء. 
و الهتاف- بالكسر-: الصیاح (۷). 

و الصراخ کغراب: الضوت أو الشدید منه (۸). 

و التلاوه- بالكسر- القراءه (4). 

و الإلحان: الافهام يقال: آلحنه القول .. أى آفهمه إِيّاه (۱۰) و يحتمل أن 

ص: ۲۸۶ 


۱- ذكره فى مجمع البحرین ۵- ۳۷۴. 

1- کذا فى لسان العرب ۱۵- ۲۱۶ و القاموس ۴- ۳۸۲ و تاج العروس ۱۰- ۲۱۰. 

۳- جاء فى مجمع البحرین ۳۸-۶ و النهایه ۳۷۳-۱ و الصحاح ۵- ۱۸۹۵. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۵- ۴۸۳. 

۵- کذا فى مجمع البحرین ۵- ۱۴۲. 

ع- ذکره فى النهایه ۳- ۴۷۷ و القاموس ۴- ۳۷۵. 

۷- نص عليه فى القاموس ۳- ۲۰۶ و الصحاح ۴- ۱۴۴۲ | أن الأول ضبطه بالض و هو الظاهر من الثانی. 
۸- جاء فى القاموس ۱- ۲۶۳ و تاج العروس ۲- ۲۶۶. 

9- ذكره فى لسان العرب ۱۴- ۸۰۴ و القاموس ۴- ۳۰۶ و غیرهما. 

۰- قاله فى الصحاح ۶- ۰۲۱۹۴ و لسان العرب ۱۳- ۳۷۹ و القاموس ۴- ۲۶۶. 


یکون من اللحن بمعنی الغناء و الطرب. قال الجوهری (۱): اللخ واحد الألحان و الج 

مله الْحَدِيتٌ: (اقرَءُوا لآ بشون الْعرَب). 

و قد لحن فى قراءته إذا طرّب بها و غزد و هو ألحن اناس إذا كان أحسنهم قراءه أو غناء» انتهى. و يمكن أن يقرأ على هذا 
بصيغه الجمع أيضاء و الأول أظهر. 

و فی الکشف: فتلكك نازله أعلن بها كتاب الله فى قبلتکم. ممساكم و مصبحکم هتافا هتافاء و لقبله ما حل بأنبياء الله و رسله .. 


حكم فصل و قضاء حتم و ما مُحَمَدٌ إلا سول قد حلت من یله ال أ فان مات أو قتل الم علی أغقابكم و مَنْ بَنْقَِبِ عَلى 
عقییه لن یر الله شا و سیجزى الله الشَّاكرِينَ (۲) 


الحکم الفصل: هو المقطوع به اذى لا ريب فيه و لا مرد له» و قد يكون بمعنی القاطع الفارق بين الحقّ و الباطل (۳). 
و الحتم- فى الأصل-: إحكام الأمور (۴). و القضاء الحتم: هو الذی لا يتطرّق إليه التغییر. 


و الانقلاب على العقب: الرجوع القهقرى» أريد به الارتداد بعد الإيمانء و الشا کرون المطیعون المعترفون بالنعم الحامدون علیها 
)۶ 


قال بعض الأماثل: و اعلم أنَّ الشبهه العارضه للمخاطبين بموت النبی صلى الله عليه و آله إمَا عدم تحتّم العمل بأوامره و حفظ 
حرمته فى أهله لغيبته» فان العقول الضعيفه مجبوله على رعايه الحاضر أكثر من الغائب» و أنه إذا غاب عن أبصارهم ذهب كلامه 


عن أسماعهم» و وصاياه عن قلوبهم» فدفعها ما آشارت 


YAV ص:‎ 


۱- الصحاح ۶- ۲۱۹۳ و انظر: لسان العرب ۱۳- ۳۷۹. 

د آل ۱۳ 

۳- نص عليه فى لسان العرب ۱۱- 87١‏ و مجمع البحرين ۵- ۴۴۰. 

۴- كذا فى مجمع البحرين ۶- ۳۲ و الصحاح ۵- ۱۸۹۲. 

۵- كما ورد فى الصحاح ۶- ۰۲۳۳۰ و مجمع البحرین ۱۲۹-۱ و غيرهما. 
۶- ذکره فى مجمع البيان ۲- ۵۱۴ و غيره من التفاسیر. 


إليه صلوات الله عليها من إعلان الله جل ثناؤه و |خباره بوقوع تلك الواقعه الهائله قبل وقوعهاء و ان الموت متا قد نزل 
بالماضین من آنبیاء الله و رسله علیهم السلام تثبیتا للأمّه على الإيمان, و إزاله لتلك الخصله الذمیمه عن نفوسهم. 


و یمکن أن یکون معنی الکلام أ تقولون مات محقید صلی الله عليه و آله و بعد موته ليس لنا زاجر و لا مانع عقا نرید» و لا 
نخاف أحدا فى تركك الانقیاد للأوامر و عدم الانزجار عن النواهى» و یکون الجواب ما یستفاد من حكايه قوله سبحانه: 


13 ماك از قل :133 الأب لكو لا كرة فة تیک اعاون الله ماه و إخباره سرت الرسول محل فى الو اا 


مدخلبه حديث الاعلان و ما بعده فى الجواب واضح. 


و على التقادیر لا یکون قولها صلوات الله علیها: نخطب جلیل .. داخلا فى الجواب. و لا مقولا لقول المخاطبین على الاستفهام 
التوبيخى» بل هو کلام مستأنف لبت الحزن و الشكوىء بل یکون الجواب بما بعد قولها: فتلک و الله النازله الکبری .. و یحتمل 
أن یکون مقولا لقولهم فیکون حاصل شبهتهم أن موته صلى الله عليه و آله الذی هو أعظم الدواهی قد وقع» فلا یبالی بما وقع 
بعده من المحظورات. فلذلک لم ينهضوا بنصرها و الانصاف ممّن ظلمهاء و لما تضتن ما زعموه کون مماته (صلی الله عليه و 
آله) أعظم المصائب سلمت علیها السلام أولا فى مقام جواب (۲) تلك المقدمه» لکونها محض الحق» ثم تبهت على خطنهم فى 
آنها مستلزمه لقَله المبالاه بما وقع» و القعود عن نصره الحق» و عدم اتباع آوامره صلّی 


ص: ۳۸/۸ 


.۱۴۴ آل عمران:‎ -١ 
لا توجد فى (ک) کلمه: جواب.‎ -۲ 


الله عليه و آله بقولها: أعلن بها کتاب الله .. إلى آخر الکلامم» فیکون حاصل الجواب أن الله قد أعلمكم بها قبل الوقوع و 
آخب ركم بأنّها سنّه ماضیه فى السلف من أنبيائه» و حذّركم الانقلااب على آعقابکم کی لا تتر کوا العمل بلوازم الایمان بعد 
وقوعهاء و لا تهنوا عن نصره الحق و قمع الباطل» و فى تسلیمها ما سلمته آولا- دلاله على أن کونها أعظم المصائب ممما يؤيد 
وجوب نصرتىء فانی أنا المصاب بها حقيقه» و إن شارکنی فیها غیری» فمن نزلت به تلكك النازله الکبری فهو بالرعایه َحقّ و 


و یحتمل أن یکون قولها علیها السلام: فخطب جلیل .. من آجزاء الجواب. فتکون شبهتهم بعض الوجوه المذ کوره. أو الم ركب 
من بعضها مع بعض» و حاصل الجواب حینشذ أنه إذا نزل بى مثل تلك النازله الکبری- و قد كان الله ع و جل أخبركم بها و 
آم رکم أن لا ترتدّوا بعدها على أعقابكم- فكان الواجب عليكم دفع الضيم عنّى و القيام فصر و لعل الا تسب بيدا ادا 


فى روات ان أن طاهر من دولا و تلك ازل غلن بها كنات الله .. 


بالواو دون الفاء و يحتمل أن لا تکون الشبهه العارضه للمخاطبین مقصوره على أحد الوجوه المذ کوره» بل تکون الشبهه 
لبعضهم بعضها و للآخر (۱) آخری» و یکون كل مقدمه من مقدمات الجواب إشاره إلى دفع واحده منها. 


آقول: و یحتمل أن لا تكون هناك شبهه حقيقه» بل یکون الغرض أنه ليس لهم فى ارتکاب تلك الأمور الشنیعه حجّه و 
متمسک إلا أن یتمشک آحد بأمثال تلك الأمور الباطله الواهیه التى لا يخفى على أحد بطلانهاء و هذا شائع فى الاحتجاج. 


أيها- بفتح الهمزه و التنوين- بمعنى 


ص: ۳۸۹ 


-١‏ فی (س): للأخرى. 


هیهات (۱). 

و بنو قیله: الأوس و الخزرج- قبیلتا الأنصار»- و قیله- بالفتح- اسم أمّ لهم قدیمه: و هى قيله بنت کاهل (۲). 
و الهضم: الکس یقال: هضمت الشّى ء .. أى کسرته و هضمه حقّه و اهتضمه إذا ظلمه و کسر عليه حمّه (۳). 
و التراث- بالضم- الميراث» و صل التّاء فيه واو (۴). 

و انتم بمرأى منی و مسمع .. أى بحیث آراکم و أسمعكم (۵) کلامکم (کذا). 


و فى روايه ابن أبى طاهر: منه- أى من الرسول صلَى الله عليه و آله و المبتداً فى آکثر النسخ بالباء الموحده مهموزاء فلعل 
المعنی آنکم فى مكان يبتدأ منه الأمور و الأحكام» و الأظهر أنه تصحيف المنتدى- بالنون غير مهموزه- بمعنى المجلس (۶» و 
كذا فى المناقب القدیم. فيكون المجمع كالتفسير له و الغرض الاحتجاج عليهم بالاجتماع (۷) الذى هو من أسباب القدره على 
دفع الظلم. و اللفظان غير موجودين فى (۸) روايه ابن أبى طاهر. 


و تلبسكم- على بناء المجرد- أى تغطيكم و تحيط بكم. 
و الدّعوه: المره من الدعاء أى النّداء (9) كالخبره- بالفتح- من الخبر- بالضم 


ص: ۲۹۰ 


۱- كما فى مجمع البحرین ۶- ۳۴۲ و الصحاح ۶- ۲۲۲۶ و غیرهما. 

۲- جاء فى النهایه ۴- ۱۳۴ و لسان العرب ۱۱- ۵۸۰. 

۳- كما جاء فى الصحاح ۵- ۲۰۵۶ و قريب منه فى مجمع البحرین ۶- ۱۸۶- ۱۸۷. 
۴- کذا فى لسان العرب ۲- ۲۰۱ و تاج العروس ۱- ۶۵۳ و غیرهما. 

۵- انظر: مجمع البحرین ۱- ۱۷۲ و القاموس ۴- ۳۳۱ و الصحاح ۶- ۲۳۴۹. 

۶- کذا ورد فى الصحاح ۶- ۲۵۰۵ و لسان العرب ۱۵- ۳۱۷. 

۷- فى (کث): الاحتمال بدلا من الاجتماع. 

۸- فى (س): و فى روایه. و لا معنی للواو هنا لتعلق الکلام بما قبله. 

4- النهايه ۲- ۱۲ 


بمعنی العلم (۱) أو الخبره- بالکسر- بمعناه (۲) و المراد بالدعوه: نداء المظلوم للنصره و بالخره علمهم بمظلوميتها صلوات 
الله عليهاء و التعبیر بالإحاطه و الشمول للمبالغه أو للتصریح بأنّ ذلك قد عمهم جمیعاء و ليس من قبیل الحکم على الجماعه 
بحکم البعض أو الاکثر. 


و فى روايه ابن أبى طاهر: الحیره- بالحاء المهمله- و لعله تصحیف و لا يخفى توجیهه. 


و آنتم موصوفون بالکفاح» معروفون بالخیر و الصلاح و النجبه (۳) التی انتجبت. و الخیره التی اختیرت الکفاح: استقبال العدو 
فى الحرب بلا ترس و لا جنّه» و يقال (۴): فلان یکافح الأمور .. أى یباشرها بنفسه (۵). 


و الب - کهْمَرّه- التجيب الکریم (۶) و قیل: بحتمل أن یکون بفتح الخاء المعجمه أو سکونها بمعنی المنتخب المختار (۷)» و 
يظهر من ابن الأثير آنها بالشکون تکون جمعا (۸). 


و الخیره- کعنبه: المفضّل من القوم المختار منهم .)٩(‏ 


ص: ۲۹۱ 


۱- قاله فى مجمع البحرین ۳- ۳۸۲. 

۲- انظر: القاموس ۲- ۱۷. 

۳ سقط فى (س) لفظه: و النجبه. 

۵- كما جاء فى مجمع البحرین ۲- ۴۰۷- ۴۰۸ و الصحاح ۱- ۳۹۹. 

۶- کذا صرّح فى الصحاح ۱- ۰۲۲۲ و تاج العروس ۱- ۴۷۷ و لسان العرب ۱- ۷۴۸. آقول: : ولم نجد فى المصادر السالفه ذ کر 
معنی النجبه على نحو التقييد _ كما صرح به المصنف رحمه الله _ بل آشار بعضهم إلى آنها تأتى بمعنی النجیب مره والکریم 
آخری » فلاحظ. ثم إنه فى حاشیه ( كك ) صفحه : ۱۲۲ من المجلد الثامن من البحار کلمه : نحب » وتحتها ( صح ) ولا یعلم 
محلها. 

۷- كما ورد فى لسان العرب -١‏ ۲ و القاموس -١‏ ۰ و تاج العروس - ۴۷۹ 

8 النهايه ۵- ۳۱. 


9- أشار إليه فى مجمع البحرين ۳- 1۹۶ و الصحاح ۲- ۶۵۲ و تاج العروس ۲- ۱۹۵. 


قاتلتم العرب- فى المناقب: لنا أهل البیت قاتلتم- و ناطحتم الأمم» و کافحتم البهم. فلا نبرح أو تبرحون نأم ركم فتأتمرون .. 
ناطحتم الأمم .. أى حاربتم الخصوم و دافعتموهم بجدٌ و اهتمام كما یدافع الکبش قرنه بقرنه (۱). 

و البهم: الشجعان (۲) 

كما مه ۳ 

و مکافتحتها: التعرّض لدفعها من غير توان و ضعف. 

و قولها علیها السلام: أو تبرحون .. معطوف على مدخول النفی» فالمنفی آحد الأمرين» و لا ینتفی لا بانتفائهما معاء فالمعنی لا 
و فى کشف الغمه: و تبرحون- بالواو- فالعطف على مدخول النفی آیضا و یرجع إلى ما مرّء و عطفه على النفی - إشعارا باه قد 
كان یقع منهم براح عن الاطاعه كما فى غزوه آحد و غیرهاء بخلاف آهل البیت عليهم السلام إذ لم يعرض لهم کلال عن الدعوه 
و الهدایه- بعید عن المقام؛ و الأظهر ما فى روایه ابن أبى طاهر من ترك المعطوف رأسا. 

لا نبرح نأمركم .. أى لم يزل عادتنا الأمر و عادتکم الائتمار. 

و فى المناقب: لا نبرح و لا تبرحون نأمركم .. فیحتمل أن یکون أو فى تلک النسخه أيضا بمعنی الواو .. أى لا نزال نأمركم و لا 
تزالون تأتمرون» و لعل ما فى المناقب آظهر النسخ و أصوبها. 

حتی إذا دارت بنا رحی الاسلام و در حلب الأيام» و خضعت نعره الشرككء و سكنت فوره الافک. و خمدت نيران الكفر» و 
هدأت دعوه الهرج» و استوثق نظام الدین .. دوران الرحی کنایه عن انتظام أمرهاء و الباء للسببيه. 


ص: ۳۹۲ 


۱- نطحه- کمنعه و ضربه- آصابه بقرنه» قاله فى القاموس ۱- ۲۵۴ و تاج العروس: ۲- ۲۴۰. 
۲- قاله فى القاموس ۴- ۸۲ و الصحاح ۵- ۱۸۷۵. 
۳- انظر صفحه: ۲۵۶ من هذا المجلد» و هی مشکلات الأمور. 


و در الآبن: جریانه و کثرته (۱). 


و الحلب- بالفتح- استخراج ما فى الض رع من اللبن» و بالتحريكك اللّبن المحلوب (۲) و الشانی آظهر للزوم ارتکاب تجوز فى 
الاسناد و فى المسند إليه على الأول. 


و النعره- بالنون و العين و الراء المهملتين- مثال همزه: الخيشوم و الخيلاء و الكبر (۳) أو بفتح النون من قولهم: نعر العرق بالدّم 
.. أى فار (۴) فيكون الخضوع بمعنى السکون؛ أو بالغين المعجمه من نغرت القدر .. أى فارت (۵). 


و قال الجوهری: نغر ال جل- بالکسر- أى اغتاض, قال الأصمعيى: هو الّذی يغلى جوفه من الغيظ. و قال (2) ابن الشكيت: يقال: 
ظل فلان یتتغر على فلان .. أى يتذمّر عليه (۷)» و فى أكثر النسخ بالثاء المثلثه المضمومه و الغين المعجمه» و هى نقره النحر بين 
الترقوتين (۸)» فخضوع ثغره الش رک كنايه عن محقه و سقوطه كالحيوان الساقط على الأرضء نظيره 


ول را عطق ا الّه و امه علو آله: آئا وضعث. كلك آلب 
- آی صدورهم ۲60 


ص: ۳۹۳ 


-١‏ كما فى مجمع البحرین ۳- ۳۰۱ و تاج العروس ۳- ۲۰۳ و غیرهما. 

۲- قاله فى القاموس ۱- ۸۵۷ و تاج العروس ۱- ۲۱۹ و لسان العرب ۱- ۳۲۷- ۳۲۹. 

۳- ذکره فى القاموس ۲- ۱۴۵ و لسان العرب ۵- ۲۲۰ و ۲۲۲ و غیرهما. 

۴- كما ورد فى القاموس ۲- ۱۴۵. 

۵- قاله فى لسان العرب ۵- ۰۲۲۳ و القاموس ۲- ۱۴۵. 

۶- لیس فى المصدر: و قال. 

۷- الصحاح ۲- ۸۳۳ و فى (س): یتدمر عليه؛ و لا معنی لها. 

۸- صرح به فى مجمع البحرین ۳- ۲۳۶ و القاموس ۱- ۳۸۳. 

9- جاء فى القاموس ۴- ۴۶ و مجمع البحرین ۵- ۴۶۵ و غیرهما. و قال أمير المؤمنين عليه السلام كما فى نهج البلاغه: ۳۰۰- 
صبحی الصالح- ۲- ۱۵۶- محمد عبده-: آنا وضعت فى الصّغر بکلاکل العرب. 


و الافکک- بالکسر - الکذب (۱) و فوره الافک غليانه و هیجانه (۲). 


و خمدت انار .. ی سکن لهبها و لم یطفاً جمرها (۳) و يقال: همدت- بالهاء إذا طفی جمرها (۴)» و فيه إشعار بنفاق بعضهم و 
بقاء ماده الکفر فى قلوبهم. 


هدأت أى سكنت (۶). 


و الهرج: الفتنه و الاختلاط (۷) و فى الحديث: الهرج: القتل (8). 

و استوسق .. أى اجتمع و انضم من الوسق- بالفتح- و هو ضم الشى ء إلى الشى ء» و اتساق الشّى ء: انتظامه (8). 
و فى الكشف: فناويتم العرب و بادهتم الأمور .. إلى قولها عليها السلام: 

حتى دارت لكم بنا رحى الاسلام و در حلب البلاد» و خبت نيران الحرب .. 

يقال: بدهه بأمر .. أى استقبله به» و بادهه: فاجأه (۱۰). 


فى حرتم بعد البيان» و أسررتم بعد الإعلان» و نکصتم بعد الإقدام و أشركتم بعد الإيمان .. كلمه: أنّى» ظرف مكان بمعنى 


ای ری نه أبن مدر ورد کر 


ص: ۳۹۴ 


۱- كما نص عليه فى الصحاح ۴- ۱۵۷۳. و قال فى مجمع البحرین ۵- ۲۵۴ هو: أسوأ الکذب و أبلغه. 
۲- کذا فى مجمع البحرین ۳- ۴۴۵» و تاج العروس ۳- ۴۷۶. 

۳- ذکره فى القاموس ۱- ۸۲۹۲ و مجمع البحرین ۳- ۴۵. 

۴- كما صرّح به فى لسان العرب ۳- ۴۳۷- ۴۳۹ و مجمع البحرین ۳- ۴۵ فلاحظ. 
۵- الصحاح ۱- ۴۱۹. 

۶- ورد فى القاموس ۱- ۳۳ و الصحاح ۱- ۸۲ 

۷- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۳۳۶ و الصحاح ۱- ۳۵۰ و غیرهما. 

۸- جاء فى الصحاح ۱- ۳۵۰ و لسان العرب ۲- ۳۸۹. 

4- كما ورد فى مجمع البحرین ۵- ۲۴۶- ۰۲۴۷ و لسان العرب ۱۰- ۳۸۰- ۳۸۱. 
۰- نص عليه فى القاموس ۴- ۲۸۰ و الصحاح ۶- ۲۲۲۶. 

۱- کذا فى الصحاح ۶- ۰۲۵۴۵ و لسان العرب ۱۵- ۴۳۷. 


و جرتم: إما- بالجیم- من الجور و هو المیل عن القصد (۱) و العدول عن الطریق (۲)» أى لما ذا ترکتم سبیل الحق بعد ما تن 
لکم؟. أو بالحاء المهمله المضمومه من الحور بمعنی الرّجوع أو التقصان (۳) یقال: نعوذ بالله من الحور بعد الکور .. أى من 
النتقصان بعد الزیاده (۴) و آما بکسرها من الحيره. 


و النكوص: الرّجوع إلى خلف (۵). 


2 ۵ o 
نه مور وه‎ + 


أ لا تفاتلون قؤما توا یْمانَهُم و هَمُوا پا خراج الوَسُولٍ و هُمْ ید کم ال مره أ تَحْشَوْتَهُمْ فا 


و الایمان- جمع اليمين- و هو القسم A)‏ 


و المشهور بين المفسرین أنّ الانیه نزلت فى الیهود الذین نقضوا عهودهم و خرجوا مع الأ-حزاب و هنوا بإخراج الرسول من 
المدينه» و بدءوا بنقض العهد و القتال. 


و قيل (3): نزلت فى مش ر كى قريش و أهل مكه حيث نقضوا أيمانهم التى عقدوها مع الرسول و المؤمنين على أن لا يعاونوا 
علیهم آعداء‌هم. فعاونوا بنی بكر على خزاعه» و قصدوا إخراج الرسول صلی الله عليه و آله من مکه حين تشاوروا بدار الندوه» و 
آتاهم إبليس بصوره شيخ نجدی .. إلى آخر ما مر من القصه »)٠١(‏ 


ص: ۳۹۵ 


-١‏ ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۲۵۱ و الصحاح ۲- ۶۱۷. و فى (س): من» بدلا من: عن. 
۲- ورد فى لسان العرب ۴- ۱۵۳ كما فى المتن. 

۳ القاموس المحیط ۲- ۱۵. 

۴- صرح به فى النهایه ۱- ۴۵۸ و انظر: مجمع البحرین ۳- ۲۷۹. 

۵- نص عليه فى لسان العرب ۷- ۱۰۱ و النهایه ۵- ۱۱۶. 

عد التوبه: ۱۳. 

۷- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۲۶۶ و الصحاح ۱- ۲۹۵ و غیرهما. 

۸- ذكره فى الصحاح ۶- ۲۲۲۱ و مجمع البحرین ۲- ۳۳۲. 

-٩‏ جاء فى مجمع البيان ۵- ۱۱ و غيره. 

۰- ذکرها مفصلا المصّف قدّس سه فى بحار الأنوار ۲۱- ۱۳۹-۹۱ و ۴۶-۹ و ما بعدها. 


فهم بدءوا بالمعاداه و المقاتله فى هذا الوقتء أو یوم بدر» أو بنقض العهد. و المراد بالقوم الذین نکثوا أيمانهم فى کلامها 
صلوات الله عليهاء آما الذين نزلت فیهم الآ-يه فالغرض بیان وجوب قتال الغاصبين للامامه و لحقهاء الناكثين لما عهد إليهم 
الرسول صلی الله عليه و آله فى وصیه عليه السلام و ذوی قرباه و أهل بیته» كما وجب بأمره سبحانه قتال من نزلت الابه فيهم» أو 
المراد بهم الغاصبون لح هل البيت عليهم السلام, فالمراد بنكثهم أيمانهم: نقض ما عهدوا إلى الرسول صلی الله عليه و آله 
حين بايعوه من الانقياد له فى أوامره و الانتهاء عند نواهيه و أن لا يضمروا له العداوه فنقضوه و ناقضوا ما أمرهم به و المراد 
بقصدهم إخراج الرسول صلی الله عليه و آله عزمهم على إخراج من هو كنفس الرسول صلی الله عليه و آله و قائم مقامه بأمر 
الله و أمره عن مقام الخلافه و على إبطال أوامره و وصاياه فى أهل بيته النازل منزله إخراجه من مستقرّه و حینشذ يكون من قبيل 


الاقتباس. 
و فى بعض الروایات: لقوم تكثوا أَيِمانَهُمْ و هوا با خراج الرَّسُولٍ و هم بد کم وَل مره أ تَحْشَوْنَهُمْ (۱) .. فقوله: لقوم متعلق 
بقوله: تخشونهم 


ألا قد آری أن قد آخلدتم إلى الخفض» و آبعدتم من هو أحقّ بالبسط و القبض و خلوتم بالدعه و نجوتم من الضیق بالسعه 
فمججتم ما وعيتم» و دسعتم الذی تسوغتم ف إِنْ تکفژوا نم و مَنْ فى الْأرْض جمیعاً فان الله لَعَنِنَ حَمِيدٌ (۲) .. الزژیه هنا 
بمعنی العلم أو النَظر بالعین (۳). 


و آخلد إليه: ركن و مال (۴). 


و الخفض - بالفتح-: سعه العیش (۵). 


ص: ۳۹۶ 


۲ إبراهيم: ۸ 

۳- كما فى مجمع البحرین ۱- ۱۶۲- ۱۶۳ و الصحاح ۶- ۲۳۴۷. 
۴- قاله فى النهایه ۲- ۶۱ و مجمع البحرین ۳- ۰۴۴ و غیرهما. 

۵- کذا آورده فى لسان العرب ۷- ۱۴۵» و مجمع البحرین ۴- ۲۰۲. 


و المراد بمن هو أحقٌ بالبسط و القبض أمير المؤمنين صلوات الله علیه» و صيغه التفضیل مثلها فى قوله تعالی: فُل أ ذلك یه أ 


و خلوت بالشی ء: انفردت به (۲) و اجتمعت معه فى خلوه (۳). 

و الدّعه: الرّاحه و الشکون (۴). 

و مخ الشراب من فیه: رمی به (۵). 

و وعیتم .. أى حفظتم (۶). 

و الدّسع- کالمنع- الدّفع و القی ء (۷) و إخراج البعیر جرّته إلى فيه (۸). 
و ساغ الشراب يسوغ سوغا .. إذا سهل مدخله فى الحلق (۹) و تسوّغه: 
شربه بسهوله. 


و صیغه تكفروا فى كلامها عليها السلام اما من الكفران و ترك الشكر- كما هو الظاهر من سياق الكلام المجيد حيث قال 
تعالى: إِدْ تَأدْنَ رَبكم لَئْنْ شکوتم لآزیدنکم و لین کفزئم إِنَّ عذابی لَشَّدِيدٌ و قال مُوسى إِنْ تكفْرُوا أَنْتَمْ و مَنْ فى الْأرْض جَمِيعاً 
فان ابید (۱۰) 


» أو من الکفر بالمعنی الأخص و التغییر فى المعنی لا-ینافی الاقتباس» مع أن فى الآيه أيضا یحتمل هذا المعنی؛ و المراد إن 
تکفروا آنتم و من فى الأرض جمیعا من الثقلين فلا يضر ذلك لا أنفسكم فانه 


ص: ۳۹۷ 


۱- الفرقان: ۱۵. 

۲- كما جاء فى مجمع البحرین ۱- ۱۳۱ و النهایه ۲- ۷۴. 

۳- ذكره فى الصحاح ۶- ۲۳۳۰» و مجمع البحرین ۱- ۲۹ و غیرهما. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرین ۴- ۴۰۱ و الصحاح ۳- ۱۲۹۵- ۱۲۹۶. 

۵- كما آورده فى الصحاح ۱- ۳۴۰ و مجمع البحرین ۲- ۳۲۹. 

۶- صرح به فى مجمع البحرین ۱- ۴۴۴ و الصحاح ۶- ۲۵۳۵. 

۷- جاء فى النهایه ۲- ۰۱۱۷ و القاموس ۲۱-۳ و غیرهما. 

۸- قاله فى الصحاح ۳- ۱۲۰۷ و النهایه ۲- ۱۱۷. 

4- ذکره فى القاموس ۳- ۰۱۰۸ و مجمع البحرین ۵- ۱۲ و الصحاح ۴- ۱۳۲۲ و لسان العرب ۸- ۴۳۵. 


۳ کت |براهیم: ۷- / 


سبحانه غنق عن شك ركم و طاعتکم. مستحق للحمد فى ذاته. أو محمود تحمده الملائکه بل جمیع الموجودات بلسان الحال و 
ضرر الکفران عائد إليكم حيث حرمتم من فضله تعالی و مزید إنعامه و | کرامه. 

و الحاصلء آنکم إِنْما ترکتم الامام بالحق و خلعتم بیعته من رقابکم و رضیتم ببیعه آبی بكر لعلمکم بأن آمیر المؤمنين عليه 
السلام لا یتهاون و لا یداهن فى دين الله و لا تأخذه فى الله لومه لائم و يأمركم بارتکاب الشدائد فى الجهاد و غيره» و ترک 


ما تشتهون من زخارف الدنياء و یقسم الفی ء بینکم بالسویه و لا یفضل الرؤساء و الأمراء و إن آبا بكر رجل سلس القياد. 
مداهن فى الدين لارضاء العباد. فلذا رفضتم الایمان و حرجتم عن طاعته سبحانه إلى طاعه الشیطان, و لا يعود وباله الا الیکم. 


و فى الکشف: ألا و قد أرى و الله أن قد آخلدتم إلى الخفض, و رکنتم إلى الدعه فمججتم الذی أوعيتم و لفظتم الذی 
سوغتم. 

و فى روایه ابن أبى طاهر: فعجتم عن الدین. 

یقال: رکن إليه- بفتح الکاف و قد یکسر- أى مال إليه و سکن (۱). و قال الجوهری: عجت بالمکان أعوج .. أى آقمت به و 
عجت غیری .. يتعدّى و لا يتعدّى» و عجت البعیر .. 


عطفت رأسه بالرّمام .. و العائج: الواقف .. و ذ کر ابن الأعرابى: فلان ما یعوج من (۲) شى ء: أى ما يرجع عنه (۳). 


ألا و قد قلت ما قلت على معرفه مى بالخذله التی خامرتکم؛ و الغدره التی استشعرتها قلوبکم؛ و لکنها فیضه النفس» و نفثه 
الغیظ. و خور القناء و بثه الصدر و تقدمه الحجه .. الخذله: ترك النْصر (۴). 


ص: ۳۹۸ 


.۲۶۱ -۲ ذکره فى مجمع البحرین ۶- ۲۵۶ و النهایه‎ -١ 

۲- فى المصدر: عن. بدلا من: من و هو الظاهر. 

۳- صرح به فى الصحاح ۳۳۱-۱ و قريب منه ما فى لسان العرب ۲- ۳۳۳. 

۴- قاله فى القاموس ۳- ۳۶۶ و لسان العرب ۱۱- ۲۰۲ و تاج العروس ۷- ۳۰۱ و فى كل واحد منها بدون التاء» أى الخذل. 


و خامرتکم .. أى خالطتکم (۱). 
و الغدر: ضِدٌ الوفاء (۲). 
و استشعره (۳): أى لبسة» و الشعار: اللو الملاصق للبدن (۴). 


و الفیض- فى الاأصل - کثره الماء و سيلانه» يقال: فاض الخبر .. أى شاع» و فاض صدره بالشرر .. أى باح به و أظهره؛ و یقال: 
فاضت نفسه .. أى خرجت روحه (۵) و المراد به هنا إظهار المضمر فى النفس لاستیلاء الهم و غلبه الحزن. 


و الفث بالفم شبیه بالنفخ (۶) و قد یکون للمغتاظ تنفس عال تسکینا لحر القلب و اطفاء لناثره الغضب. 
و الخور- بالفتح و التحريكك-: الضعف (۷. 


و القنا: جمع قناه و هی المح (۸) و قيل کل عصا مستویه أو معوجه قناه لكك و لعل المراد بخور القنا ضعف النفس عن الصبر 
على الشده و کتمان الضر أو ضعف ما یعتمد عليه فى النصر على العدو و الأول آنسب. 


و البث: الّشر و الاظهار (۱۰) و الهج الّذى لا يقدر صاحبه على کتمانه فیبّه .. 
أى يفرّقه (۱۱). 


ص: ۳۹۹ 


۱- نص عليه فى الصحاح ۲- ۶۵۰ و القاموس ۲- ۲۴. 

۲- كما جاء فى لسان العرب ۵- ۸ و القاموس ۲- ۱۰۰. 

۳- استشعره: أى أضمره» و هذا المعنی آنسب هناء فلاحظ. 

۴- آورده فى القاموس ۲- ۵٩‏ و لسان العرب ۴- ۴۱۲- ۴۱۳. 

۵- جاء فى الصحاح ۳- ۱۰۹۹ و انظر: القاموس ۲- 0۳۴۱ و مجمع البحرین ۴- ۲۲۴. 
۶- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۲۶۶ و الصحاح ۱- ۲۹۵ و غیرهما. 

۷- ذکره فى القاموس ۲- ۲۵ و الصحاح ۲- ۶۵۱. 

۸- كما ورد فى مجمع البحرین ۱- ۳۵۰ و القاموس ۴- ۸۳۸۰ و الصحاح ۶- ۲۴۶۸ و لسان العرب ۱۵- ۲۰۳. 
9- جاء فى القاموس ۴- ۳۸۰ و لسان العرب ۱۵- ۲۰۳. 

۰- صرح به فى مجمع البحرین ۲- ۰۲۳۴ و الصحاح ۱- ۰۲۷۳ و القاموس ۱- ۱۶۱. 
-١‏ و قريب منه ما ذكره فى مجمع البحرین ۲- ۲۳۴ و النهایه ۱- ۹۵. 


و تقد مه الحجه: اعلام الرجل قبل وقت الحاجه قطعا لاعتذاره بالغفله. 


والحاصلء أنا ستنصارى منکم. و تظلّم, لدیکم و إقامه الحجه علیکم. لم يكن رجاء للعون و المظاهره بل 7 تسليه للنفس» و 
تسکینا للغضب» و إتماما للحجه لتنا تقولوا يوم القيامه: ان كنا عَنْ هذا غافلِينَ (۱). 


فدونکموها فاخفوها دیره الظين نقبه الخت» باه الان موسوهه بغضب الله و شنار الابده موصوله ب كار الله ال فده الع 
تطلغ علی افده (۲)» فبعين الله ما تفعلون و مَیعلم الذی ظلموا أىّ مب يَنْقَلِبُونَ (۳ .. 

و الد الف کف تفیل بقل به التخل إلى بطق البعيزة غل ابت العو ای شددفه به رل و کل ما شد فى مور 
رحل أو قتب فقد احتقب» و منه قیل: احتقب فلان الإ-ثم كأنّه جمعه و احتقبه من خلفه (۵) فظهر أن الا نسب فى هذا المقام 
أحقبوها- بصیغه الافعال - أى شدوا علیها ذلك و هیئوها للر کوب لکن فیما وصل إلينا من الروایات على بناء الافتعال. 


و لیر بالتحريكك- الجرح فى ظهر البعير» و قیل: جرح الدّابه مطلقا (۶). 
و النّقَب- بالتحريكك-: رقه خف البعیر (۷). 
و العار الباقی: عيب لا یکون فى معرض الزوال. 


و وسمته وسما وسمه: || اثرت فيه سمه و كم (ا. 
ص: ۲۷۳ 


.۱۷۲ الأعراف:‎ -١ 

۲- الهمزه: ۶و ۷. 

۳ الشعراء: ۲۲۷. 

۴- كما فى الصحاح ۱- ۱۱۴ و انظر: مجمع البحرین ۲- ۴۵ و القاموس ۱- ۵۷. 

۵- جاء فى لسان العرب ۱- ۳۲۵- ۳۲۶ و لاحظ: الصحاح ۱- ۰۱۱۴ و القاموس ۱- ۵۷. 
۶- ذکره فى لسان العرب ۴- ۰۲۷۴ و النهایه ۲- ۱۹۷ و مجمع البحرین ۳- ۲۹۹. 

۷- قاله فى الصحاح ۱- ۰۲۲۷ و القاموس ۱- ۱۳۴» و مجمع البحرین ۲- ۲۷۶. 

۸- كما فى مجمع البحرین ۶- ۰۱۸۳ و الصحاح ۵- ۲۰۵۱. 


والشنارة العیب و العار (1). 

و نار الله .الم ججه على الدوام. 

و الاطلاع على الأفئده .. إشرافها على القلوب بحیث يبلغها آلمها كما يبلغ ظواهر البدن» و قيل معناه: أنّ هذه النار تخرج من 
الباطن إلى الظاهر بخلاف نيران الدنيا. 

و فی الکشف: نها عَلَيِهمْ مُؤْصَدَةٌ 

- و الموصده: المطبقه (۲) 


و بعين الله ما تفعلون .. أى متلبس بعلم الله أعمالكم» و یطلع علیها كما یعلم آحد کم ما يراه و يبصره. و قيل فى قوله تعالی: 
تجری ا عا أن المعنی تجری بأعین أولیاثتا من الملافکه و الحفظه. 


و المنقلب: المرجع و المنصرف (۴) و أىّ منصوب على أنه صفه مصدر محذوف و العامل فيه ينقلبون, لا ما قبل الاستفهام لا 
يعمل فيه» و إِنّما يعمل فيه ما بعده و التقدیر سیعلم الذين ظلموا ینقلبون انقلابا أىٌ انقلاب؟. 


و آنا ابنه نذير لکم .. أى آنا ابنه من آنذر کم بعذاب الله على ظلمکم فقد تمت الحجه عليكم» و الأمر فى اعملوا و انتظروا 
للتهديد. 


و الرائد لا يكذب أهله .. فهو مثل (۵) استشهد به فى صدق الخبر الذى افتراه على النبى صلی الله عليه و آله و الزائد: من يتقدّم 
القوم يبصر لهم الكلأ و مساقط الغيث (۶) جعل نفسه- لاحتماله الخلافه التى هی الرئاسه العامّه- بمنزله 


ص: ۳ 


-١‏ قاله فى الصحاح ۲- ۷۰۴ و مجمع البحرين ۳- ۳۵۴ و غيرهما. 

۲- نص عليه فى مجمع البحرین ۱۶۱-۳ و الصحاح ۲- ۵۵۰. 

ا 

۴- ذكره فی لسان العرب ۱- ۶۸۶ و مجمع البحرين ۲- ۱۴۶ و ۱۴۹. 

۵- كما آورده فى مجمع الأمثال ۲- ۲۳۳ و المستقصی ۲- ۲۷۴ و فرائد اللئال فى الأمثال ۲- ۱۹۶. 
۶- ذكره فى مجمع البحرین ۳- ۸۵۶ و لسان العرب ۳- ۱۸۷. 


الرائد للأمّه الذی يجب عليه أن ينصحهم و يخبرهم بالصدق. 

و المجالده: المضاربه بالشيوف (۱). 

و استبدٌ فلان بالرّأى .. أى انفرد به (۲) و استقل. 

و لا نزوی عنكك .. أى لا نقبض و لا نصرف (۳). 

و لا نوضع من فرعک و أصلكك .. أى لا نحط درجتک (۴) و لا ننکر فضل أصولكك و أجدادكك و فروعک و آولاد ک. 


و ترین- من ال أی- بمعنی الاعتقاد (۵). 


لها لَوَاتٌ له علیها: ریات الا ما کان شول الله صلّی الله عليه و آله عَنْ کاب الله صادفاء و لا لأخکامه مُحَالِف بل کات 


بع ابره و یو شوره أ مود ای الْعَدْرِ اغتااعَلیه بالزّور ..؟!. 
الضادف عن الشّىء: المعرض عنه (۶). 

و ار بالتحریک و بالکسر-: آثر القدم إلا 

و القفو: الاتباع A)‏ 


و الشُورٌ- بالضم- کل مرتفع عال» و منه سور المدینه (4)» و يكون جمع سوره» و هی کل منزله من البناء و منه سوره القرآن» 
نها منزله بعد منزله 


ص: ۳۰۲ 


۱- آورده فى القاموس ۱- ۰۲۸۴ و مجمع البحرین ۳- ۲۶ و غیرهما. 
۲- قاله فى الصحاح ۲- ۴۴۴ و مجمع البحرین ۳- ۱۱. 

۳- نص عليه فى مجمع البحرین ۱- ۲۰۹ و النهایه ۲- ۳۲۰. 

۴- صرح به فى الصحاح ۳- ۱۳۰۰ و مجمع البحرین ۴- ۴۰۵. 

۵- جاء فى القاموس ۴- ۳۳۱ و لسان العرب ۱۴- ۳۰۱. 

۶- آورده فى مجمع البحرین ۵- ۸۷۸ و القاموس ۳- ۱۶۱. 

۷- قاله فى النهایه ۱- ۲۳ و لسان العرب ۶-۴ و غیرهما. 

۸- کذا جاء فى الصحاح ۶- ۲۴۶۶ و لسان العرب ۱۵- 1۹۴. 


4- ذکره فى النهایه ۲- ۴۲۱ و انظر: مجمع البحرین ۳۳۸-۳ و لسان العرب ۴- ۳۷۶. 


و تجمع (۱) علی: شور بفتح الواو (۲) 

و فی العباره بحتملها (6۳ و الضماثر المجروره تعود إلى الله تعالی أو إلى کتابه» و الثانی أظهر. 
و الاعتلال: ابداء العله و الاعتذار (۴). 

و الرّور: الکذب (2). 

و هذا بعد وفاقه شيه يناش له هن الال فی حبانه .. 

البغی: الطلب (۶). 


و الغوائل: المهالک (۷) و الدّواهى (۸» آشارت علیها السلام پذلک إلى ما دبروا- لعنهم اللّه- فى إهلاكك البی صلی الله علیه و 
آله و استتصال آهل بيته علیهم السلام فى العقبتین و غیرهما ما آوردناه فى هذا الکتاب متفرقا .)٩(‏ 


هذا کتاب الله حکما عدلاء و ناطقا فصلا یقول: بر نی و بر مِنْ آل يَعْقُوبَ (۱۰) و وّرت یمان داد (۱۱) فیین عر و جل 
فیما وزع عليه من 


ص: ۳۱۳ 


-١‏ فى (س): و یجمع- بالیاء-. 

۲- كما فى الصحاح ۵- ۶٩۰‏ و لسان العرب ۴- ۱۳۷۶ و غیرهما. 

۳ کذا و الظاهر: احتمالها. 

۴- قال فى القاموس ۴- ۲۰: تعلل بالأمر: تشاغل أو تجرّأ کاعتل .. و بالمرأه تلهی .. عل یعل و اعتل و أعله الله تعالی فهو معل و 
علیل .. يقال لكل متعذر مقتد و قد اعتل» و هذه علته: سببه .. واعتله : اعتاقه عن آمر أو تجنی علیه. وقال فى الصحاح ۵ _ 
۴ : واعتل .. أى مرض فهو علیل .. واعتل عليه بعله واعتله : إذا اعتاقه عن آمر » واعتله : تجنی عليه .. آقول: : لا بخفی مناسبه 
آکثر المعانی المذ کوره بالمقام » فلاحظ. 

۵- قاله فى مجمع البحرین ۳- ۳۱۹ و لسان العرب ۴- ۳۳۶. 

۶- صرح به فى القاموس ۴- ۸۳۰۴ و مجمع البحرین ۱- ۵۳. 

۷- نص عليه فى لسان العرب ۱۱- ۵۰۹ و النهایه ۳- ۳۹۷ و غیرهما. 

۸- جاء فى القاموس ۴- ۰۲۷ و المصباح المنیر ۲- ۱۲۷. 

4- انظر: بحار الأنوار ۱۸- ۱۸۸-۱۸۷ و 0۲۰۹ ۲۳۴ و ۲۳۵ و غیرهماء و ۱-۱۹ و ۲ و ما بعدهماء و البحار ۱۱۲۰-۹۹-۲۸ و 
غیرها. 

۰ مریم: ۶. 


اكا 


الأقساط و شرع من الفرائض و المیراث و آباح من حظ الذ كران و الاناث ما أزاح عله المبطلين» و آزال التظنّى و الشبهات فى 
الغابرين» كلا بل سَوّلَتْ لکم شک أثراً قَصَيِدٌ جمیل و الله الْمُسْتَعانُ على ما تَصِفُونَ (۱). 


آقول: سيأتى الکلام فى مواریث الأنبياء فى باب المطاعن - إن شاء الله تعالى-. 


و القسط - بالکسر - الحصّه و النصيب (۳). 


و الازاحه: الاذهاب و الابعاد (۴). 

و التظنى: إعمال الظن» و أصله: اظن (۵). 
و الغابر: الباقى (2). 

وقد يطلق غلى الماضی (/. 


و السویل: تحسين ما ليس بحسن و تزيينه و تحبيبه إلى الانسان ليفعله أو يقوله ل44 و قيل: هو تقدير معنى فى النفس على 


بر جمیل*. أى فصبرى جميل» أو الصبر الجمیل أولى من الجزع الذى لا يغنى شيئاء و قیل: اّما يكون الصبر جميلا إذا قصد 
به وجه الله تعالی» و فعل للوجه الذى وجب. د كر السد المرتضی رضی اللددعنه لكك و خطابکك- فى قول أبن 


ص: دان 


.۱۸ يوسف:‎ -١ 

۲- ذكره فى مجمع البحرين ۴- ۴۰۲ و القاموس ۳- ٩۳‏ و غيرهما. 

۳- قاله فى الصحاح ۳- ۱۱۵۲ و القاموس ۲- ۳۷۹ و غيرهما. 

۴- كما جاء فى مجمع البحرين ۲- ۳۶۶ و القاموس ۱- ۲۲۶. 

۵- نص عليه فى الصحاح ۶- 27180 و القاموس ۴- ۲۴۵ و غيرهما. 

۶- صرح به فى مجمع البحرين ۳- ٠۴۱۶‏ و الصحاح ۲- ۷۶۵ 

۷- كما فى الصحاح ۲- ۷۶۵ و لسان العرب ه- #. 

۸- ذكره فى مجمع البحرين ۵- ۳۹۹ و النهايه ۲- 670 و لسان العرب ۱۱- ۳۵۰. 
9- حكاه العلامه المجلسى رحمه الله عن مجمع البيان ۵- ۲۱۸. 


بكر - من المصدر المضاف إلى الفاعل- و مراده بما تقلدوا ما أخذ (۱) فدک أو الخلافه .. أى آخذت الخلافه بقول المسلمین و 
اتفاقهم فلزمنی القیام بحدودها التی من جملتها أخذ فد ك» للحدیث المذ کور. 


و المکایره: المغالبه (۲). 
و الاستبداد: الاستثثار (۳). و الانفراد بالشی ء (۴). 


ها ص لوا الله لها مَعَاشِرَ الاس الْمُشْرِعَهِ إلى قبل الط الْمفْضیه علی اْفقل القبيح لایس أ لا ید َو لقن أَمْ عَلى 
قوب أفاها (۵) (۶) 


كلا بل ران عَلى قلوبهغ (۷ ما أَسَأَتمْ من آغمالکن فاد به معكم و أَبْصَا رکم و لنش ما رم و و ماء به ما وق و كوا 
مه اعنصم .. 


القیل: بمعنى القول و کذا القال (۸). 

و قیل: القول فى الخيرء و القيل و القال فى الشرّ. 

و قیل: القول مصدر و القیل و القال اسمان له .)٩(‏ 

و الاغضاء: إدناء الجفون (۱۰) و أغضى على الشىء أى سكت (۱۱) و رضی بث 
و وق عن الاق و الکاظم علیهتا الم فى الابه أن متیآ فلا ییون 
ص: ۳۰۵ 


-١‏ ما أخذ- هنا- أى أخذه و ما مصدريه. 

۲- كما ورد فى المصباح المنير ۲- ۲۰۹ و النهايه ۴- ۱۴۲. 

۳- توجد واو قبل كلمه: الاستتثار فى (كك) و هو سهو 

۴- نص عليه فى مجمع البحرين ۳- ۱۹۹ و ۳- ۰۱۱ و لسان العرب ۳- ۸۱ و ۳- ۴ و النهايه -١‏ ۰۱۰۵ و ۱- ۲۲. 
۵- فى (س): تتدبرون و عليه فلا یکون استشهادا بالایه الکریمه. 

۶ سوره محمد (صلی الله عليه و آله): ۲. 

۷ المطففین: ۱۴. 

۸- قاله فى النهایه ۴- ۰۱۲۲ و لسان العرب ۱۱- ۵۷۳. 

4- کما فى القاموس عد ۴۲ و لسان العرب ۱۱- ۵۷۳. 

۰- ذکره فى مجمع البحرین ۱- ۳۱۸ و الصحاح ۶- ۲۴۴۷ و القاموس ۴- ۳۷۰. 
۱- قاله فى القاموس ۴- ۳۷۰ و لسان العرب ۱۵- ۱۲۸. 


الْقَوَآنَ (۱ قَيِقُضُوا بما عَلَيهِمْ من الق (۲). 

و تکیر القلوب لاه قلوب هَوْلاءِ و مَنْ كان ملهْم من غیرهخ. 

و الرّين: الطبع» و التغطيه (۳) و أصله: الغلبه (۴). 

و لول و التأويل: التصییر و الارجاع و نقل الشَّى ء عن موضعه و منه تأويل الألفاظ .. أى نقل اللفظ عن الظاهر (۵). 

و الاشاره: الأمر اخسن الوجوه فى آمر (۶). 

وت كرس بمعنی ساء ا 

و الاعتیاض: أخذ العوض (۸) و الرّضا به» و المعنی ساء ما آخذتم منه عوضا عمًا ترکتم. 

جد و الله مَخملَه تقیله و َه وَيبله إذَا کشت لکم الْغِطَاء و بان ما وَرَاءَه الضَرا و بَدَا كم من وب ما لم تکووا تعتیتبون» 
المخمل - كمجلس - مصدر. 

و الفِتُ- بالكسر-: العاقبه (4). 

و الوبال- فى الأصل-: ال و المکروه و يراد به فى عرف الرع: عذاب 

ص: ۳۰۶ 

١-النساء:‏ ۳ و سوره محمد (صلی الله عليه و آله): ۴ 

۲- حكاه عن مجمع البيان ۵- ۱۰۴ و عنه فى تفسير الصضافی ۵- ۲۸ و المیزان ۱۸- ۲۴۵ و غيرهما. 

*- نص عليه فى النهایه ۲- ۲۹۱ و لسان العرب ۱۳- ۰۱۹۳ و غيرهما. 

۴- كما جاء فى مجمع البحرین ۶- ۲۵۹ و الصحاح ۵- ۲۱۲۹ و القاموس ۴- ۲۳۰. 

۵- آورده فى لسان العرب ۱۱- ۳۳ و النهایه ۱- ۸۰ إلا أنه ليس فیهما: نقل الشی ء عن موضعه و قريب منهما ما فى مجمع 
البحرین ۵- ۳۱۲ 

۶- قال فى مجمع البحرین ۳- ۳۵۶: آشار علی بکذا .. أى آرانی ما عنده فيه من المصلحه. و مثله فى المصباح المنیر ۱- ۳۹۵. 
۷- حكاه عن مجمع البحرین ۳- ۳۴۴ و المصباح المنیر ۱- ۳۷۲. 


۸- قاله فى المصباح المنیر ۲- ۰۱۰۳ و مجمع البحرین ۴- ۲۱۷ و غیرهما. 
4- كما ذکره فى الصحاح ۱- ۰۱۹۰ و مجمع البحرین ۱۳۰-۲ و غیرهما. 


الآخره (۱) و العذاب الوبیل: الشديد (۲). 
و اضرا - بالفتح و التخفیف الشّجر الملتعف- كما مز (۳) 
یقال: تواری الصّيد می فى ضراء (۴). 


و الْوَرَاهُ: یکون بمعنی قدّام كما یکون بمعنی خلف (۵) و بالأول فش قوله تعالی: و کان وَراءَهُمْ ملك یذ کل سرفیته عض با 
(۶) و یحتمل أن تکون الهاء (۷) زيدت من النساخ أو الهمزه. فیکون على الأخير بتشدید الراء من قولهم: ورّى ای ء توریه .. 
آی آخفاه (۸) و على التقادیر فالمعنی: و ظهر لکم ما ستره عنکم الضراء. 


و بدا لکم من ربكم ما لم تکونوا تحتسبون .. أى ظهر لکم )٩(‏ من صنوف العذاب ما لم تکونوا تنتظرونه» و لا تظنونه واصلا 
إلیکم» و لم يكن فى حسبانکم. 


و المبطل: صاحب الباطل من آبطل الرّجل إذا أتى بالباطل (1۰). 
قَدْ کان بعدک اه و تیه« لو كنك شامد‌ها لَمْ تکبر الْحَطْبُ. 
1 فَتَدْنَاك فَقَدَ ررض و یلد و اتل ومک فَاشْهَدْهُمْ رو تکیوا (0۱) 


ص: ۳۰۷ 


۱- قاله فى النهایه ۵- ۰۱۴۶ و لسان العرب ۰۷۲۰-۱۱ 

۲- آورده فى مجمع البحرین ۵- ۴۹۰ و الصحاح ۵- ۱۸۴۰. 

۲- صرح به فى مجمع البحرین ۱- ۰۲۷۱ و الصحاح ۶- ۲۴۰۹ و القاموس ۴- ۳۵۵ و لسان العرب ۱۴- ۴۷۳. 
۴- كما جاء فى الصحاح ۶- ۲۴۰۹ و لسان العرب ۱۴- ۴۸۳. 

۵- کذا ورد فى القاموس ۴- ۳۹۹ و الصحاح ۶- ۰۲۵۲۳ و غیرهما. 

.۸٩ الکهف:‎ ۶ 

۷- فى قولها علیها السلام: و بان ما وراءه الضراء. 

۸- قاله فى القاموس ۴- ۳۹۹ و لسان العرب ۱۵- ۳۸۹. 

4- جاء فى مجمع البحرین ۱۰- ۴۴» و الصحاح ۶- ۲۲۷۸ و غیرهما. 

۰- كما جاء فى مجمع البحرین ۵- ۳۲۲ و المصباح المنیر ۱- ۶۶. 

۱- قن مت مصادر الأبیات عن بلاغات النساء: ۱۲» و شرح نهج البلاغه لابن آبی الحدید ۴- ٩۳‏ و آعلام النساء ۳- ۱۲۰۸ و 
غيرهاء و فیها اختلاف يسير عن ما هناء فلاحظ. 


و قال فی النها به: هه واحده الهْنابت و هی الأمور الشداد المختلفه» و الهنبثه: الاختلاط فى القول واللّون زائده رلي وذكر 
فيه: أنَّ فاطمه (علیها السلام) قالت بعد موت الب صلی الله عليه (و آله) : قد كان بعدک آنباء .. إلى آخر البيتين (۲) إِلَا أنه 
قال: فاشهدهم و لا تغب (۳). 


و الشهود: الحظور (۴). 

و الخطب- بالفتح- الأمر اذى تقع فيه المخاطبه؛ و الشّأن و الحال (۵). 
و الوابل: المطر الشديد (۶). 

و نکب فلان عن الطریق کنصر- و فرح (۷) 

آی .. عدل و مال (۸). 

و کل هل له قربى و منزله:** عند الاله على الأدنين مقترب 
القربی - فى الأصل- القرابه فى لحم (4). 

و المنزله: المرتبه (۱۰) و الذرجه و لا تجمع (1۱). 

ص: ۳۰۸ 

۱- کذا ورد فى النهایه ۲۷۸-۵ و مثله فى لسان العرب ۲- ۰1۹۹ 
۲- و قال بدل: لم تکبر: لم یکثر و بدل: و اختل: فاختل. 

۳- صرح به فى النهایه ۵- ۲۷۷ و نحوه فى لسان العرب ۲- 1۹۹. 
۴- ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۸۷۷ و الصحاح ۲- ۴۹۴ و غیرهما. 
۵- قاله فى النهابه ۲- ۴۵ و مجمع البحرین ۳- ۵2۱. 


۶- نص عليه فى الصحاح ۵- ۱۸۴۰ و مجمع البحرین ۵- ۴۹۰. 

۷- نض علیه فى القاموس: ۱- ۱۳۴. 

۸- ذکره فى مجمع البحرین ۲- ۱۷۶ و المصباح المنیر: ۲- ۳۳۴. 

4- قاله فى المصباح المنیر: ۲- ۱۷۵ و الصحاح ۱- ۱۹۹ و لا توجد فیهما کلمه: فى الأصل. 
۰- كما فى الصحاح ۵- ۱۸۲۸ و مجمع البحرین ۵- ۴۸۲. 

۱- کذا فى القاموس ۴- ۵۶ و انظر: الصحاح ۵- ۱۸۲۸ 


و الأدنين: هم الأقربون (۱) و اقترب أى تقارب (۲). 
و قال فى مجمع البیان (۳): فى اقترب زیاده مبالغه على قرب كما أنْ فى اقتدر زیاده مبالغه على قدر. 
و یمکن تصحیح ت ركيب البیت و تأویل معناه على وجوه: 


الأول: و هو الاظهر أن جمله (له قربی) صفه لأهلء و التنوين فى (منزله) للتعظيم» و الظرفان متعلقان بالمنزله لما فیها من معنی 
الزیاده و الرجحان, و (مقترب) خبر لكلء أى ذو القرب الحقیقی» أو عند ذی الأهلء کل أهل كانت له مزیّه و زیاده على غیره 
من الأقربيخ عند الله تعالی. 


و الثانی: تعلق الظرفین بقولها: (مقترب)» أى کل أهل له قرب و منزله من ذى الأهل فهو عند الله تعالی مقترب مفضل على سائر 


الأدنين. 


و الشالث: تعلق الظرف الأول ب (المنزله) و الثانى (بالمقترب)» أى كل أهل الصف بالقربی بالرجل و بالمنزله عند ال فهو 
مفضل على من هو أبعد منه. 


و الرابع: أن يكون جمله: (له قربى) خبرا للكلء (و مقترب) خبرا ثانياء و فى الظرفين يجرى الاحتمالات السابقه؛ و المعنى أن كل 
أهل نبغ من الأثبياء له قرب و منزله عند الله و مفضل على سائر الأقارت عند الاْمّه. 
آبدت رجال لنا نجوی صدورهم لما مضیت و حالت دونك الترب 


بدا الأمر بدوا: ظهر» و أبداه أظهره رع 


و النجوى: الاسم من نجوته إذا ساورته (۵) و نجوى صدورهم: ما أضمروه فى نفوسهم من العداوه و لم يتمكنوا من إظهاره فى 
حیاته ضلى الله علیه 


ص: ۳۰۹ 


.۱۴۸ -۱ نص عليه فى لسان العرب ۱۴- ۰۲۷۴ و مجمع البحرين‎ -١ 
جاء فى الصحاح ۱- ۰۱۹۹ و مجمع البحرين ۲- ۱۴۰ و غيرهما.‎ -۲ 
مجمع البيان 4- ۱۸۵ فى بیان مفردات سوره القمر.‎ -۳ 

۴- كذا فى الصحاح ۶- ۲۲۷۸ و لسان العرب ۱۴- ۶۵. 

۵- قاله فى القاموس ۴- ۳٩۳‏ و الصحاح ۶- ۰۲۵۰۳ و غیرهما. 


و آله» و فی بعض النسخ: فحوی صدورهم. و فحوی القول: معناه (۱) و المآل واحد. 
و قال الفیروز آبادی: انوت و الّرَابُ و الب .. معروف» و جمع التراب: 


أتربه و تربان» و لم يسمع لسائرها (۲) بجمع» انتهى (۳). فيمكن أن يكون بصيغه المفرد, و التأنيث بتأويل الأرض كما قيل» و 
الأظهر أنه- بضم التاء و فتح الراء جمع تربه» قال فى مصباح اللغه:الربه: المقبره» و الجمع ترب مثل غرفه و غرف (۴). 


و دون الشىء: قريب منه (6۶ يقال: دون النهر جماعه .. أى قبل أن تصل إليه. 
و التهخجم: الاستقبال بالوجه الکریه (۷). 


ص: ۳۰ 


.۳۷۳ -۴ جاء فى مجمع البحرين ۱- ۳۲۷ و القاموس‎ -١ 

۲- فى (س): سائرهاء و فيها طمس. و فى المصدر: لسائرها. 

۳ القاموس ۱- ۳۹. 

۴- المصباح المنیر ۱- ٩۱‏ و مثله فى مجمع البحرین ۲- ۱۳. 

۵- ذکره فى النهایه ۱- ۴۶۲ و لسان العرب ۱۱- ۱۸۹ و غیرهما. 

۶- قال فى مجمع البحرین ۶- ۲۴۸: تقول هو دون ذلكك .. أى آقرب منه» و مثله فى القاموس ۴- ۲۲۴ و الصحاح ۵- ۲۱۱۵. 
۷- قال فى القاموس ۴- ۹۲- فى ماده الجهم - بتقدیم الجیم على الهاء-: کمنعه و سمعه: استقبله بوجه كريه كتجهمه. آقول: : 
لعله التبس عليه رحمه الله التهجم : بالتجهم ‏ فتأمل. و آما الهجم .. بتقدیم الهاء على الجیم _ فقد قال فى المصباح المنیر ۲ _ 
۷ هجمت عليه هجوما _ من باب قعد _ دخلت بغته على غفله منه » وهجمته على القوم : جعلته يهجم علیهم » یتعدی ولا 
یتعدی. وقال فى الصحاح ۵ _ ۲۰۵۵ : .. وهجم الشتاء : دخل .. وهجمت البیت هجما : هدمته. وقال فى القاموس : ۴ _ 188 : .. 
وهجم فلانا : طرده .. والهجوم : الریح الشدیده تقلع البیوت. آقول: : المعنی المناسب هنا هو تشبیه دخول القوم بالریح الشدیده » 
فهی تقلع البيوت وتذری الأموال » کنایه عن هتك الحرمات وإباحه الأموال. 


وآ ك غل اه المقفرلت العضوت 1۱1 

و الْمحْتَجِبُ- على بناء الفاعل -. 

و صَاَفه: وجده و لقیه (۲). 

و الكْبٌ- بضمتین-: جمع كثيب و هو الل من الزمل (۸۳ 

و الوّرْءُ- بالضم مهموزا: المصیبه بفقد الأعزّه (۴) و رزئنا- على بناء المجهول-. 
و الشجن - بالتحريكك-: الحزن (۵). 

و فى القاموس: العْجِمُ- بالضم و بالتحريك- (۶) خلاف العرب (/0. 

قوله: ثم انکفأت .. 

أقول: 


وجدت فی نسخه قدبمه لکشف الغمه منقوله من خط المصنف مکنوبا على هامشها بعد ایراد خطبتها صلوات الله علیها ما هذا 
لفظه: وجد بخط السید المرتضی علم الهدی الموسوی قدس الله روحه أنه ما خرجت فاطمه علیها السلام من عند أبى بکر- 
حين رها عن فدكك- استقبلها أمير المؤمنين عليه السلام فجعلت تعنّفه. ثم قالت: اشتملت .. إلى آخر کلامها علیها السلام. 


و الانکفاء: ال جوع (۸). 
و توقعت ای ء و استوقعته .. أى انتظرت وقوعه .)٩(‏ 
ص: ۳۱۱ 


-١‏ قال فى القاموس ۱- ١١١‏ و الصحاح ۱- ۱۹۴: الغصب و الاغتصاب بمعنی. 

۲- كما آورده فى القاموس ۱۶۱-۳ و اقتصر فى الصحاح ۴- ۱۳۸۴ على المعنی الأول. 
۳ قاله فى لسان العرب ۱- ۷۰۲ و القاموس ۱- ۱۲۲ و غیرهما. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرین ۱- ۸۱۸۳ و النهایه ۲- ۲۱۸. 

۵- کذا ورد فى القاموس ۴- ۰۲۳۹ و مجمع البحرین ۲۷۱-۶. 

۶ آی العجم. 

۷- القاموس ۴- ۱۴۷ و نحوه فى الصحاح ۵- ۱۹۸۰ 


۸- کذا فى الصحاح ۱- ۶۷ و القاموس ۱- ۲۶. 


غیرهما. 
وير 
4- نص عليه فى القاموس ۳- ٩۷‏ و الصحاح 


و طلعت علی القوم: أتيتهم (۱) و تطلع الطلوع: انتظاره. 


فلا استقرّت بها الدّار .. أى سكنت (۲) كأنها اضطربت و تح ركت بخروجها؛ أو على سبیل القلب» و هذا شائع» یقال: | جهن 
نوی القوم و استقزت بهم التوى .. أى آقاموا (۳). 


اشتملت شمله الجنین و قعدت حجره الظنین .. 


اشتمل باللرت .. أى آداره على جسده كلو الشمله- بالفتح- کساء یشتمل به» و الشّمله- بالکسر- هیثه الاشتمال (4۴ فالشمله 
تا مفعول مطلق من غير الباب کقوله تعالی: تبات (۵) أو فى الکلام حذف و ایصال. 


و فى روايه السید: مشیمه الجنین .. 

و هى محل الولد فى الحم (۶) و لعله أظهر. 

و الجنین: الولد ما دام فى البطن (۷). 

و الحُجرّه- بالضم- حظیره الابل» و منه حجره الدّار (۸). 

و الظنين: المتّهم (4) و المعنی اختفیت عن الناس كالجنين» و قعدت عن طلب الحق» و نزلت منزله الخائف المتهم. 
و فى روایه السید: الحجزه. 

- بالزاء المعجمه 

و فى بعض النسخ: قعدت 

ص: ۳۱۱ 


۱- قاله فى الصحاح ۳- ۱۲۵۳ و القاموس ۳- ۸۵٩‏ و زاد فى الأول: و تطلعت إلى ورود کتابک. و فى الثانی: و تطلع إلى ورده: 
استشرف. 

۲- كما ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۴۵۷ و القاموس ۲- ۱۱۵. 

۳- نص عليه فى لسان العرب ۱۵- ۳۴۷ و الصحاح ۶- ۲۵۱۷ الا أنه لیس فیهما جمله: و استقزت بهم الوی. 

کک کره فی لسان الت ۱ ۳۶۸۱و الاو لسع 

۵- آل عمران: ۳۷ نوح: ۱۷. 

۶- كما جاء فى مجمع البحرین ۶- ۱۰۱ و القاموس ۴- ۱۳۷ و المصباح المنیر ۱- ۳۹۹. 

۷- قاله فى الصحاح ۵- ۲۰۹۴ و مثله فى المعنی ما فى مجمع البحرین ۶- ۲۳۰ و القاموس ۴- ۲۱۰. 


۸- نص عليه فى لسان العرت ۴- ۱۶۸ و الصحاح ۲- ۶۲۳ و غیرهما. 
۹- كذا جاء فى مجمع البحرين 32 ۰ و الصحاح ۶ ۲۱۶۰. 


حجزه الظنین. 

؛ و قال فى النهایه (۱): الحجزه: موضع شذ الازار» ثم قيل للازار: 

حجزه للمجاوره» و فى القاموس (۲): الحجزه- بالضم- معقد الازار .. و من الفرس مركب موخر الم فاق بالحقو و قال: شدّه 
الحجزه: کنایه عن الصبر. 

نقضت قادمه الأجدل فخانک ريش الأعزل. 

قوادم الطیر: مقادیم ريشه و هی عَشّْدٌ فى کل جناح (۳) واحدتها قادمه (۴). 

و الأجدل: الضقر (۵). 

والأعزل: اذى لا سلاح معه (۶). 

قیل: لعلها صلوات الله عليها شبهت الصقر الذى نقضت قوادمه بمن لا سلاح له» و المعنى تركت طلب الخلافه فى أَوّل الأمر قبل 
أن يتمكنوا منها و بشیدوا أركانهاء و ظننت أنّ الناس لا يرون غي رك أهلا للخلافه و لا يقدّمون عليكك أحداء فكنت کمن يتوقّع 
الطيران من صقر منقوضه القوادم. 

أقول: و يحتمل أن يكون المراد نک نازلت الأبطال» و خضت الأهوالء و لم تبال بكثره الرجال حتى نقضت شو كتهم» و اليوم 
تفت دولك قیعفاء و ال بان سامت لهم الأمر و لا تنازعهم و على هذاء الأظهر آنه كان فى الأصل: خاتكك- بالتاء 
المثناه الفوقانیه- فصحف. قال الجوهری: خات البازی و اختات أى انقض .. (۷) ليأخذه. و قال الشاعر (۸): 

یخوتون أخرى القوم خوت الأجادل ۳ 


ص: ۳۳ 


۱- النهابه ۳۴۴-۱ 

۲- القاموس ۲- ۱۷۱- ۱۷۲. 

۳- كما آورده فى الصحاح ۵- ۰۲۰۰۷ و مجمع البحرین ۶- ۱۳۶ و غیرهما. 
۴- نص عليه فى لسان العرب ۱۲- ۴۶۹ و الصحاح ۵- ۲۰۰۷. 

۵- ذکره فى مجمع البحرین ۵- ۳۳۷ و الصحاح ۴- ۱۶۵۳ و غیرهما. 

۶- كما جاء فى الصحاح ۵- ۷۶۳ و مجمع البحرین ۵- ۴۲۳. 

۷- فى المصدر: انقض على الصید .. 

۸- ليس فى المصدر لفظه: شاعر. 


و الخائته: العقاب إذا انقشت فسمعت صوت انقضاضها و الخوات .. 

دوىٌ جناح العقاب .. و الخوّات- بالتشدید- الجل الجری (4۱ 

و فى روایه السیّد: نفضت. 

- بالفاء- و هو يبد المعنی الأوّل. 

هذا ابن أبى قحافه یبتژنی نحله آبی» و بلغه ابنی» لقد آجهر فى خصامی» و آلفیته ألدّ فى کلامی ... 
حافه - بضم القاف و تخفیف المهمله (۲) 

و الابتزاز: الاستلاب ك و أخذ الشى ء بقهر (۴) و غلبه من اثر بمعنی الست (۵). 


و الحیله- فعيله بمعنی مفعول- من النحله- بالکسر- بمعنی الهبه (۶) و العطئّه عن طيبه نفس من غير مطالبه (۷) أو من غير 
عوض (۸). 


و الق - بالضم- ما يتلم به من العیش )٩(‏ و یکتفی به (۱۰) و فى أكثر النسخ: بیع بالتصغیر- فالتصغیر فى یله أيضا 


و ابنی إِما بتخفیف الیاء فالمراد به الجنس» أو تشدیدها على التثنيه. 
و اظهار السّی ء: اعلانه (۱۱). 


ص: ۳۴ 


۱- كما جاء فى الصحاح ۱- ۲۴۸ و مثله فى المعنی ما فى لسان العرب ۲- ۳۲. 
۲- نص عليه فى القاموس ۳- ۱۸۳ و لسان العرب ۹- ۲۷۶ و غیرهما. 

۳- جاء فى مجمع البحرین ۴- ۸ و الصحاح ۳- ۸۶۵ 

۴ ذکره فى القاموس ۲- ۱۶۶. 

۵- آورده فى مجمع البحرین ۴- ۸ و الصحاح ۳- ۸۶۵ 

۶- كما جاء فى لسان العرب ۱۱- ۶۵۰ و مجمع البحرین ۵- ۴۷۸. 

۷- قاله فى الصحاح: ۵- ۱۸۲۶. 

۸- كما ذکره فى مجمع البحرین ۵- ۳۷۸» و لسان العرب ۱۱- ۶۵۰. 

4- قاله فى القاموس ۳- ۰۱۰۳ و المصباح المنیر ۱- ۷۷ و الصحاح ۴- ۱۳۱۷. 


.۸ -۵ کذا ورد فى مجمع البحرین‎ -٠ 


۱- نص عليه فى الصحاح ۲- ۷۳۲ و القاموس ۲- ۸۲. 


و الخضّام- مصدر- کالمخاصمه و يحتمل أن یکون جمع خصم (۱) أى آجهر العداوه أو الکلام لى بين الخصام» و الأول 
آظهر. 


و آلفیته .. أى وجدته (۲). 


والألدّ: شدید الخصومه (۳) و ليس فعلا ماضياء فا فعله على بناء المجرد. و الاضافه فى (کلامی) اما من قبیل الاضافه إلى 
المخاطب أو إلى المتکلم» و فی: 


للظرفیه أو السیبیه. 

و فی روایه السید: هذا بنى (۴) آبی قحافه .. إلى قوله (۵): لقد آجهد فى ظلامتی و الد فى خصامتی. 
قال الجزری: يقال جهد الرّجل فى الأمر: إذا جدّ و بالغ فيه (۶» و آجهد دابّته: إذا حمل علیها فى الشير فوق طاقتها (۷). 
لو ل ل ال اد 
و موصوف المهاجره: 

الطائفه أو نحوهاء و المراد بوصلها: عونها. 

و الطرف- بالفتح- العين (۱۰). 

ص: ۳۱۵ 

۲۰۸-۱ آورده فى مجمع البحرین ۶- ۵۸ و المصباح المنیر‎ -١ 

۲- ذکره فى القاموس ۴- ۳۸۶ و مجمع البحرین ۱- ۳۷۷. 

۳- كما جاء فى المصباح المنیر ۴۴-۷ و مجم البحوين - ۱ و غیرهما. 

۴ و الظاهر أنه تصغیر ابن للتحقیر. 

۵- كذاء و الظاهر: قولها. 

۶- فى المصدر: أىّ جد فيه و بالغ. 


۷-النهایه ۱۳۲۵۳۱۹ 
۸- جاء على حاشيه (كث): من الأوس و الخزرج. 


4- قاله فى النهایه ۴- ۱۳۴ و قريب منه فى الصحاح ۵- ۱۸۰۸ و القاموس ۴- ۴۳. 
۰- كما جاء فى مجمع البحرین ۵- ۸٩‏ و الصحاح ۴- ۱۳۹۳. 


و فی روایه السید- بعد قولها: و لا مانع-: و لا ناصر و لا شافع. 
خرجت کاظمه وعدت راغمه .. 
كظم الفیظ: تجزعه و الضبر عليه (؟). 


و رغم فلا-ن- بالفتح-: إذا ذل () و عجز عن الانتصاف مهن ظلمه (۴) و الظاهر من الخروج: الخروج من البيت و هو لا 
يناسب کاظمه الا أن يراد بها الامتلاء من الغيظ فإنّهِ من لوازم الكظمء و يحتمل أن يكون المراد الخروج من المسجد المعتر عنه 
ثانيا بالعود» كما قيل. 


و (۵) فى روايه السيد مكان عدت: رجعث. 
أَضْرَعْتَ دک يوم آضغت حدٌ که افترشت الاب و افتوشت الاب .. 
ضرع الرّجل - مثلثه (4۶ 


خضع و ذل و آضرعه غیره (۷)» و إسناد الضراعه إلى الخذلان آظهر آفرادها وضع الخد على التراب» أو لأن الذل يظهر فى 
الوجه. 


و اضاعه الشّىء و تضییعه: اهماله و اهلاکه (۸). 
و حدّ الرّجل- بالحاء المهمله-: بأسه )٩(‏ و بطشه و فى بعض النسخ 


ص: ۳۱۶ 


۱- كذا فى الصحاح ۳- ۰۱۰۹۵ و مجمع البحرین ۴- ۲۱۸. و الصحیح فى املاء الکلمه: خفضه بالضاد-. 
۲- نص عليه فى لسان العرب ۱۲- ۵۲۰ و النهایه ۴- ۱۷۸ و مجمع البحرین ۶- ۱۵۴. 

۳- صرح به فى القاموس ۴- ۰۱۲۱ و مجمع البحرین ۶- ۷۳- ۷۴. 

ع- كما آورده فى الصحاح ۵- ۱۹۳۵ و لسان العرب ۱۲- ۰۲۴۶ و غیرهما. 

۵- لا توجد الواو فى (ک). 

۶- كذا جاء فى القاموس ۳- ۵۶ و تاج العروس ۵- ۴۳۰. 

۷- كما ورد فى الصحاح ۳- ۱۲۴۹ و لسان العرب ۸- ۲۲۱- ۲۲۲. 

۸- قاله فى تاج العروس ۵- ۰۴۳۷ و القاموس ۳- ۵۸. 


9- ذکره فى الصحاح -١‏ ۴۶۳ و القاموس ۱- ۰۲۸۶ و فیه: و ما يعتريه من الغضب بعد ذكره: 


بالجیم .. أى تر کت اهتمامک و سعیک. 


و فرس الأسد فریسته- كضرب- و افترسها: دق عنقهاء و يستعمل فى كل قتل (۱) و یمکن أن يقرأ بصيغه الغائب» فالذثاب 
مرفوع» و المعنی: قعدت عن طلب الخلافه و لزمت الشرض مع آنک أسد الله (۲) و الخلافه كانت فریستک حتی افترسها و 
آخذها الذئب الغاصب لهاء و یحتمل أن یکون بصیغه الخطاب .. أى كنت تفترس الذئاب و الیوم افترشت التراب؛ و فى بعض 
النسخ: الذباب- بالباءين الموحدتین - جمع ذبابه (4۳ فیتعین الأول» و فى بعضها: افترست الذئاب و افترستک الذئاب. 


و فى روايه السید مکانهما: و توسدت الوراء کالوزغ و مشتك الهناه و النزغ .. 
و الوراء بمعنی خلف (۴). 

و الهناه: الشذّه و الفتنه (۵). 

و التزغ (۶): الطعن و الفساد (۷). 

ما کففت قائلاه و لا آغنیت باطلا و لا خيار لی» ليتنى مت قبل هینتی و دون 


ص: ۳۷ 


۱- نص عليه فى لسان العرب ۶- ۱۶۱ و الصحاح ۳- ۹۵۸. 

خی الس ): اس 

۳- كما جاء فى مجمع البحرین ۲- ۵۷ و غيره. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۱- ۴۳۴. 

۵- قال فى لسان العرب ۱۵- ۳۶۶- ۳۶۷: تکون هنات هنات .. أى شرور و فساد .. و تکون هنات هنات .. أى شدائد و آمور 
عظام .. هنات من قرظ .. أى قطع متفرقه. و قال فى ۱۵- ۳۷۹: والهناه : الداهیه. وقال فى الصحاح ۶ _ ۲۵۳۷ : وفی فلان هنات .. 
أى خصلات شر » ولا يقال ذلك فى الخیر. آقول: : كأنه دس سره آورد لازم المعنی لا نفسه ‏ فتدبر. 

۶- جاء فى المتن بالعين المهمله» و الصحیح بالمعجمه. لما مر منه سلفاء و عدم معنی مناسب على الأول. 

۷- ذکره فى النهایه ۵- ۴۲ و القاموس ۳- ۰۱۱۴ و الصحاح ۳- ۱۳۲۷. 


زت 
الکت: المنع (۱). 


و الإغناء: الضّرف و الكفّء يقال: آغن عنی شرّك .. أى أصرفه و کفه (۲) و به فشر قوله سبحانه: ام لَنْ ینوا عنک من الله 


و فی روایه السید: و لا آغنیت طائلا .. 
و هو آظهر قال الجوهری: یقال: 


هذا آمر لا طائل فیه» إذا لم يكن فيه غناء و مزيّه (۴) فالمراد بالغناء: التفع (۵) و یقال: ما يغنى عنكك هذا .. أى ما يجديكك و ما 


و الْهتِنَهُ- بالفتح-: العاده فى الرفق و الشکون (۷) و یقال: امش على هینتک .. أى على رسلک (۸» أى ليتنى مت قبل هذا الیوم 
الذی لا بد لى من الصبر على ظلمهم» و لا محيص لى عن الرفق. 


و الزله- بفتح الزای- كما فى النسخ: الاسم )٩(‏ من قولكك: زللت فى طين أو منطق: إذا زلقت (۱۰) و یکون بمعنی ال قطه 
(۱۱) و المراد بها عدم القدره على دفع الظلم» و لو كانت الکلمه بالذال المعجمه كان آظهر و أوضح» كما فى روایه السید» 


ص: ۳۸ 


.۱٩۱ -۳ قاله فى مجمع البحرین ۵- ۱۱۳ و القاموس‎ -١ 

۲- نص عليه فى النهایه ۳- ۳۹۲ و لسان العرب ۱۵- ۱۳۸- ۱۳۹. 

۳- الجاثيه: ۱۹. 

۴- الصحاح: ۵- ۱۷۵۴- ۱۷۵۵. 

۵- کذا فى لسان العرب ۱۵- ۱۳۸ و الصحاح ۶- ۲۴۴۹ و غیرهما. 

۶- ذکره الطریحی فى مجمع البحرین -١‏ ۳۲۰. 

۷- قاله فى النهایه ۵- ۲۹۰ و لسان العرب ۱۳- ۴۴۰. 

۸- ذکره فى الصحاح ۶- ۲۲۱۸ و فیه: على هینتکک- بتقدیم الیاء على النون- و نحوه فى القاموس ۴- ۰۲۷۸ و مجمع البحرین 
۶- ۳۳۱ و النهایه ۵- ۲۹۰ و لسان العرب ۱۳- ۴۴۰ و الصحیح ما ذکرناه لا ما أثبتناه. 
4- كما جاء فى مجمع البحرین ۵- ۳۸۸ و القاموس ۳- ۱۳۸۹ و غیرهما. 

۰- نص عليه فى القاموس ۳- ۳۸۹ و لسان العرب ۱۱- ۳۰۶. 


۱- کذا آورده فى تاج العروس ۷- ۳۵۸ و غیره. 


فان فیها: 

وا لهفتاه! (۱) لیتتی مت قبل ذلتی» و دون هینتی» عذیری الله منک عادياء و منكك حامیا .. 
العذیر: بمعنی العاذر (۲) کالسمیع» أو بمعنی العذر (۳) كالأليم. 

و قولها: منک .. أى من أجل الاساءه إليكك و ایذانک. 

و عذیری اللّه .. مرفوعان بالابتدائیه و الخبریه. 


و عاديا .. اما من قولهم: عدوت فلانا عن الأمر .. أى صرفته عنه (۴)» أو من العدوان بمعنی تجاوز الحدّ (۵)» و هو حال عن 
ضمير المخاطب .. أى الله يقيم العذر من قبلی فى إساءتى إليكك حال صرفک المکاره و دفعک الظلم عتّی. أو حال تجاو زک 
الحدّ فى القعود عن نصری .. أى عذری فى سوء الأدب أك قررت فى إعانتى و الذبّ عنّیء و الحمایه عن الرّجل: الدّفع عنه 
(۶) و يحتمل أن يكون عذيرى منصوبا- كما هو الشائع فى هذه الکلمه و (اللّه) مجرورا بالقسم» يقال: عذی رک من فلان .. 


أى هات من يعذ رک فيه» و منه 
ول یر امین عل لام جین تعر ای ابن هلجم لع الله 
)¥< 


ص: ۳۹ 


-١‏ لهف کفرح : حزن و تحشر .. و یالهفه: کلمه یتحشر بها على فائت .. قاله فى القاموس المحیط ۳- ۱۹۷ و مثله فى 
الصحاح ۴- ۱۴۲۸- ۱۴۲۹. 

۲- كما فى النهایه ۳- ۱۹۷ 

۳- قاله فى الصحاح ۲- ۷۴۱. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرین ۱- ۲۸۶ و القاموس ۴- ۳۶۰. 

۵- کذا جاء فى المصباح المنیر ۲- ۵۳ و مجمع البحرین ۱- ۲۸۳» و غیرهما. 

۶- قاله فى الصحاح ۶- ۲۳۱۹ و لسان العرب ۱۴- ۱۹۸. 

۷- ذكره فى الهایه ۳- ۱۹۷ و تاج العروس ۳- ۳۸۶ و غيرهماء و قد جاء فى حاشیه (كك) تعلیقه غير معلمه؛ و لعل محلها هنا و 
هی: قول الشاعر : آربد حباءه ویرید قتلی#**عذی رک من خليلكك من مراد یقول : أريد الاحسان الیه ويريده ( کذا ) ضده إلى 
> ثم رجع عن الغیبه إلى الخطاب » فقال : من يعذرك فیما تذم من خلیلک الذی هو من مراد » وهو آبو قبیله من الیمن » وهو 


مراد بن مالک بن زید بن کهلان بن سبا + وکان اسمه : حابر » فتمرد فیسمی : مرادا!. مما آفاد المیدانی فى کتاب الهادی 


للشادی أقول: : الأبيات لعمرو بن معدی كرب ۰ كما قاله الزمخشری فى آساس البلاغه : ۰۲۹۵ وجاء البیت فى الارشاد للشیخ 
المفید :۶ هكذا : آرید حباءه ویرید قتلی إلى آخره. وحگاه عثه فى بحار الأنوار ۴۲ ۱۹۳ وله انان هنا صفحه : ۱۹۴ 
وآورده فى کشف الغمه ۱۲۸ (۱ - ۵۸۱) إلا أنه عکس صدر البیت إلى ذیله. وجاء هكذا : عذیری من خلیلی من 


مراد*** أريد حباءه ویرید قتلی 


والأول أظهر. 


ويلاى فى كل شارق» مات العمد» و وهت العضد. شكواى إلى أبى و عدوای إلى ربق الله أنت آشد قوّه و حولاء و آحد بأسا 
و تنکیلا .. 


قال الجوهری: ویل: کلمه مثل: ویح؛ لا آنها کلمه عذاب یقال: ويله و ویلک و ویلی» و فى الدبه ویلاه (۱). و لعله جمع فیها 
بين ألف الندبه و ياء المتكلم» و یحتمل أن یکون بصیغه التثنيه فیکون مبتدأ و الظرف خبره» و المراد به تكرر الویل. 


و فى روایه السید: ویلاه فى کل شارق ويلاه فى کل غارب. ویلاه! مات العمد و ذل العضد .. إلى قولها علیها السلام: اللهم 
آنت اش قوّه و بطشا. 


والشارق: اليس .. أى عند کل شروق و طلوع صباح کل بوم. قال الجوهری (۲): الشرق: المشرق و الشرق: امس يقال 
طلع الشرق و لا آتیک ما ذرٌ شارق .. و شرقت الشمس تشرق شروقا و شرقا- أيضا- أى طلعت. و أشرقت أى .. أضاءت. 


و العَمّد- بالتحریک و بضمتين-: جمع العمود (۳) و لعل المراد هنا ما يعتمد 
ص: ۳۲۰ 


۱- الصحاح ۵- ۱۸۴۶. 
۲- الصحاح ۴- ۱۵۰۱-۱۵۰۰ و قريب منه فى لسان العرب ۱۰- ۱۷۴. 


۳- قاله فى مجمع البحرین ۳- ۰۱۰۷ و القاموس ۱- ۳۱۷. 


عليه فى الأمور. 

والشكوّي: الاس من قولكك: شكوت فلانا شکایه .)٩(‏ 

و العَذوّى: طلبک إلى وال لینتقم لكك من ظلمک (۲). 

و الحول: القوّه و الحيله و الدّفع و المنع (۳) و الكل هنا محتمل. 
و البأس: العذاب (۴). 

و التنكيل: العقوبه» و جعل الرّجل نکالا (۵) و عبره لغیره (۶). 
الویل لشانئك .. أى العذاب و الشّرَ (۷) لمبغضكك. و الشناءه: 
البغض (۸). 

و فی روایه السید: لمن آحزنک. 

و نهنهت ال جل عن السی ء فتنهنه .. أى کففته و زجرته فک .)٩(‏ 
و الوَجد: الغضب (۱۰). آی امنع نفسک عن غضبک. 

و فی بعض النسخ: تنهنهی؛ و هو آظهر. 


ص: ۳۳۱ 


۱- ذکره فى الصحاح ۶- ۲۳۹۴ و مجمع البحرین ۱- ۲۵۲ و غیرهما. 

.۲۸۷ -۱ كما آورده فى الصحاح ۲۴۱۱۶ و مثله فى المعنی فى مجمع البحرین‎ -١ 

۳- نص عليه فى لسان العرب -١١‏ ۱۸۵ و ۸۱۸۹ و مجمع البحرين ۵- ۳۵۹. 

۴- صرح به فى مجمع البحرين ۴- ۵۰ و لسان العرب ۶- ۲۰ و غيرهما. 

ه- فى (كك): أنكالاء و الظاهر أنه اشتباه. 

۶- أورده فى النهايه ۵- ۰۱۱۷ و لسان العرب ۱۱- ۶۷۷. 

۷- قال فى القاموس: ۴- ۶۶: الويل: حلول الشر و بهاء: الفضیحه أو هو تفجيع .. و كلمه عذاب. و واد فى جهنم» أو بش أو باب 
لها. و قال فى النهايه ۵- ۲۳۶ الويل: الحزن و الهلاک و المشمّه من العذاب» و كل من وقع فى هلكه دعا بالويل؛ و معنی النداء 
فيه: يا حزنى! و یا هلاكى! و یا عذابى! احضر فهذا وقتكك و أوانک. 

۸- كذا فى الصحاح -١‏ ۵۷ و لسان العرب ۱- ۱۰۱- ۱۰۲ و غيرها. 


4- ذكره فى الصحاح ۶- ۲۲۵۴ و مثله فى | لمعن آورده الطریحی فى مجمع البحرین ۶- ۳۶۴. 
۰- كما جاء فى مجمع البحرين ۳- ۱۵۵ و القاموس -١‏ ۳۴۳. 


و الصفوه- مثلثه- (۱) خلاصه الى #2 وهار 


و الوَنَّى- کفتی- ال عف و الفتور و الکلال و الفعل- کوقی یقی (۳) .. أى ما عجزت عن القیام بما آمرنی به ربّى و ما ترکت 


مافعا حدمت درق 

و البَلعَهُ- بالضم- ما یتبلغ (۴) به من العيش (۵). 

و الضامن و الکفیل للرزق هو الله تعالی» و ما أعك لها هو واب الآخره. 
و الاحساب: الاعتداد» و كال لمن ینوی بعمله وجه الله تعالی: 


احسبه (4۶.. ی اصبری و اذخری اة عند الله تعالی: 


فى روایّه ای فقال لها آییژ المؤْمِنِينَ علیه الَلاغ: لا یل لک بل الوَبْل لِمَنْ آزنک. نهنهی عَنْ جک يا ب الصَفی و یه 
له ما وی عَنْ عحظک. و لا أخطأتٌ فد ترین مَقدَرتی (۸۷ فان توزیی حفک فرزژفک مَض ون و کفیلک مََمون» وَ مَا 


قال فى القاموس: رَرَّأَهٌ ماله کجعله و عمله رز بالضغ-: آصاب منه شيئا. (۸). 
آقول: روی الشيخ )٩(‏ کلامها الأخیر مع جوابه قریبا مما رواه السيده 


ص: ۳۳۲ 


۱- قاله فى القاموس ۴- ۳۵۲ و الصحاح ۶- ۲۴۰۱ و غیرهما. 

۲- صرح به فى النهایه ۳- ۴۰ و لسان العرب ۱۴- ۴۶۲. 

۳- کذا جاء فى لسان العرب ۱۵- ۴۱۵ و الصحاح ۶- ۲۵۳۱. 

۴- فی (كك): يبتلغ» و هو غلط. 

۵- كما آورده فى القاموس ۳- ۱۰۳ و الصحاح ۴- ۰۱۳۱۷ و غیرهما. 

۶ لاحظ النهایه ۱- ۳۸۲ و لسان العرب ۱- ۳۱۵. 

۷- فى (س): فقد مقدرتی تری» و وضع علی: مقدرتی» رمز (ظ. ل) أن الظاهر من نسخه و لعلّه: ققد تری مقدرتی. وفی ( كه 
) : مقدرتی فقد ترين .. ووضع ذلك الرمز على مقدرتی آیضا ‏ فراجع. 

۸- القاموس ۱- ۱۶ و قارن ب: لسان العرب ۱- ۸۵. 


4- آمالی الشیخ الطوسی ۲- ۲۹۵- ۲۹۶. 


و لنذ کره بسنده. 


| ترجمه |ابوالفضل مى كويد: به ابوالحسن زید بن على بن حسين بن على بن ابی طالب» صلوات الله عليهم. خطبه فاطمه سلام 
الله عليها را هنگامی كه ابوبكر فدكك را از وى منع کرد» ذكر كردم و گفتم: آنها ادعا می كنند كه اين خطبه ساختگی است و 
از سخنان ابی العيناء است... در اين حديث بلاغت و كلام كاملا با هم هماهنكك است. 


آن را از پدربز رگم با سند به فاطمه سلام الله عليها برای من نقل كرد؛ و بزرگان شيعه قبل از آنكه جد ابی العيناء متولد شود 
آن را نقل كردند و به بررسى آن يرداختند» و حسن بن علوان اين روايت را از عطيه عوفى نقل می كند که او شنيده است كه 


عبدالله بن حسن از يدرش نقل مى كند. 


سپس ابوالحسن گفت: چگونه وقتى گفته مىشود كه اين سخنان حضرت فاطمه است انكار می‌شود. در حالى كه آنان از 
عايشه هنكام م رگ پدرش سخنانی عجیب‌تر از کلام فاطمه سلام الله علیها نقل می كنند و آن را اثبات می‌کنند» آیا اين امر 
فقط ناشی از دشمنی آنها با ما اهل بيت نیست؟! سپس حدیث را ذکر کرد و گفت: وقتی ابوبکر برای منع حضرت زهرا علیها 
الترلام از فدک تصمیم كرفت و حضرت از آن با خبر شدء روبند بر سر كشيده و با چند تن از اطرافیان و زنان قوم خود به 
سوق ی ایرد کر عور هت كز وال وا تش ری انس بن كشوك ودع ا هه كف مس هی ای 
می رفت. چون وارد مسجد شد ابوبكر با گروهی از جماعت مهاجر و انصار نشسته بودند. يس يرده ای زدند و آن حضرت 
در يشت آن پرده نشست. سپس آن حضرت آه دردناکی از دل سوزان خود کشید و همه مجلس به گریه و ناله افتادند و 
مجلس یکپارچه اندوه و عزا شد. سپس آن حضرت اند کی صبر نمود تا مجلس آرام شد. سخن را با حمد و ثناى خدا و درود 
بر رسول خدا صلی الله عليه و آله آغاز کرد. مردم دوباره گریستند و چون بازايستادند» سخن از سر كرفته و فرمود: [قطعاء برای 
شما پیامبری از خودتان آمد که بر او دشوار است شما در رنج بیفتید. به [هدایت] شما حریص» و نسبت به مؤمنان» دلسوز 
مهربان است.) -. التوبه ۱۲۸ - این رسولی که از جانب خدا آمده» اگر در نسبش دقیق شوید و او را بشناسید» پدر من بود نه 
زنان شماء و در عقد اوت پسر عموی من بود نه مردان شماء چه نسبت نیکویی فان آن دو است! آن رسول گرامی رسالت را 
با آشکار كردن هشدار و بیم از عذاب ابلاغ نمود و هميشه با عقیده مشرکان مخالف بود و با کردارشان مبارزه می کرد و از 
روی حکمت نیکو به راه پرورد كارش می خواند. بتهایشان را شکست و سران کفر را سر کوب کرد تا سرانجام اجتماعشان 
پراکنده شد و عقب نشینی کردند. تا اينكه صبح حقیقت طلوع کرد و پیشوای دين زبان گشود و تفاله های شیاطین دم فرو 
کته در حاكن که شنمات زير کار برتگاه انش ودا ال‌غمران 27۱۰۳ 


و یک طعمه بيش نبودید. و در زیر چنگال دیگران هیچ اختیار و قدرتی نداشتید و در زیر پای دشمن بودید. آب کثیف و 
طعامهای يست می خوردید ذلیل و خوار بودید» [می‌ترسیدید مردم شما را بربایند ]و با اينكه هیچ روزنه امیدی بر جای 
نگذاشته بودید و اشخاص کینه توز و نادان دائما توطئه می کردند باز مشمول رحمت خداوند شده و شما را توشط پیغمبر 
خود از این همه پستی و هلاکت نجات بخشید؛ بعد از آن که آن مصیبتها اتفاق افتاد و با فریشیان بی‌باک و گرگ صفت و 


س رکشان اهل کتاب جنگید؛ [هر بار كه آتشی برای پیکار برافروختند» خدا آن را خاموش ساخت.1 -. المائده / ۶۴ - و هر 


كاه آتش جنگ را برمی‌افروختند و شاخ گمراهی بیرون می شد يا گروهی از مشركان زبان بغض و عداوت خود را می 
گشودند» برادر خود - على بن ابی طالب - را برای مقابله و دفع آن می‌فرستاد و او (حضرت على عليه الشلام) از هیچ کدام از 
آن ماموريتها بی نتيجه باز نمی كشت و بال و پر دشمن را زیر پای خود گذاشته و شعله های آتش مخالفین را با شمشیر خود 
خاموش می ساخت» و با خلوص نیت و فقط برای خداء تحمل آن سختی ها را می کرد و نهایت کوشش را می نمود. وی 
نزدیکترین مردم به پیامبر و آقا و سرور اولیاء الله بود. او پیوسته آماده به حدمت و خبرخواه جّی و پرتلاش بوده و در راه خدا 


سخن هیچ ملامتگری در او اثری نداشت» و شما در آن روز گار در كمال رفاه و آسایش به سر می‌بردید. 


تا این که خدای تعالی پیامبر خود را به سرای انبیا و ب رگزید گان خود انتقال داد» ميانتان کینه های باطنی ظاهر شد و جامه دين 
کهنه و بی رونق شد. و گمراه بی زبان به سخن آمد و فرد بی نام و نشان معروف گشت. و سرکرده اهل باطل صدای زشت 
خويش را بلند کرد و قدم به ميدان شما نهاد» و شيطان با نيرنكك و فريب شما را تحريكك کرد و فراخواند واز شما پاسخ مثبت 
شنيد و شما را هدف آسانی ديد و برای اوامر خود آماده به خدمت بافت» و شما را به خشم آورد و به هدف خود رسيد؛ و 
شما اعتدال عمل را از دست داديد و گمراه شديد و بر غير جایگاه خود نشستيد و به غير آبشخور خود وارد شديد. حال آنكه 
زمانى [از وفات پیامبر] نگذشته بود و دامنه جراحت عميق بود و هنوز خوب نشده بود» و هنوز جسم شريف پیامبر در قبر مستقر 
نشده بود كه حريصانه آشوب كرديد و ادعا كرديد كه اين اعمالتان برای جلو كيرى از فتنه است إهشدارء كه آنان خود به فتنه 
افتاده اند) - . التوبه / 54 - . اين اعمال از شما بعيد است و چگونه اين امر از شما سر می‌زند. و چگونه دروغ می كوئيد؟ در 
حالی که کتاب خدا در ميان شما است! قرآنی که ظاهر و احکامش روشن و حقایق آن آشکار و نواهی آن واضح و اوامرش 
صریح است. آيا کلام خدا را يشت سر انداختید؟ یا از آن اعراض کرده ايد و به کتاب دیگری روی آوردید؟ لو جه بد 
جانشینانی برای ستمگرانند. ]» - . الکهف / ۵۰ - [و هر که جز اسلام دینی [دیگر ] جوید هرگز از وی پذیرفته نشود» و وی 
در آخرت از زیانکاران است.) -. آل‌عمران ۸۵7 -سپس آنقدر صبر نگردید که بحران و جوش این مصییت فرو کش کند و 
خروش آن آرام گیرد» و بلافاصله اقدام به دامن زدن و افروختن آتش کردید. و شراره های فساد مردم را شعله ور ساختید» و 
دعوت شیطان را اجابت نموده و گمراه شدید. و انوار دين مبين حقٌّ را خاموش کردید. و احکام و سنتهای رسول خدا را ترک 
نمودید. شما به بهانه های واهی اهداف شوم خود را به اجرا گذاشتید و در واقع به اهل بيت پیامبر خيانت و ستم کردید و هر 
جه خواستید انجام دادید» و ما در مقابل شما صبر می كنيم» همچون صبر در برابر تیزی و برش کارد و طعنه نیزه هاء و حال 
شما ادعا می كنيد كه ما را ارئی نیست» [آیا خواستار حکم جاهلیت اند؟ و برای مردمی که يقين دارند» داوری جه کسی از 
خدا بهتر است؟! - . المانده / ۵۰ - وای بر شما ای گروه مهاجر آيا شایسته است که من از ارث خود محروم باشم؟ - ای پسر 
ابو قحافه - آيا در قرآن است که تو از پدر ارث ببری و من نه؟ از نزد خود حکم تازه و دروغی در آوردی؟ ولی بدان که در 
روز حشره خداوند حاکم است؛ و چه خوب حاکمی است! و پیشوای ما مح د صلی الله علیه و آله و وعده گاه ما قيامت 


خواهد بود. و در آن روز است که باطل اندیشان زیان خواهند دید.) -[۴] . جائیه / ۲۷ - 
و [برای هر خبری هنكام [وقوع] است) -. الانعام / ۶۷ - و إبه زودى خواهيد دانست] -. هود / ۳۹ -. 


- بعد از تو رویدادها و مصیبتهایی رخ داد که اگر تو شاهد آن بودی وحضور داشتی اين امور به وخامت کشیده نمی شد 


و ما همچون زمینی که بارانش محروم مانده است» تو را از دست داده‌ايم و از تو محروم شدیم. و در قوم تو اختلال ایجاد شده 


است. تو شاهد آنان باش و روی برنگیر. 
گفت: ما روزی را مثل آن روز ندیدیم که اين همه مردان و زنان گریه کنند. 


بندش را پوشید و به همراه گروهی از خدمتکاران و زنان قومش آمد» در حالی که دامنش زیر پایش می كشيدء و مانند رسول 
الله صلی الله عليه و آله راه می‌رفت تا اينكه بر ابوبکر وارد شد و مردم از مهاجرین و انصار در آنجا جمع شده بودند. سپس 
بزرگی است. خطبه‌ام را آغاز می کنم. يس ميان وی و آنها پارچه‌ای به عنوان حجاب گذاشته شد. سپس فرمود: خداوند جهان 
را به خاطر نعمتهایی که بخشیده» ستايش می كنم و به خاطر الهام‌هایش او را شکر می کنم» و سياس به خاطر همه نعمتهایی 
که افریده و تقدیم کرده است؛ نعمتهایی فراوان که همه جهانیان را فرا گرفته و سفره احسان او در همه جا گسترده شده است. 
خیرات و خوبیهای پرورد گار از شماره و اندازه و احاطه افکار ما خارج است» و وسعت نعمتهای او شکر شایسته نعمتهایش را 


غير ممکن ساخته است. و تداوم و تواتر احسان او سبب حمد و ستایش او خواهد بود. 


و شهادت می دهم معبودی جز خدا نیست و او يكتا و بی شریک است. و البته تاویل اين کلمه (شهادت به وحدانیت) به 
حقیقت اخلاص می باشد» و حقیقت توحید و اخلاص» فطری قلوب و دلها است. و خصوصیات و تحقیق مقام توحید به نور 
تک و ان لاه هوا من جيه وهای از دک ای او RE‏ وان ام رک 
حضرت حقٌ با چشمهای ظاهری محال و ممتنع است. همه موجودات را بی هیچ سابقه و نمونهاى به مرحله ظهور و هستی 
آورد. و اشیاء را بدون الگو و سابقه‌ای ایجاد کرد و با مشیّت و توانایی کامل خود خلق کرد و به خلقت آنها نیازی نداشت» و 
فقط می‌خواست قدرت و حکمت و لطف و محّت خود را اظهار کند و دعوت خويش را اتمام و گرامی بدارد. سپس پاداش 
را در طاعت و عبادت. و عذاب را در عصیان خود قرار داده است. برای اينكه مردم را از خشم و غضبش دور سازد و آنها را 


به بهشت خود سوق دهد. 


و شهادت می دهم که پدرم محقد. بنده و فرستاده خداوند بود که او را پیش از بعشت او به مقام رسالت و نبؤت» در عالم غيب 
او را بركزيده استء زیرا مراتب و مقامات اشخاص از روز ازل و از همان عالم غيب معلوم و معن گردیده است. و خداوند 
متعال به عواقب امور و جریان کارها آگاه است» و او به صلاح و فساد و حوادث و پیش آمدهای رو زگار احاطه دارد و آ گاه 
است. خداوند پیامبر خود را مبعوث کرد تا حجت خود را به اتمام رساند» و امر خويش را به پیش ببرد؛ مردم را متفرّق و 
پرا کنده دید. آتش می پرستیدند و بتها را پرستش می كردندء و با وجود شناختشان به خداوند. او را نمی پرستیدند. يس به 
وسیله آن حضرت. جهالت و غفلت و نادانی مردم برطرف گردید» و رسول خدا صلی الله عليه و آله با كمال حوصله و 


استقامت. در هدایت و نجات افراد كوشش کرد و آنان را به سوی راه راست و آثين حقٌّ و محيط نور و هدایت راهنمایی 


فرمود. سپس خداوند آن رسول گرامی را به سوی خويش خواند و از سر رأفت و اختیار و رغبت و شوق و ایثار» آن حضرت 
را قبض روح فرمود» و محقد صلی الله عليه و آله از زحمت و گرفتاری و مشمّت اين دنیا حلاص گردید. و با فرشتگان ابرار 
مانوس شد و در رضوان خداوند غفار و مقتدر قرار گرفت. درود و صلوات خدا بر پدرم» که نبی و امین او بر وحی بود و 


بر گزیده و منتخب او از ميان تمام خلق» سلام و رحمت و برکات خداوند بر او باد! . 


شما بندكان خدا - رو به اهل مجلس - و به پادارند گان احکام و اوامر و نواهی او هستبد و امانتداران خدا بر خودتان هستید و 
ادعا دارید که آنچه ذكر شد. واقعا در درونتان وجود دارد و چنین صفاتی واقعا در شما وجود دارد. بدانید كه پیامبر صلی الله 
عليه و آله در ميان شما عهد و وصیتی و امانتی باقی گذاشت» و آن کتاب ناطق و قرآن صادق و نور ساطع و پرتو درخشان 
است که مجموعه حقائق و قوانین و حجتهای الهی در اين کتاب واضح و روشن گردیده است. و پیروانش مورد غبطه امٌتهای 
دیگر قرار گرفته‌اند. و اين را بدانید که پیروی از قرآن منجر به رضوان و رستگاری می‌شود و به واسطه آن» حجتهای درخشان 
خدا و احکام و واجبات و مستحبات و فضایل كسب می‌شود. 


خداوند ایمان را برای تطهیر قلوب شما از آلود گی شرك قرار داده» و ادای نماز را برای دوری از کبر» و پرداخت زکات را 
برای پا کی جان و برکت رزق و روزی» و روزه را برای تثبیت اخلاص» و ادای حي را برای بر پا داشتن دين» و عدل و انصاف 
را برای نظم اجتماع و حفظ روح مساوات و برابری» و لزوم اطاعت و امامت ما را موجب امان از تفرقه و جدایی مؤمنان» و 
جهاد را موجب عرّت اسلام و خواری کفار و منافقان و صبر را پایه خوشبختی و وسیله نيل به هدفء و امر به معروف را برای 
صلالح همگانی؛ و نیکی به يدر و مادر را برای مصون ماندن از عذاب الهی» و صله رحم را برای طولانی شدن عمر و زياد 
شدن ياران» و قصاص را برای محفوظ ماندن جان مردم و ادای نذر را برای جلب مغفرت و رحمت حق» و رعایت وزن و كيل 
را برای اجتناب از کم فروشىء و ممنوعیت شرب خمر را برای دوری از پلیدی» و خودداری از فخاشی و دشنام را برای 
مصونیت از لعنت مردمان, و دزدی نکردن را برای حفظ عفت و پا کدامنی قرار داده است. و خداوند برای اين ش رک را حرام 
نمود تا همه با اخلاص, او را بپرستند» راز خدا آن گونه كحض پرواکردن از اوست. پروا كنك و زینهار» جز مسلمان نمیرید.) 
- . ال‌عمران / ۱۰۳ - يس خدا را در اوامر و نواهی‌اش اطاعت نمائيد» زیرا (از بند گان خدا تنها دانايانند که از او می ترسند) 


NAE قاط‎ 


سپس فرمود: ای مردم» آ گاه باشید که من فاطمه و پدرم محمد است» گفتارم تماما و یکنواخت از سر صدق بوده و از غلط و 


سپس حدیث را همان گونه نقل کرد که در روایت زید بن على از پدرش آمده است. 


سپس در ادامه سخنش فرمود: مگر کتاب خدا را عمدا ترک کرده و احکام آن را يشت سر انداختی که خداوند می فرماید: (و 
سلیمان از داوود ميراث يافت] -. النمل / ۱۶ - ؟ و نیز در نقل ماجرای [تولمد] يحيى عليه الت لام می فرماید: [پس از جانب 
خود ولی [و جانشينى] به من ببخش» كه از من ارث برد و از خاندان يعقوب [نيز] ارث برد.] - . مریم / 0 - و نيز فرمود: لو 
خويشاوندان [طبق] كتاب خداء بعضی [نسبت] به بعضى اولويّت دارند.) - . الاحزاب / ۶ - و باز فرمود: إخداوند به شما در 


باره فرزندانتان سفارش می كند: سهم يسرء چون سهم دو دختر است.] - .النساء / ١١‏ -» و نيز مىفرمايد: زاكر مالى بر جاى 


گذارد» برای يدر و مادر و خویشاوندان [خود] به طور پسندیده وصیت کند. [اين کار] حقی است بر پرهی زکاران) . البقره / 
۰ -. 


و شما پنداشته ايد مرا نصيب و ارثى از پدرم نبوده و هیچ قرابتی ميان ما نیست؟! آیا آیات قرآن عموم شما را شامل می شود 
ولی پدر من از آن خارج است؟! نکند شما گمان برده ايد که من و پدرم از یک آئین نبوده و از هم ارث نمی بریم؟! مگر 
شما از پیامبر در خصوص و عموم آیات قرآن داناترید؟! [آيا خواستار حکم جاهلیت اند؟ و برای مردمی که يقين دارند 
داوری جه کسی از خدا بهتر است؟] - . المائده / ۵۰ - آيا از روی ظلم و ستم حق ارث مرا بگیرند؟ [کسانی که ستم کرده‌اند 
به زودی خواهند دانست به کدام باز گشتگاه بر خواهند گشت.] -. الشعراء/ ۲۲۷ - 


و گفت: وقتی از سخن ابوبکر و مهاجرین فراغت یافت. رو به مجلس انصار کرد و فرمود: ای گروه جوانمردان و ای بازوان 
توانای مت و ای پاوران اسلام» چرا نسبت به بی‌عدالتی که در حق من می‌شود. اين همه ضعف و روی گردانی می کنید؟ مگر 
پدرم رسول خدا صلی الّه علیه و آله نمی‌فرمود: «مراعات هر شخصی در احترام به فرزندان اوست؟ه جه با شتاب خلاف آن 
عمل کردید» و اقدام به ایجاد بدعتها و ترک سنتها و احکام کردید. با اينكه شما برای احقاق حقوق من قادر و توانائید! آيا 
می گویید: رسول خدا از ميان رفت؟ فوت او جه حادثه بز رگ و پیش آمد عظیمی بود. شکافی وسیع يديد نمود و همه چیز را 
به هم ريخت و از فقدان او زمين تيره شد و تمام ستا رگان از هم پاشیدند. کوهها خاشع شدند و کشتی آرزوها به گل نشست» 
و در پی وفات او حریمها زیر پا گذاشته شد و حرمتها كنار گذاشته شد. اين فاجعه ای عظیم بود که خداوند در قرآن از آن 
خبر داده بود و در حياط خانه‌هاتان در شامگاه و صبحگاه در كوش شما فریاد زد و پیش از آن نیز این تقدير بر پیامبران و 
رسولان خدا وارد آمده بود: و محمد» جز فرستاده ای که پیش از او [هم] پیامبرانی [آمده و] گذشتند» نيست. آبا اگر او 
بمیرد يا کشته شود از عقيده خود برمی گردید؟ و هر كس از عقیده خود باز گردد» هركز هیچ زیانی به خدا نمی رساند» و به 


زودی خداوند سپاسگزاران را پاداش می دهد.] - .ال‌عمران / ۱۴۴ - 


ای گروه انصان آیا شما حاضر و ناظر هستید و میراث پدرم مورد دستبرد دیگران واقع شود و مرا از آن منع کنند؟! شما 
مشمول دعوت من گشته‌اید و در معرض امتحان و آزمایشید» حال اينكه شما برخوردار از سلاح و تجهیزات جنگی و معروف 
به اهل خير و صلاح و نیک وکاری هستید. با اينكه شما در گذشته» آن گروه منتخب مخصوص خدا بودید که برای دینش 
بركزيد و شما انصار رسول الله و اهل اسلام هستید. شما برگزید گانی بودید که خداوند برای ما اهل بيت برگزید. شما با 
اعراب جاهلی به جنگ پرداخته و در اين راه هر سختی و مشعّت را به جان خريديدء و با طوائف مختلف مبارزه کردید و با 
دلیرانشان به جدال پرداختید» و پیوسته كوش به فرمان ما اهل بيت بودید» و مشتاقانه اوامر ما را اجرا می کردید. تا اينكه عاقبت 
نظم جامع اسلام برقرار گردید» و خیرات رو زگار تراوش نمود» و مشرکان سر تسلیم فرود آوردند. و جوشش دروغ و باطل 
آرام شد. و شعله های کفر خاموش گشت. و هرج و مرج خاتمه یافت. و نظام دين محکم شد. چرا يس از روشنی حقیقت؛ 
حیران شدید؟ و يس از اظهار» آن را پنهان داشتید؟ و بعد از پیشروی» عقب نشینی کردید؟ و يس از ایمان به شركك افتادید» 
آن هم برای گروهی که سوكندهاى خود را شکستند؟! [آیا از آنان می ترسید؟ با اينكه اگر مؤمنید» خدا سزاوارتر است که از 


او بترسید.] -. التوبه / ۱۳ - 


آری» می بينم كه شما ميل به رفاه و آسايش دنیا نموده و خود را از مسئولیت تکالیف و حدود و وظائف دینی رها نمودید و 
آزاد ساختید» و هر آنچه دیده و شنیده و می دانستید را به دور آنداختید» (اگر شما و هر که در روی زمین است همگی کافر 


شوید بی گمان. خدا بی نیاز ستوده [صفات] است. ] - . ابراهيم ۸ - 


آری» من تمام اين حرفها را زدم با اينكه از خذلان و فريب و خیانتی که به آن دچار شده‌اید آگاه هستم» ولی اين سخنان 
ناشی از جوشش درون است. و شور و خشمی است که به بیرون جهید» و طاقتم طاق شد و برای ارائه حجت و كله و شکایت 
درون است:اکنون آن را در انار بگیرید و بریده این شفری است که به ناحق غصب نمودید و این = انه حلافت و فد كك - 
را بگیرید و او را رام و منقاد خود شمارید و به آسودگی سوار شوید. اما بدانيد که پای اين مركب مجروح و يشت او زخم 
است» حمل آن عار» و ننكك آن باقی و برقرار و به وسم و نشان خداوند تعالی داغ دار و موسوم بودنش به ننگ همیشگی 
آشکار و پیوسته و متصل به [آتش افروخته خدا [يى] است؛ [آتشی] که به دلها می رسد.) - . الهمزه/ ۶ - ۷ - همانا آنچه را 
انجام می‌دهید خداوند از آن 1 كاه است» به زودی خواهند دانست به کدام ناز گشتگاه زر خوآهند. کشت کے التعراه ۲۲۷ 
- من دختر پیغمبر شما هستم که برایتان بشير و نذير بود و شما را به عذاب شدید بیم می‌داد» پس [بر حسب امکانات خود 


عمل كنيد که ما [هم] عمل خواهیم کرد و منتظر باشید که ما [نیز] منتظر خواهیم بود.] -. هود / ۱۲۲-۱۲۱ - 


ابوالفضل گفت: گروهی گفته‌اند ابوالعیناء ادعا کرده اين سخنان از اوست و گروهی آن را روایت کرده و تصحیح کرده‌اند و 


عطیه عوفی شنیده است که ابوبکر به فاطمه سلام الله علیها می گفت: ای دختر رسول خداء بی شک يدرت پیوسته با مؤمنين 
مهربان و کریم و بی نهایت مشفق و رحیم بود» و بر کافران سختگیر و چون عذابی شدید بود. بر همگان روشن است که 
و لا دوا بر مها ود و فان بر درا تفع ی ود ات ارس کار شان كاك رورش ی ات 
خويش برگزید. و او نیز در هر کار سخت و مشکلی او را یاری نمود. فقط افراد خوشبخت شما را دوست می دارند و تنها 
افراد بدبخت به شما بغض می ورزند؛ زیرا شما خانواده طاهره و پاک و نجیبان بر گزیده اید» راهنمای ما بر خير هستید و برای 


سالک ماء دروازه بهشت. 


اما جل وگیری از آنچه تو می‌خواهی به دست من نیست و در مورد فدک و آنچه يدرت برایت گذاشته است. اگر من از تو 
دریغ كنم» پس من ظالم هستم! ولی در باره ميراث» می‌دانی که پیامبر صلوات الله عليه فرمود: از ما ارث برده نمی‌شود و آنچه 
برجای گذاردیم صدقه است. حضرت فاطمه سلام الله علیها فرمود: همانا خداوند در باره یکی از پیامبرانش می‌فرماید: که از 


من ارث برد و از خاندان یعقوب [نيز] ارث برد.] -. مریم /۶ -) [و سلیمان از داوود میراث یافت.) -. النمل /۱۶ - 
يس اين دو پیامبرند و تو دانستی که پیامبری به ارث نهاده نمی‌شود بلکه کمتر از آن به ارث گذاشته می‌شود . 


يس چرا من از ارث پدرم محروم شوم؟ آيا در قرآن آمده است: جز فاطمه دختر محمد صلی الله عليه و آله؟ جایش را به من 
نشان بده تا من قانع شوم؟ ابوبکر گفت: ای دخت پیامبر تو معدن علم و جایگاه هدايت و رحمتی» تو پایه و اساس دين و 


حجت حقی» من هرگز نمی‌توانم سخن تو را رد كنم و کلام تو را انکار کنم» اما اين ابوالحسن بين من و بين توست و اوست 


که آنچه را جستجو می کردم به من خبر داد و كفت کدام را بردارم و کدام را وا گذارم. حضرت فاطمه علیها السلام فرمود: 
نيافتم. - . بلاغات النساء : ۲۰ - 


مولف: بر شخص دارای بصیرت يهان نمی‌ماند. که آنچه در بایان روایت اضافه کردند با روایات همخوانی ندارده و با بنذها و 


كله و شکایتهای موجود سا زگاری ندارد» و ان شاء الله در اين خصوص توضیح بیشتری خواهیم داد. 


بلغاء حيرت زده شدند» و مبنای شرح خود را بر روایات کتاب الاحتجاج قرار می‌دهیم و گه گاهی گریزی به دیگر روایات نيز 


می‌زنيم. 


منظور از « اجمع ابوبکر» یعنی: ابوبکر نیت و تصمیم خود را بر آن محکم کرد «لاثت خمارها على راسها » یعنی: آن را مانند 
عمامه بست و جمع کرد « لاث العمامه »» یعنی آن را بست. و «الجلباب»: به ملافه و رداء وشلوار و همچنین لباس گشاد زنانه 
و لباسی مانند مقنعه که زن سر و سینه و يشت خود را با آن می‌پوشاند» و می گویند» و قول اول در اینجا مناسبتر است. «اقبلت 
ف کے من مدتها» و «اللمه» گروه و دسته و در النهایه می گوید: در حدیث فاطمه «انها حرجت فی لمه من نسائها»» منظور از 
«لمه»: گروهی از زنان» که می كويند تعداد آن بين سه تا ده است. و می گویند: «اللمه» هم سن و سال. و جوهری می گوید: 
تای گرد در «اللمه» به جای همزه حذف شده از وسط آن است - . الصیحاح ۵: ۲۰۲۶ - 


وآن از جيزهايى است كه عين آن گرفته شده مانند «سه» و «مذ»» اصل آن بر وزن «فعله» است از ملائمه که به معنای 


ساز گاری است. - . النهايه ۲۷۳:۴ - 
پایان. 


مولف: ممکن است با «میم مشتّد» باشد. فیروز آبادی می گوید: « اللّمه»» دوست؛ و یاران در سفر» و مونس برای یک نفر و 
چند نفر است -. القاموس المحبط ۴ ۷ - و «الحفده: خدمتکاران و باوران. و«تطا ذیولها»: بعنی لباسهای وی بلند بود و 
پاهایش را می‌پوشاند و هنكام راه رفتن» پاهای خويش را بر آن می گذاشت. و «ذیل» به صورت جمع آمده به خاطر در نظر 
گرفتن اجزای لباس يا تعداد آن. « ماتخرم مشیتها مشیته رسول الله و در برخى نسخه‌ها: «ن مشی رسول الله)» و«الخرم»: ت رک 
كردن و نقص و انحراف است. و «المشیه» اسم از«مشی یمشی مشیا» یعنی: راه رفتن وی مانند راه رفتن رسول خدا صلی الله 
عليه و آله است و چیزی کمتر از ایشان نیست و دقیقا مانند اوست. در النهایه می گوید: در حديث آمده: «ماخرمتٌ من صلاه » 


یعنی: ترک نکردم» و در حدیث آمده: «لم اخرم منه حرفا» يعنى حرفی را رها نکردم» - . النهایه ۲ ۳۷-- 
و( الحشد): گروه و جماعت است. 


در «كشف الغمه» آمده: چون خبر رسید به فاطمه علیها السلام كه آبو بكر اصرار دارد بر منع فد ک چادر بر سر مبا رک گرفته 


با خدمه و از زنان قوم از خانه بیرون آمد در حالی که لباسش زیر يايش می کشید و راه مىرفت مثل رفتن رسول الله صلی الله 


عليه و آله تا آمد نزد آبو بكر و آنجا مهاجر و آنصار بسیار حاضر بودند» پس پرده‌ای سفید که گفته شده قباطی بوده بين ایشان 
زده شد پس حضرت ناله‌ای زد که مردم از نال‌اش یک باره به گریه د رآمدند. حضرت مدتی طولانی مهلت داد تا هیجانشان 
آرام شد. آنگاه فرمود: ابتدا به حمد کسی می كنم که به حمد و بخشش و بز ركوارى سزاوارتر است. حمد مخصوص خداست 
بر آنچه که نعمت داده... و بعد از آن گفت: «فنیطت دونها مُلاءه)» -. کشف الغمه ۲: ۴۱-۴۰ - «المّلاءه): 


به معنای«ریطه» و شلوار است. و« نیطت»: آویزان شد. یعنی ميان وی و مردم حجاب و پوششی قرار دادند. و«الرّيطه): ملافه‌ای 
که یک تکه باشد و دو تکه نباشد يا هر لباس نرم و نازک را گویند. و« القبطیه؛ با کسره: لباس سفید و نازكك از جنس کتان 
كه در مصر استفاده می‌شود. وممكن است«القبطيه) با ضمه به کار برده شود. زيرا در نسبت تغییر می‌دهند. و «الجهش: از 
ترس به دیگری يناه مى برد و می‌خواهد كريه كند؛ مانند كودكك به مادرش يناه مى برد و گریه می کند» و «جهش الیه؛ بر وزن 
١مَمْعَ)‏ ونيز «اجهش» كفته مى شود. و «الارتجاج): اضطراب. و منظور از «هنیثه»: يعنى زمان اندكى درنكك كرد. و«النشيج): 
صدایی که توام با درد و كريه باشدء مانند صدای كريه بچه در سينهاش. و «هدات» بر وزن «منعت»» يعنى آرام شد. و«فوره 
الشیء: شدت آن چیز» و «فارّ القدرا» یعنی ديكك به جوش آمد. و منظور از « بما قدّم » يعنى نعمتهایی که خداوند آن را به 
بند گان بخشید قبل از آنکه آنها شایسته آن باشند» و ممکن است منظور از «التقدیم»» به وجود آوردن و به فعل در آوردن 
است بدون اینکه معنای ابتدائيت در آن ملاحظه شود. که در این صورت» معنای آن تاسیس است. و «السبوغ»: کمال. و 
(الا لا ء): نعمت‌ها که جمع «آلی» با فتحه است» و ممکن است همزه آن به صورت مکسور بيايد. و «أسدى و آولی و آعطی» هر 
سه به یک معنا هستند. و منظور از «والاها» یعنی پی در پی و بدون وقفه» نعمتها را یکی پس از دیگری به او بخشید. و «جم 


الشیء» یعنی آن جيز زياد شد» « الجم »: فراوان. و کاربرد « التعدیه » با حرف « عن». برای تضمین معنای تعدّى و تجاوز است. 


و منظور از «و نای عن الجزاء امدها» « الامد»: غایت و منتها است» یعنی شکر و سپاس‌گزاری آن دور است و غير ممکن است» 
يس منظور از « الامد»: يا مدت و اندازه فرضی است» یعنی در واقع اندازه مشخصی ندارد» و با مدت و اندازه واقعی هر حدٌ و 
مرز از مرزهای مشخص شده است و ممکن است مراد از « امدها » ابتدای آن باشدء و در بسیاری از خطبه‌ها به اين معنا 
گذشت. و در النهایه در حدیث الحجاج آمده: به حسن گفت: «ما آمدکک؟» گفت: دو سال يس از خلافت عمر [منظور اين 
است که يس از دو سال از خلافت عمر متولد شده است.] هر انسان دو «امد» دارد؛ ولادت و وفاتش » -. النهایه ۱: ۶۵ -. 
پایان. و اگر به اين معنا باشد» معنای آن بلیغتر خواهد بود» و احتمال ضعیفی وجود دارد که با کسره خوانده شود. فیرو زآبادی 


می گوید: « الامد» یعنی سرشار از خير و شرء و کشتی پر. -. القاموس المحیط ۱ : ۷۵- 


و « تفاوت عن الادراک ابدها » وه التفاوت ؛: بُعد و دورىء و ١‏ الابد »: دهر» دائم قدیم ازلیء و دوری از ادراک او به خاطر 
بی‌نهایتی‌اش است. و «ندبهم لاستزادتها بالشکر لاتصالهاه «ندبه الامر و اليه فانتدب»» یعنی او را فراخواند و اجابت کرد حرف 
الا-م) در «لاتصالها» برای تعلیل ندبه استء یعنی آنها را با افزونی نعمت با شكرء به شکر ترغیب کرد؛ تا نعمتی مداوم و بی 
انقطاع شود و این که «لام» اول برای تعلیل و «لام) دوم برای صله باشد بعید است. و در برخی نسخه‌ها آمده «لافضالها». که 


ممکن است متعلق به آن شکر باشد. 


«استحمد الى الخلاثق باجزالها» یعنی برای بخشش نعمتها و کامل كردن آن بر آنهاء از آنها حمد و شکر را طلب کرد؛ 


«اجزلت له من العطاء)» ١‏ اجزال» يعنى زياد کردم و١‏ اجزاكك النعم »» مثل اين است که حمد را طلب کرد يا از آنها واقعا حمد 
را برای بخشش نعمتها طلب كرد » و در هر دو تقدير» متعدى شدن با «الی» برای تضمين معناى انتهاء» و با روى آوردن است» 
و این متعدى شدن در حمد به كونهاى دیگر شايع است» « احمد الیک الله كفته می‌شود؛ يعنى همراه تو خداوند را حمد مى.. 
كنم و گفته می‌شود: با نو به نو شدن نعمت خداوند از جانب توء تو را سياس می کنم» و ممكن است «استحمد» به معناى 


«تحمّد) باشد» « فلان تحمّد) يعنى فلانى بخشيد كه در اين صورت ١‏ الى » به معنای «علی» مىشود. و اين بعيد است. 


و «ثنی بالندب الى امثالها: يعنى بعد از اينكه نعمتهاى دنيوى را برای آنها كامل کرد آنها را برای كسب نظير آن از نعمتهاى 
اخروى و یا کاملتر از آن و همجنين نعمتهای دنيوى بيشتر فرا خواند» و ممكن است منظور از «بالندب الى امثالها»» امر كردن 
بند گان یکی و احسان است که آن بخشش برای کسی است که در حق وی احسان و نیکی شده است و برای کسی است 


که احسان و نیکی کرده باشد. زیرا احسان کننده» در اين صورت شایسته پاداش دنیوی و اخروی می‌شود. 


« کلمه جعل الاخلاص تاويلها». مراد از ١‏ الاخلاص» یعنی تمام اعمال را برای خدا خالص كردانيد» و ریا و غرضهای فاسد آن 
را آلوده نکند» و در امور خود به کسی جز خدا متوسل نشود. اين تاویل کلمه توحید است؛ زیرا هر کس يقين حاصل کند که 
خداوند خالق و مدبر است» و در خداوندی‌اش شریکی ندارد» پس شایسته است که در عبادت شریکی نداشته باشد. و در هیچ 


امری به دیگری روی آورده نشود. 
» ضمن القلوب موصولها): در خصوص اين جمله چند وجه محتمل است: 


وجه اول: خداوند تعالی قلبها را ملزم كرد به آنچه که اين كلمه از معانى در برمی گیرد» از عدم تر کیبش» و عدم افزونی صفات 


کمالی موجودش و نظاير آن که به توحيد منجر می‌شود. 


دوم: معنا این باشد که آنچه عقل از این كلمه كسب می کند را طوری قرار داده است كه به وسیله نشان دادن آیات خود در 


آفاق و در دلهایشان و یا با فطرت آنها بر توحید» در قلبهایشان موجود است. 


سوم: معنا اين باشد که عقلها را برای رسیدن به غايت دقایق و رموز کلمه تاویلش مكلف نکرده است. بلکه عموم قلبها را به 
اعتراف به ظاهر معنای آن و معنای صریح آن مكلف کرد. و منظور از «الموصول» اين است. 


چهارم: ضمير در « موصولها » به قلوب برمی گردد؛ یعنی: قلبها را ملزم می کند که فقط به آنچه که آنها به تاویل اين کلمه طیبه 
و رموز استنباط شده از آن يا مطلق کلمه توحيد پایبند باشند» واگر تفكيكك نبود» اين توجیه يس از توجیه اول» بهترین توجیه 


«وانار فى الفکر معقولها » یعنی آنچه از اين کلمه با تفکر در دلائل و براهین كسب می‌شود را ذهنها و دلها روشن و واضح 
کرد» و ممکن است ضميرهها به قلوب يا فکر بر گردد یعنی با تفکر آنچه عقلها آن را می‌فهمند را روشن و واضح کرد و 
این توجیه چهارم از وجوه قبل را تاييد می كند. «الممتنع من الابصار رژیته» و ممکن است به صورت «ابصار» به صورت جمع 
و مصدر خوانده شود منظور از «الریه» علم کامل و ظهور تام است. و«من الالسن صفته» در اینجا مصدر است. است که معنای 


مشهور از اين باب را تقدیر کرد یعنی: بیان صفاتش. 


« لا من شىء»» « شبیء) بعنی ماده. «بلا احتذاء امثله امتثلها» ٠.‏ احتذی مثاله»: از او تقلید و پیروی کرد. و ١‏ امتثلها» یعنی پیروی 
کرد. «و لم يتعدٌ عنها» یعنی مانند دیگران آن را خلق نکرد. «و تنبیهاً على طاعته» و برای بادآوری اطاعتش, زیرا انسانهای 
دارای بصیرت با مشاهده آفریده‌هایش» متوجه می‌شوند که شکر كردن خالقش و نعمت دهنده‌اش واجب است. يا خالقش 
شایسته عبادت است. يا کسی که بر خلق آن توانا بود» می‌تواند آن را دوباره خلق کند و از آن انتقام بگیرد. «و تعدا لبریه»» 
یعنی بند گان را خلق كرد که آنها را به بند گی خود در آورد يا اشیاء را خلق کرد تا با معرفت و استدلال به آن اشیاء برای 
رسيدن به او» مردم را بنده خود کند. و « اعزازا لدعوته». یعنی اشیاء را خلق کرد تا با استدلال به آن چیزها دعوت پیامبران به 
سوى او آشکار شود و غلبه يابد. « ذياده لعباده عن نقمته» و حياشه لهم الى جنته»» « الذود و الذیاد»: سوق دادن و طرد كردن 
و راندن و دور کردن. « وحشت الصيد احوشه»: هركاه از اطراف شکار آمدم تا آن را به سمت تله سوق بدهم» شايد منظور از 


اين تعبیره دوری مردم بر اساس طبع خود از چیزی که باعث ورود آنها به بهشت می‌شود باشد. 


« قبل ان اجتبله)» « الجبل »: خلق كردنء « جبلهم الله: آنها را خلق کرد و « جبلهم على الشىء): آنها را بر چیزی سرشته کرد. 
شاید معنا اين باشد که خداوند تعالی قبل از آفریدنش» وی را برای پیامبران خود نام برد. و کاربرد « اجتلب » به جای « جبل » 
برای مبالغه و اشاره به آفرینش وی است. و در برخی نسخه‌هاء «احتبل» با حاء بی نقطه آمده است. گفته می‌شود: « احتبل 
الصيد» یعنی او را با تله گرفت» که در اين صورت. منظور از آن خلق و بعث از طریق مجاز است. و در برخی دیگر آمده: « 


قبل ان اجتباه + یعنی: با بعشت» وی را بر گزید» و هر کدام از اين وجوه خالی از تکلف نیستند . 


«و بستر الاهاويل مصونه» شايد منظور از« ستر» پرده عدم يا حجاب صلب‌ها و رحم‌ها است و منسوب کردنش به«اهاویل؛ به 
امان بود» زیرا بلاها يس از وجود بر آن نازل می‌شود و می گویند: «التعبیر» از قبیل تعبیر كردن از درجات عدم به ظلمات 


است. 


«بمایل الامور»؛ با صیغه جمع» یعنی: عواقب و سرانجام آن و در برخی نسخه‌ها به صورت مفرد آمده. و «معرفه بمواقع 
المقدور» يعنى به دلیل معرفت و شناخت خداوند تعالی از زمان و مکان» شایسته امور ممکن است و ممکن است مراد از ۱ 
المقدور » مقذر باشد. و اين قوی‌تر است. ١‏ اتماما لامره »: یعنی برای حکمتی که اشیاء را با آن خلق کرد و اضافه در « مقادیر 


رحمته» از قبیل اضافه كردن موصوف به صفت است. یعنی مقادیر حتمی او. 


سخن آن حضرت: «مُکفا على نیرانها» تفصیل و بیان گروهها با ذکر برخی آنها. «عکف على الشىء) بر وزن «ضرب و نصراه 
یعنی با مواظبت به آن چیز روی آورد و ملازم آن شد. « فهو عاکف» و جمع آن ١‏ کف» آنگونه که در جمع صفتها غالب 
اليك تشد «شهّد و غیب». و «النيران» جمع نار و اين گونه جمع اسم اجوف کاربرد دارد» مانند «تیجان و جیران ». « منکره لله 
مع عرفانهاه: به اين دلیل كه شناخت خداوند تعالی فطری است. يا به خاطر وجود دلایل واضح دال بر وجودش. و ضمير «ها؛ 
در «ظلمها » به «الامم) و دو ضمیر بعد را می‌توان به «الامم) يا به «قلوب و ابصار» ارجاع داد. و«الظلم» جمع «ظلمه» که در اينجا 
استعاره از جهل است. و «البهم): جمع «بهمه» است. یعنی مشکلات امور است و «جلوت الامر»: واضح و کشف كردم. 


و«الغُمم): جمع «غمه» «امر عُمَهاء یعنی مبهم و پیچیده. خداوند تعالی می‌فرماید: «ثم لایکن ام رکم علیکم عَمّه» -. يونس /۷۱ 
-. ابوعبید می گوید: - . لسان العرب ۱۲ : ۴۴۲ - «غمه» 


مجاز از ظلمت و تنگی است و امت الشیء» هر كاه آن را پپوشانی . 


و «العمایه»: فیرو زآبادی می گوید: گمراهی و لج كردن است - . القاموس المحیط ۴ : ۳۶۶ -» و« اختیار »: از جانب خداوند» 
آنبجه برای وی خیر:باشد. و با اختبار و رضایت مام و این است اكارة و قول اول :قوت اس« نمحمد.عن تعب هه الذاراه 
شاید بمحمد متعلق و وابسته به ایثار است. با تضمین معنای «الضنه» (برای چیز دیگر نخواستن) يا مانند آن است. و در برخی 
نسخه‌ها محمد بدون «باء» آمده» که در اين صورت. جمله جمله‌ای استینافی يا تا کید کننده بند قبل» و با حال با تقدیر كردن 
وأو كاله اتود ری کانهام اقب قد كين السكولة آمده: فعض این اه و آلف و اي ور اكد ربكو رای 
کشت القبه) که امو ع سم ی الدعلية ی له کب هته لوان وف روات اسان ای لاه آ مدید 
بابی صلی الله عليه و آله ع-رّت هذه الدار» و این قویتر است» شاید منظور از «دار» آخرت باشد و اگر مراد دنیا باشد» در این 


صورت جمله معترضه خواهد بود» و فروض ياد شده خالى از تكلف نیستند. 


«نصب امره» فیروز آبادی می گوکد: «النصب»» علّم نصب شده و نصب. نیز می‌آید» و«هذا نصب/ تّصب عینی» با ضمه و فتحه 
می‌آید. يعنى خداوند شما را برای امر و نهی خود در نظر گرفته است و «نصب» خبر برای ضمير است. و «عباد الّه» بنابر ندا 
بودن منصوب است. و ١‏ بلغاژه الى الامم» يعنى شما احكام را بر ساير مردم ابلاغ می كنيد؛ زيرا شما ياران رسول الله صلی الله 
عليه و آله بوديد. «زعمتم حقٌّ لکم» يعنى ادعا كرديد كه آنچه ذكر شده است. فقط برای شماست. و آن اسمها با شایستگی 
بر شما صدق می کند. و ممكن است به صورت ماضى مجهول خوانده شود و در آوردن لفظ «زعم» به معناى ادّعاء تداعى 
كردن اين نكته كه آنها واقعا به آن صفت آراسته نيستند» و به دروغ ادعاى آن دارند. و ممكن است. «حق لکم» جمله استينافى 
دیگری باشد» یعنی: ادعا کردید آنگونه هستید و شما باید و شایسته است که آنگونه باشید ولى کوتاهی کردید» و در برخی 
نسخه‌ها آمده: «زعمتم حق لکم فيكم عهد» و در کتابهای مناقب قدیم آمده: «زعمتم ان لا حقّ لى فيكم عهدا قد مه الیکم»» که 
در اين صورت «عهدا مفعول به برای « اذ کروا » و مانند آن خواهد بود» و در کشف الغمه آمده: «الى الامم حوّلكم لله فيكم 
عهد). 


«للّه فیکم عهد و بقیه» «العهد»: وصیت. و«بقيه الرجل»: آنچه در ميان اهلش بر جای می گذارد؛ و منظور از این دوء قرآن است 
يا منظور از اولى» وصيت پیامبر در مورد اهل بیت و عترتش و منظور از دومی» قرآن است و در روايت احمد بن ابی طاهر 
آمده: «و بقيه استخلفنا عليكم, و معنا كتاب الله)» كه منظور از «بقیه»» اهل بيت عليهم السلام است. و منظور از «عهد» وصيتى 
است كه در مورد اهل بيت به مردم كرده است. و «البصائرا» جمع «بصیره» يعنى حجت است. و مراد از «انكشاف السرائر) 
واضح شدن آن نزد حاملان قرآن و اهلش است. «مغتبط به اشياعه)» «الغبطه): اينكه انسان ارزو كند كه مانند نعمت شخص 
دیگر داشته باشد بدون آنکه آن نعمت از آن شخص زایل شود می گویند:«غبطته فاغتبط». و حرف «باء) سببی است» يعنى: 


پیروان به سبب پیروی کردنشان از اوه مورد غبطه واقع شده‌اند» و اين بند در ساير روایات موجود یست. 


«مُوْدٌ الى النجاه اسماعغه» از باب «افعال»» یعنی تلاوت کردنش, در برخی نسخه‌های الاحتجاج و ساير روايتهاء «استماعه» ذ کر 


شده استء و منظور از «العزائم» فرائض و واجبات است» و «الفضائل»: ستتها. «الرخص»: مباحهاء بلکه تمام مکروهات را شامل 
می‌شود. «الشرائع»: احکامی غير از موارد قبل» مانند حدود و دیه‌ها و يا عام‌تر از آن. «اما الحجج و البینات و البراهین»» در ظاهر 
این کلمات همدیگر را تاكيد می کنند» و می‌توان هر كدام از آنها را با توجه به مناسبات» به اصلی از اصول دين اختصاص داد. 
و در روایت ابن ابی طاهر آمده: «و بیناته الجالیه و ج-مَله الکافیه»» منظور از «بینات»» محکمات. و«الجمل»: متشابهات» و صفت 
«الکافیه» را برای آن ذکر کرده» که از تصور نقص در آن به خاطر اجمالش جل وگیری می‌شود؛ زیرا نسبت به آنچه از آن طلب 
می‌شود کافی است. مقصود از آن برای آنهایی که در علم ثابت قدم هستند» کفایت می کند آنها برای دیگران تفسیر مى.. 
کنند» و ممکن است منظور از «الجمل» امور عمومی باشد که احکام از آن استنباط می‌شود و «تزکیه للنفس»: پاک كردن آن 
از آلودگی گناه با از زشتی بخل» که به اين آيه اشاره دارد: تا به وسیله آن پاک و پاکیزه‌شان سازی] - . التوبه /۱۰۳ - و ۱ 
نماء فى الرزق): اشاره به اين آيه دارد: [ولی آنچه را از زکات» در حالی كه خشنودی خدا را خواستارید. دادید» يس آنان هم 
فزونی یافتگانند [مضاعف می‌شود]] بر اساس برخی تفاسیر. «تثبتا للاخلاص» یعنی برپایی اخلاص و باقی ماندنش» يا برای 
ثابت كردن و بیانش» و در برخی روایات «تبیین» آمده» که قول دوم را تاييد می کند» و اختصاص روزه به اخلاص به اين خاطر 
است که روزه یک امر عدمی است که تنها برای خداوند ظاهر می‌شود. و اين کار از ریا به دور است. و به اخلاص نزدیکتر 
است» و این یکی از وجوه تفسیر حدیث معروف است» «برای من روزه بگیرید و من پاداش می‌دهم» و ما آن را در حاشیه 


الکافی» شرح دادیم و همچنین ان شاءالله شرح آن در کتاب الصوم خواهد آمد. 


«تشییدا لدین» اختصاص دادن بنای دين به آن به خاطر ظهور و واضح بودنش و تحمل كردن سختی‌ها در راه آن» و فدا كردن 
نفس و مال خود در راه آن است» يس بهترین دلیل بر ثبوت دين است. و با موجب استقرار دين در نفس به خاطر آن علت‌ها 
و علتهای دیگری كه آن را نمی‌شناسیم؛ و ممکن است اشاره‌ای باشد بر اخبار فراوانی که آمده از اينكه علت و دلیل حج» 
افتخار و تشرف خدمت اما و عرض يارى او و ياد گیری شرائع دين از او است؛ پس نسخه «تشیید» نیازی به تکلف ندارد و در 
« العلل» و روایت ابن ابی طاهر آمده: «تسلیه للدین» شاید معنا اين باشد: به دلیل پایبندی به دين» نفس را با تحمل سختی‌ها و 
بخشش اموال تسلی می‌دهد. و يا مراد از «تسلیه»: کشف و واضح كردن است. زیرا تسلیت» کشف و از بين بردن غم است. و 
يا منظور از « دین» دینداران باشد و به طریق مجاز به آن اسناد شده است. و در ظاهر « تسلیه» تصحیف تسنیه است» واين گونه 
در « کشف الغمه » و در برخی نسخه‌های کتاب العلل آمده که به معنای اين است که سببی برای رفعت و ارجمندی دين است. 
و «التنسبق»: تنظيم. و در «العلل) آمده: «مسكا للقلوب»» يعنى آنچه جلوى قلبها می گیرد» و در ١‏ القاموس» آمده: « المسکه): 
آنچه به آن چنگ زده می‌شود. آن مقدار از آب و غذا که جلوی نابودی و مردن انسان را می گیرد» و جمع آن بر وزن (صرد). 
و «المَس كك : جایی که مانع آب می‌شود - . القاموس المحیط ۳ : ۳۱۹ -. و در روایت ابن ابی طاهر و« کشف الغمه» آمده: « 
تنسكا للقلوب»» یعنی عبادتی برای آن» زيرا عدل امری است روحى و روانی که اثرات آن بر اعضای بدن ظاهر می‌شود. «الصبر 
معونه على استیجاب الاجر» زیرا از طریق آن انجام عبادات و ت رک محرمات صورت می كيرد.« وقایه من السخط» یعنی خشم 
آنها يا خشم خداوند تعالی و قول اول مناسبتر است. «منماه للعدد»» « المنماه » اسم مکان يا مصدر میمی است. يعنى دلیلی 
بود برای فزونی فرزندان و قبیله‌ها؛ همچنان که قطع كردن آن» سرزمینها را از اهلش خالی می کند. «تغییرا للبخس» و در دیگر 
روایات للبخسه؛ یعنی برای اينكه مال کسی که پیمانه و ترازو را كم می کند» کم نشود؛ از آنجا که رعایت میزان و پیمانه 


موجب برکت و فزونی مال می‌شود يا برای اينكه مال مردم را کم نکنند» که در اين صورت مراد اين است که عقل به زشتی 


و می‌توان بر نجاست آن استدلال کرد. «حجابا عن اللعنه» یعنی لعنت و نفرین خداوند. و يا متهم و اتهام کت کننده» و در این 
صورت به قول دوم در جمله قبل برمی گردد. و قول اول مناسبتر است که به اين آيه اشاره دارد: «در دنيا و آخرت لعنت شده... 
اند» - . النور /۲۳ -. 


«ایجابا للعفه»؛ یعنی عفت و پاکی کامل از دخل و تصرف در اموال مردم و يا اينكه به آنچه گذشت برمی گردد. و در مورد 
بشد بعد نیز این گونه است؛ و در « کشف الغمه» بعد از «للعفه» آمده: و تنزه از اموال یتیمان و خواستن سهم آنان برای يناه 
بردن از ظلم و عدل در احکام برای انس با مردم» و دوری جستن از شركك برای اخلاص به پرورد گار. «عودا و بدءا»: یعنی در 
ابتدا و در پایان و در روایت ابن ابی الحدید و دیگران آمده: «اقول عودا على بدء» که به همان معناست . 


و«المطط»: دور شدن از حق و تجاوز از حدّ در هر چیزی» و در« کشف الغمه » آمده: «ما اقول ذلكك سرفا و لا شططا من 
انفسکم» یعنی: مانند مردم جاهلیت متولد نشده است بلکه ولاعدت او ناشی از یک زناشوئی پاک بوده» آنگونه که از امام 
صادق عليه السلام روایت شده است - . اصول کافی ۱: ۰۲۴۱ تفسیر فرات الکوفی : ۲۰۷ -» 


و گوینده ر يعنى از جنس شما از بشره سپس سپس از عرب. سپس از فرزندان اسماعیل. «عزیز عليه ما عنتم » یعنی بر او دشوار است 
كه شما در رنج بیفتید. و به خاطر ترک ايمان به شما ضرر برسد. «حريص علیکم» يعنى بر ايمان و صلاح كارتان حريص 


اشتت: «و بالمؤمنين رؤوف رحيم) - . التوبه/۱۲۸ -» 


يعنى نسبت به مؤمنان» شما و دیگر مؤمنان» مهربان است. و « الرافه»: شدت مهربانی» مقدم كردن آن برای رعایت سجع است. 
و گویند: نسبت به فرمانبرداران روف و نسبت به گناهکاران رحیم است. و گویند: نسبت به خویشاوندان رژوف و نسبت به 
پیروانش رحیم است. و گویند: نسبت به کسی که وی را ندیده است رحیم است. و تقدیم برای اهتمام به متعلق و وابسته است. 
«فان تعزوه» «عزوته الى ابيه»» يعنى وی را به پدرش نسبت دادم یعنی : ا گر نسبت او را به ياد بیاورید و وی را بشناسید او را 
يدر و برادر پسر عمویم می‌بینید» ذکر اخوت و برادری در اینجا از باب استطراد است: و ممکن است انتساب از نسب عامتر 
باشد و در انتساب چیزی باشد که اخيرا اتفاق افتاده باشد. و ممکن است با صيغه ماضی و به صورت «اخی» خوانده شود. و در 
برخی روایات «فان تعزروه وتوقروه» ذکر شده است. «صادعا بالنذاره»» «الصدع): اظهار كردن» و«صدعت الشیء. یعنی آن چیز 
را ظاهر کردم و« صدعت بالحق»: اگر آن را به طور علنی بیان کنم» خداوند تعالی می‌فرماید: «فاصدع بما تومر» - . الحجر/ 
عو 


و« التتذاره»: هشدار و آكاهى جهت ترساندن است. و« المدرّجه »: مذهب و روش و در «كشف الغمه» آمده: «ناكبه عن سنن 
مدرجه المش رکین» و در روايت ابن ابی طاهر «ماثلا- على مدرجه» ذكر شده است. يعنى برای ياسخ به آنها برپاست» و اين 
اشتباه جابى است. «ضاربا تَبجَهم اخذا با کظامهم» «التَّوج): وسط هر جيز و قسمت اعظم آنء و «الکظم»: محل خروج نس از 
حلق» يعنى: رسول الله صلی الله عليه و آله به كثرت مشركين و اجتماع آنها اهميتى نمی‌داد» و در دعوت آنها مدارا و ملاطفتى 


تین کرد 


«داعيا الى سبيل ربه»» همانگونه كه خداوند به وى دستور داده است إنا حکمت و انذرز نكو به راه پرود كارك دعوت كن و 
با آنان به شیوه‌ای كه نيكوتر است مجادله نمای.) - . النحل / ۱۲۵ - 


و كويند: مراد از «الحكمه): برهانهاى قاطع كه ويزه خواص است و مراد از « الموعظه الحسنه»: خطابهاى قانع كننده و عبرتهاى 
مفید. که از آن عوام است» و مراد از «المجادله بالتی هی احسن: ملزم كردن معاندان و منکران به مقدمات مشهور و مسلم و 
اما مخالطه گری‌ها و شعر گفتن‌ها با منزلت و درجه اهل نبوت سا زگاری ندارد. «یکشر الاصنام و ینکث الهام؛ « النكث »: 
انداختن شخص به طوری که با سر به زمين بخورد» و گفته می‌شود: « طعنه فنکثه» و «الهام؛ جمع «الهامه+ یعنی سر و منظور» 
کشتن بزرگان مشر کین و قلع و قمع كردن آنان و یا منظور انداختن بتها و با سر زمين خوردن آنهاست» و بعيد بودن اين وجه 
و به خصوص با در نظر گرفتن جملات يس از آن پوشیده نیست. و در برخی نسخه‌ها « ينكس الهام» ذکر شده است. و در 
«كشف الغمه» و دیگر روایات « یجدٌ الاصنام» آمده از اين ريشه «جذذت الشیع یعنی آن را شکستم است. و از آن جمله در 
اين آيه آمده: «فجعلهم خذاذا» - . الانیاء / ۵۸ -. 


«حتى تفرّى الليل عن صبحه و اسفر الحق عن محضه» «واو» به جاى «حتی). همانگونه كه در روايت ابن ابی طاهر آمده» 
اش اش ورتم اللیل»: بعنی شکافته شد. تا اينكه نور صبح آشکار شد» و «و اسفر الحق عن محضه و خاصه)» گفته می.. 
شود: «اسفر الصبح » يعنى روشن شد. و « نطق زعیم الدین)» «زعیم القوم» رئيس و سخنگوی آنها و همچنین کفیل» و اضافه آن 


كيسه که شتر هنكام عصبانیت آن را از دهانش خارج می کند» و اگر آن را به خطیب نسبت دهند در واقع به حيوان نر تشبیه 
شده است و اسناد دادن «خرس» به « شقیّقه» از طریق مجاز است. «و طاح وشيظ النفاق» «طاح فلان يطوح): اگر به هلاكت 
برسد ويانزدييكك به هلاءکت برسد و بر زمين افتاد» «الوشیظ؛: انسان يست و سفله از جمله آن آمده: «اياكم و الوشائظ». 
جوهرى می گوید: «الوشیظ»: گروهی از مردم كه داراى اصلى واحد نیستند «بنو فلا-ن وشيظه فى قومهم» يعنى آنها برای 
قومشان اضافى هستند و سربار قومشان هستند - . الصحاح”: ۱۱۸۱ -. 


«الوسیط» شریف‌ترین فرد قوم از جهت نسب و برترين آنان از نظر جایگاه است و اين جنين در بعضى نسخدها آمده و این هم 
مناسب است. 

«و فهتم بكلمه الاخلا.ص فى نفر من البيض الخماص» «فاه فلان بالکلام» مانند«قال» يعنى آن را گفت» و «كلمه الاخلاص): 
كلمه توحيد است» و در آن تعريضى است به اينكه ايمان آنهاء ايمانى راستين نبود» و «بيض» جمع «ابیض» به معناى فرد 
سفیدی است که سياه نیست. «الخماص» جمع «خمیص و « الخماصه» به لاغر بودن شکم و خالی بودنش از غذا اطلاق مى.. 
شود «و فلان خمیص البطن من اموال الناس» یعنی از آن دور است. و در حديث آمده: «کالطیر تغدو خماصا و تروح بطانا» - 
.النهایه ۲ : ۸۰ -. 


و منظور از «البیض الخماص» يا اهل بيت است. که آنچه در« کشف الغمه» آمده. اين موضوع را تاييد می کند: «فی نفر من 


البیض الخماص الذین اذهب عنهم الرجس و طهرّهم تطهيرا»» و آنها را به خاطر سفیدرو بودنشان به سفیدی وصف کرده 
است؛ و یا از قبيل وصف كردن شخص به « الاغرّ »؛ و يا به خاطر عفت آنان از خوردن اموال مردم به باطل» شکمهای لاغری 
دارند؛ و يا مراد از آن غير عربهایی چون سلمان و دیگران كه ايمان آوردند. و گفته می‌شود که منظور ایرانیان هستند: سفید 
هستند به خاطر غلبه رنگ سفید بر يوست و مال آنهاست؛ چرا که اغلب اموال آنها نقره است؛ و گفته می‌شود» که مراد اهل 
شام است: سرخ هستند به خاطر سرخی پوستشان و اينكه که اغلب اموال آنها طلاستء و قول اول قویتر است. و می‌توان آن را 
به عنوان تخصیص و تمایز در ميان مخاطبان در نظر كرفت که در اين صورت. مراد از آنهاء کسانی هستند که ایمان آنها 
مستحکم و کامل نیست و «البیض الخماص» آنهایی هستند که ایمان آنها کامل است. 


«و کنتم على شفا حفره من النار» - . ال‌عمران / ۰-۱۰۳ 


«شفا کل شىءا: لبه و کناره آن جيزء یعنی شما به خاطر شركك و کفرتان بر لبه و پرتگاه جهنم بودید و در شرف ورود به آن 
بوديد. «مذقه الشارب و نهزه الطامع» «مرذقه الشارب»: جرعه انسان نوشنده» و «التهزه): فرصت. يعنى محل مغتنم شمردن آن» 
یعنی: شما گروهی اند ک و ضعیف بودید که مردم شما را به راحتی زیر سلطه خود گرفتند. و «قبسه العجلان و موطی الاقدام» 
معنای آن مانند عبارات سایق است» « القبسه»: شعله‌ای از آتش است که از آتشی برداشته شود» و اضافه شدنش به « العجلان» 
برای بیان قلت و حقارت است. وه وطء الاقدام»: ضرب المثل معروف برای بیان شکست و خواری و ذلت است. «تشربون 
الطرق و تفتانون الورق» «الطرق»: آب بارانی که شتران در آن بول کنند و فضولات خود را در آن بریزند و «الورق»: بر كك 
درختان. و در برخی نسخه‌ها آمده: «و تفتانون القِدّه): تسمه‌ای چرمین که دباغی نشده باشد. و مقصود وصفشان به بد مشروب 
بودن و بد خوراک بودن است. به خاطر اينكه به آنچه در دنیاشان برای آنها مفید است. سوق داده نشده‌اند» و به خاطر فقر و 


تدگدستی‌شان و ترس از دشمنان. 


«اذله خاسئین یخافون ان یتخطفکم الناس من حولکم» «الخاسی): رانده شده» و«التخطف »: با سرعت چیزی را گرفتن و ربودن» 
که از این آيه اقتباس شده: [و به ياد آورید هنگامی را كه شما در زمين» گروهی اندک و مستضعف بودید» و می‌ترسیدید 
مردم شما را برباینده يس [خدا] به شما يناه داد و شما را به یاری خود نیرومند گردانید و از چیزهای پاک به شما روزی داد؛ 
باشد که سپاسگزاری کنید.1 -. الانفال/۲۶ - 


و در نهج البلاغه از امیرالممنین عليه السلام آمده که در آن آیه خطاب به طور ویژه به قريش است. و منظور از مردم» سایر 
عربها يا عموم مردم است. و «اللَتّاه: مصغرهالتی» و برخی نيزه الا » را جایز شمردنده که دو کنایه از مصیبت بز رگ و 
کوچک است . 


«مُنى یکذا» به صورت مجهول» یعنی: مبتلا- شد. وهم الرجال» بر وزن «صرد»: مردان شجاع؛ زيرا به خاطر قدرت و زور 
زیادشان» نمی‌توان فهميد که از كدام طرف بايد به آنها حمله‌ور شد و راق العرب»: دزدان و گدایان عرب که مالی ندارند 


و نمی‌توان به آنها اعتماد کرد» و «المَرّده): سر کشان متکبری هستند که از حد تجاوز می کنند. 


١نَجَم‏ الشیء نجوما» بر وزن «نص ر»: ظاهر شد و طلوع کرد و منظور ازاقرن» قدرت و توان؛ و«قرن الشیطان» به امت و پیروانش 


تفسیر شد و اند فاة» یعنی دهانش باز کرد و «فغر فوه»: باز شد» که به صورت متعدی و لازم می‌آید. و «الفاغره من 
المش رکین»: گروه متجاو زگران از آنان که به مار يا درنده تشبیه شده‌اند و می‌توان موصوف مذ کر برای آن مقدّر کرد با اين 
اعتبار که «تای گرد» برای مبالغه باشد و «القذف»: پرتاب کردن» که با سنگهای درشت کاربرد دارد» و «حذف» با سنگ‌های 
ریز. و در ضرب المثل آمده: (هم بين حاذف و قاذف». و «اللهوات) جمع «لهاه»: ملازه» زبان کوچک» و در برخی روایات 
«مُهوّاتها, آمده» که به معنای شکاف ميان دو کره و مانند آن است. به هر حال مقصود اين است که هر گاه گروهی از مشرکان 
قصد وی را داشتند يا مصیبتی عظیم عارض می‌شد. على عليه السلام را برای رفع آن می‌فرستاد و وی را در معرض خطر و 
مهلکه قرار می‌داد» و در روایت «کشف الغمه» و ابن ابی طاهر آمده: «کلما كوا نارا للحرب و نجم قرن للضلال»» جوهری 
می گوید: «حششت النار»: آن را روشن کردم - . الصحاح ۳ : ۱۰۰۱ -. 


«فلا ینکفی »» «انکفا: ب ركشت» از این ريشه است «کفات القوم کفثا»: اگر در پی چیزی باشند و تو آنها را از آن باز داری» و 
عمد دنگ شرق دهی. «انکفاوا»: بر گشتند. و «الضّ ماخ): سوراخ کوش و تخود گوش و «السماخ» آنگونه که در برخی 
روایات آمده نام دیگر آن است. و الا خض قسمتی از کف پا که هنگام راه رفتن به زمين برخورد نمی کند» و«وطء 
الصماخ بالاخمص: عبارت از بد ترین شکل غلبه و ذليل كردن است. و«اخماد اللهب بماء السیف» استعاره‌ای بليغ و رایج است» 


«مكدودا فى ذات الله)» « المکدود»: شخص خسته و رنجور» و «ذات الله): فرمانش و دینش و هر آنچه که با خداوند مرتبط 
است. و در كشف الغمه آمده: «مكدودا دؤوبا فى ذات الله). «سيد اولياء الله در صورت مجرور بودن» صفت رسول الله صلی الله 
عليه و آله ودر صورت منصوب بودن» معطوف به حال در عبارات سابق است. و آنچه در روايت ابن ابی طاهر آمده قول 
آخر را تاييد م ىكند: «سيدا فى اولياء الله». و «التشمير فى الامر): تلاش و اهتمام ورزيدن به آن. و« الكدح ): عمل و تلاش. 
جوهری فى کون «الدعه): يايين بودن. «١‏ وَدُعَ الرجلء فهو وديع و وادع» يعنى آرام و ساكن. و كفته می‌شود: « نال فلا-ن 
المکارم وداعا من غير کلفه» - . الصحاح ۳: ۱۲۹۶ -» یعنی فلاسنی مکارم را به آرامی و بدون تکلف به دست آورد. 
و«الفکاهه»: مزاح و شوخىء واالفکاهه» مصدر « فکه الرجلء فهو فکه » است» اگر مرد خوش اخلاق و شوخی طبع باشد» و 
همچنین به معنای خودپسند و گستاخ و بی‌بندوبار است. و فا کهین در اين آيه: «و نعمه کانوا فیها فا کهین» -. الدخان /۲۷ -» 


به معنای متکبر و همچنین نعمت داده شده. و « المفا کهه »: مزاح و شوخی است - . الصحاح ۴ : ۱۵۷۹ - . 
و در روایت ابن ابی طاهر آمده: «و انتم فى يُلهينه و ادعون امنون» جوهری می كويد - . الصحاح ۶ : ۰۸۰ —: 


«هو فى بُلهينه من العیش» یعنی در آسایش و رفاه است» و اين اسم با الف در آخر آن» ملحق به اسم خماسی است. و تبدیل 
الف به ياء به خاطر کسره قبل از آن است. و در« کشف الغمه» آمده: «انتم فى رفهنیه»» و معنای اين واژه در لفظ و معنا مانند 
واژه سابق است. «تتربصون بنا الدوائر» « الدواثر»: حوادث و مشكلات روزكار و سرانجامهاى ناپسند و«الدائره »» اغلب در 
خصوص تبدیل نعمت به شدت و سختی کاربرد دارد» یعنی: شما منتظر نازل شدن بلاها بر ما و زوال نعمتمان و پیروزی بر ما 
بودید. ١‏ تتو كفون الاخبار» « التو کف: توقع و انتظار» و منظور: اخبار و مصيبتها و بلاهاست. و در برخى نسخه‌ها «تتواکفون 
الاخیار» آمده. گفته می‌شود: «واکفه فی الحرب: با او در جنگ روبرو شد. و«تتکصون عند التزال» «اللکوص»: امتناع و 


خودداری كردن از انجام امری» و « النزال »» یعنی دو همآورد از شتر پایین بيايند و سوار اسب شوند و با همدیگر بجنگند. و 
منظور از این بندهاء آنها همچنان منافق هستند و هر گز ایمان نبآوردند. 


«الحسيكه): دشمنی. جوهری مین گول «الحسک»: خار سعدان» مفرد آن «حسکه. و منظور از « فى صدره على حسبکه و 
حساكه »» يعنى دشمنى و عداوت است - . الصحاح۴ : ۱۵۷۹ - . و در برخى روايات « حسكه النفاق» آمده» كه از باب استعاره 
است. و «سعل الثوب» بر وزن « تصر»: کهنه شد» و«الجلباب»: ملافه» و گویند: لباس كشاد زنانه و غير از ملافه تت٤‏ ی كودركك: 
شلوار و رداء است» و گویند: مانند مقنعه است که زن سر و پشت و سینه خود را با آن می‌پوشاند. و«الكظوم): سکوت. وا تبغ 
الشىء) بر وزن « مَنع و نص را: ظاهر شد» و(: نبغ الرجل» ه رگاه شعر در شخصی موروثى نباشد» و سپس شعر نیک بسرايد. .و 
«الخامل»: کسی که ذکر و صدای او ینهان بماند و فراموش شده باشد و معروف نباشد» و منظور از «الاقلیین). فرومایگان است» 
و در برخی روایات «الاولین» آمده: و در کشف الغمه آمده: « فنطق کاظم. و نبغ خامل» و هدر فنیق الکفر» بخطر فى 
عرصاتکم.«الهدرا: لرزش صدای شتر در حنجره» و «الفنیق»: شتر نری که به خاطر اصالتش» کسی بر آن سوار نمی‌شود و مورد 


احترام است. 


نی ا E‏ اگر شتر دم خود را پی درپی بلند کند و آن را بر دو ران 


اعددتها للمسجد العتيق خطاره كالجمل الفنيق 
که پرتاب منجنيق را به زدن شتر اصيل با دم خود بر رانهايش تشبیه كرده است. 


« مغرزالراس»: آنجه در آن پنهان می‌ماند» و كويند: شايد در کلام تشبیه شیطان به جوجه تیغی باشدء زیرا جوجه تیغی 
زمانی که خطر رفع شود سرش را بیرون می آورد؛ يا به انسان حریص و بخیلی تشبیه شده باشد که اقدام به کاری کند» زیرا در 
اين صورت گردن خود را دراز می کند. و «الهتاف»: فریاد و «الفاکم»: شما را يافتء و «الفرّه»: مغرور شدن و فریب خوردن 
است. و ضمير مجرور بعد از آن به شیطان بر می گردد. و «ملاحظه الشیء»: مراعات كردن و ملاحظه آن» و در اصل از « اللحظ 
» گرفته شده است که نگاه كردن با گوشه چشم است و اب ين امر در صورتى است که قلب خواهان جيزى باشد» يعنى: شيطان» 
به خاطر استعداد شما در فريب خوردن» شما را چون کسی دید که آرزوی او را داشت که فریب حرفهای بی‌اساسش را 
بخورد. و ممکن است که « للعزّه » باشد. و در کشف الغمه «و للعزه ملاحظین» آمده. یعنی شما را طالب عزت یافت. 


«استنهضکم؛» «النهوض ا: یت و«استنهضه امر»: او را برای امری دستور داد که برخیزد. « فوجد کم خفافا»: شتابان به 
سوی او دوید. و «احمشت الرجل»: او را عصبانی کردم و «احمشت النار: آتش را شعله‌ور کردم. یعنی شیطان شما را به خشم 
و عصبانیت مجبور کرد و شما را برای خشم او يا از جانب خودتان» خشمگین یافت. و در کتابهای مناقب قدیم « عطافا » آمده» 
از « عطف»» بعنی ميل و دلسوزی» شاید اين از لحاظ لفظ و معنا مناسبتر باشد. و «الوسم): اثرات داخ زدن» «وسمته وسماا» بر 
وزن «وعدته» و « الورود»: در چشمه حاضر شدن برای نوشیدن آب. و «الایراد»: احضار كردن است. و «الشرب»: سهم خود از 


آب. و ار ین دو تعبیر کنایه هستند از گرفتن چیزی که حق آنها نیست. از خلافت و امامت و میراث پیامبری. و در کشف الغمه 


آمده: « اوردتموها شربا لیس لکم». 


«الكلم»: زخم» و «الرحب»: وسعت و فراخى» و«الجرح» اسم است و «الجرح» مصدر است. و «ل۱ يندمل): هنوز خوب نشده 
است. و« قبرته»: او را دفن كردم. «ابتدارا زعمتم خوف الفتنه»» (هشداره که آنان خود به فتنه افتاده‌اند و بی تردید جهنم بر 
كافران احاطه دارد ۰) - . التوبه / ۴۹ - 


«ابتدارا»» مفعول له برای افعال قبل» و ممکن است با تقدير فعل» مفعول مطلق باشد. و در برخی روایات «بدارا زعمتم خوف 
الفتنه» آمده يعنى ادعا كرديد و اين گونه به دروغ برای مردم وانمود كرديد كه فقط برای دفع فتنه در سقيفه جمع شديد» در 


«هیهات»: برای دور بودن به كار می‌رود» و متضمن معناى تعجب ستء آنگونه که شيخ رضى به آن تصريح می کند» - . در 
شرحش بر الكافيه ۲: ۶۲ - 


و همچنین « كيف و انی» برای تعجب به کار می‌رود « افکه» بر وزن «ضرَیّه»: از چیزی منصرف کرد و بر گرداند» یعنی: شیطان 
شمارا به کدام سمت برمی گرداند و می‌برد در حالی که قرآن در اختیار شماست. و «فلان بين اظهرالقوم و بين ظهرانیهم»: 
یعنی بين آنها مقیم است و از دو طرف و یا از هر جهت در احاطه آنهاست. و «الزاهر»: براق و درخشنده. و در کشف الغمه 


آمده: «بين اظه ر کم قائمه فرانضه واضحه دلائله» ره شرائعه» زواجره واضحه. و اوامره لائحه ). 


«آرغبه عنه؟ بئس للظالمين بدلا» یعنی حکم باطلی كه به عنوان جانشين قرآن بر گزیدند. «رَيث): قدر و اندازه» اهل حجاز زياد 
اين كلمه را به کار می‌برند» و ممكن است با «ما» استفاده شود مانند « لم يلبث الا ريثما فعل کذا». و در کشف الغمه اين گونه 
آمده: «ثم لم تبرحوا ريثا + و برخی نيز گفته‌اند: « هذا و لم تريّثوا الا ریث ». و در روايت ابن ابی طاهر آمده: « ثم لم تريّثوا 


اختها». و در دو تقدير» مرجع ضمير مونث. فتنه يس از وفات رسول الله صلی الله عليه و آله است. 


و حت الورق من الغصن»: ب رگ درختان را زدود» یعنی: تا زمان از بين رفتن اثرات اين مصیبت صبر نکردید. «َفرت الدابه»: 
رمیدن حبوان و مطیع نبودنش. « اللیس»: فیرو زآبادی می گوید: آسان و نرم و مطیع - .القاموس المحیط : ۲۲۲ -. و در مصباح 
اللغه آمده: «سلس سلسا» بر وزن «تعب»: آسان و نرم شد -. المصباح المنیر۱ : ۲۴۴ - . ( القيساد): آنچه به وسیله آن مر کب 
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سوق داده می‌شود. مانند ريسمان و غيره. و در الصحاح آمده: «ورّی الزند یری وريا): هرگاه آتش آن روشن شود و در لغت 
دیگر اين گونه آمده: «وَرى لزند یر و اوريته انا؛ و همجنين «ورّبته توريه» و فلانی «بستوری زناد الضلاله» -. الصحاح ۶ 
۲ -. 


و «وَقدّه النار»: هیزم و «وَقد‌ها): زبانه آن» «الجمره): هیزم برافروخته شده» و اگر سرد شود زغال می‌شود و « الجمر) جمع 
«جمره» است. و «الهتاف»: فریاد و « هتف به»: او را فراخواند. و « اهماد النار»: خاموش كردن آتش به طور کامل. و خلاصه اين 


است که شما تنها تا زمانی صبر کردید که خلافت غصب شده را به دست گرفتید» سپس شروع به برانگیختن مصیبت‌ها و فتنه.. 


ها و پیروی از شیطان» و ایجاد بدعتها و تغيير سنتها کردید. 


«الاسرار»: ضد اعلان و «الحسو): اند ک اند ک نوشیدن شوربا و مانند آن» و «الارتغاء»: نوشیدن کف روی شیر. جوهری مى.. 
كويد -. الصحاح ۶ : ۹ 


«الرَعْوّها : کف روی شير و دوغ و «ارتغیت»: كف را نوشیدم» و در ضرب المثل آمده: «ییرُحسوا فى ارتغاء»» که درباره كس 
گفته مى شود كه امرى نشان دهد و قصدش جيز ديكرى باشد» الشعبى در ياسخ به کسی كه از وى در خصوص شخصی که 


مادر زنش را بوسیده باشد» پرسید. می گوید: راد حسوا فی ارتغاء»» زنش بر وى حرام شده باشد. 


و میدانی می كويد: ابوزید و الاصمعی می گویند: اصل آن برای مردی گفته می‌شود كه چون شیر يا دوغ برای وی آورده مى.. 
شود طوری وانمود می کند که فقط کف روی آن را می‌خواهد. يس آن را می‌خورد و در این صورت شير يا دوغ را نیز می... 
خورد» و این ضرب المثل برای کسی است که طوری وانمود کند که به تو کمک می کند» در حالی که به نفع خود عمل می.. 
کند - . مجمع الامثال۲ : ۴۶۷ - . 


و و جر های د كزى هیا وا ا انهه کر کد کرای ید غ ی ر لواف و 
گویند: «دخل فلان فی خمار الناس»» یعنی آنچه او را از مردم ینهان می کند و می‌پوشاند. و«الض راء): درختان در هم پیچیده 
شده در دژه. و درباره کسی که دوست خود را فریب داد و به او نارو زد» اين ضرب المثل گفته می‌شود: «يدبٌ له الضراء» و 
یمشی له الخمر». میدانی می گوید: ابن الاعرابی می گوید: «الضراء»: قسمت يست و چاله مانند زمين را گویند - .مجمع الامثال 
۲ ۴۶۷ -. 


و«الحرٌ): قطع کردن. يا قطع كردن جيزى بدون آنكه از هم جدا شود و «المدی»: جمع «مدیه»» جاقو. و «الوخز: با نيزه و مانند 
آن زدن» طوری که زخم آن عمیق نباشد از آن جمله و «وَحَرّه بالخنجر). 


و در روایت ابن ابی طاهر آمده: «وَیهّا معشر المهاجره. ابترٌ ارث ابيه؟)» جوهری می گوید: اگر کسی را به چیزی ترغیب کنی به 
او بگویی: « ويها يا فلان» که برای تحریض و تشویق است. - .الصحاح۶ : ۲۲۵۷ - 


پایان. 


و شاید در این جا تعجب مناسبتر باشد» و حرف « ها » در «ابیه» در هر دو جاء و در «ارثيه» که به معنای میراث است. برای وقف 
است آ نون که در سوره الحاقه آمده: « کتابیه»» «حسابیه»» «مالیه» «سلطانیه»» که در هنگام وقف می‌ماند و در هنگام وصل 
تلفظ نمى شود و در وصل نيز تلفظ شده است. و در كشف الغمه آمده: «ثم انتم اولا تزعمون ان لا ارث لیه» كه اين نيز به همین 
معناست. 


«كالشمس الضاحیه»: ظاهر و روشن» كويند: «فعلت ذلك الامر ضاحیه»» يعنى به طور علنى. «شيئا فریّا»: امرى عظيم و بدیع» و 


گویند: امری زشت و ناپسند» که از «افتراء» به معنای دروغ كرفته شده است. بدان: آنگونه که در خواهى يافت» روايات پی در 


پی و تایید کننده هم آمده که در آن» حضرت فاطمه سلام الله علیها ادعا کرده است که فدكك هدیه و بخششی از جانب رسول 
پذیرفتن ادعایش باشد از آنجا که اين خطبه بعد از اين بود که ابوبکر شهادت امیرالمومنین عليه السلام و کسانی که با وی 
شهادت دادند را رد کرد و منافقان حاضر به راستگویی او اعتقاد داشتند» پس از آنجا که حديث میراث از ضروریات دين 
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است» به آن حِنكك زد. 


«و زعمتم آن لا حظوه / ځظوه لی»: مقام و منزلت. «حظيت المراه عند زوجها» اگر به قلبش نزديكك شود. و در كشف الغمه 
آمده: «فزعمتم ان لا حظ لى...» «فدونكها مخطومه مرحوله»: ضمیر «ها» به فد کک برمى گردد كه با توجه به مقام به آن دلالت 
دارد» و امر در اين عبارت برای تهدید است. و «الخطام»: آنچه در بینی شتر قرار داده می‌شود که به وسيله آن» رانده شود. و 
«الرحل»» برای شتر مانند زین برای اسب است. و «رَحل البعیر» بر وزن امن »: رحل را بر آن بست. فاطمه سلام الله علیها فد ك 
را از آنجا كه مسلّم است و شخصی در تصاحبش با وی در تعارض نیست» به شتر رامی تشبیه کرده است که آماده سوار شدن 
است. «و الزعیم محمدا؛ و در برخی روایات «و الغريب»» بعنی طالب حق. «و عند الساعه ما تخسرون». «ما» حرف مصدری 


است» يعنى: در قيامت زيان شما ظاهر می‌شود. 
و «لکل تبا مستقز» - . الانعام / ۶۷ -» 


هر خبرى - منظور خبر عذاب و يا وعده به آن - هنگام وقوع است. و خواهيد دانست» هنگامی كه اتفاق مىافتد» جه کسی به 
عذابى خواركننده مبتلا مى شود كه از دو جا اقتباس شده است» یکی سوره الانعام و دیگری سوره هود. در داستان نوح: (اگر 
مارا مسخره می كنيد ما [ نيز ] شما را همان گونه كه مسخره می كنيد» مسخره خواهيم كرد. به زودی خواهيد دانست جه 


کسی را عذابى خواركننده در مىرسد و بر او عذابى يايدار فرود می آید؟!] - . هود ۰-۳۹-۳۸ 


عذابى كه آنها را خوار می كندء غرق شدن است» و عذاب پایدان عذاب جهنم است. « ثم رمت بطرفها»: «الطرف): مصدر ۱ 
طرفت عين فلان» یعنی دید که عبارت است از اينكه ببیند و سپس چشم بر هم بزند» و «الطرف» همچنین» چشم است. «و 
المعشر): جماعت و گروه. و «الفتیه»: جمع «فتی»: جوانمرد و بخشنده. و در المناقب آمده: «يا معشرالبقيه» و اعضاد المله» و 
حصنه الاسلام» و در کشف الغمه آمده: «يا معشرالبقیه» و يا عماد المله» و حصنه الاسلام». و «الاعضاد»: جمع «عضد): باوران. 


«عضد ته) ازلحاظ لفظ و معنی مانند «نصرته» است. 


«ما هذه الغمیزه فى حقی و السنه عن ظلامتی» جوهری می گوید: «لیس فى فلان غميزه)» «غمیزه»: عيب و اتهام - . الصحاح ۳: 
۹ - و فیروز آبادی قاتا را نقل می کند - . القاموس المحبط ۲ : ۱۸۵ -۰ 


و این از لحاظ معنایی مناسب نیست مگر با تکلف. و جوهری می گوید: «رجل غعز»: ضعیف - . الصحاح۳: ۸۸۹ -) 
و الخلیل در کتاب العين می گوید: - . العین ۴ : ۳۸۴ - 


«العَمِيرّه»: ضعف در عمل و جهل در عقل» و گویند: «سمعتٌ كلمه فاغتمزتها فى عقله)» یعنی دانستم كه او احمق اشت و ای 


معنا مناسبتر است. و در کشف الغمه آمده: «هذه الفتره»» «الفتره»: سكونء و اين نيز مناسب است. و در روایت ابن ابی طاهر 
«الغمیره» آمده» كه شاید از این سخن باشد: (غمرَ على اخیه» یعنی کینه او را در دل نگه داشت. با از این سخن باشد: «غمر 
علیه» يعنى بی‌هوش شد. يا از «الغمر» به معناى ستر و پوشش باشد» و شايد «غمض» باشد و اشتباه نوشته شده باشد» زیرا کاربرد 
«اغماض العین» در اين گونه جملات شايع است. و «السنه): مصدر «وسن يوسن وسنا و سنه» بر وزن «علم یعلم» و «السنه»: آغاز 
خواب رفتن؛ يا چرت» و «هاء» عوض از «واو» است. و «الظلامه؛ مانند «المظلمه» یعنی آنچه ظالم آن را از تو بگیرد و تو آن را 


از او مطالبه کنی. و هدف. تحریک انصار برای یاری وی و يا تنبیه آنان به خاطر يارى نکردنش است. 


و پس از این در کشف الغمه آمده: «اما كان الرسول الله ان يحفظ. سرعان ما احدثتم و عجلان ذا اهاله». «سرعان» حرف «س» 
هر سه حرکت را می گیرد» و «عجلان»: که هر دوی آن از اسماء افعال هستند» به معنای شتاب کرد و عجله کرد. و در روایت 
ابن ابى طاهر آمده: «سرعان ما اجدبتم فاكديتم). «اجدب القوم»: به قحطی دچار شدند. و « کدی الرجل»: خير و مال او کم 
شد. و «الاهاله»: چربی گوشت. و فیروز آبادی می گوید: منظور از «سرعان ذا اهاله» اصل آن اين است که مردی گوسفندی 
لا.غر داشت و به خاطر لاغریش مدام از دماغش آب می آمد. از او پرسیده شد: اين که از دماغش می‌ریزد» چیست ؟ گفت: 
نخرنی: آن مرد گفت: «سرعان ذا اهاله»» و «اهاله» را بنا بر حال منصوب کرد و «ذ: اسم اشاره‌ای است که به رعام برمی گردد؛ 
يا تمییز بنا بر تقدير نقل فعل» مانند «تصیت زيد عرقا»» و در این صورت است: «سرعان اهاله هذه»» و این ضرب المثلی که به 
کسی گفته می‌شود كه از چیزی قبل از وقوع آن سخن بگوید -. القاموس المحیط ۳: ۳۷ - . 


پایان. 


الرعام»: آنچه از دماغ گوسفند يا اسب بیرون مىريزد» و احتمالا در ضرب المثل به جای «سرعان»» «عجلان» بوده» و بر فیروز 
آبادی و دیگران پوشیده مانده» يا اينكه هر دو کلمه در اين ضرب المثل کاربرد داشته است و هدف حضرت فاطمه علیها 
السلام از این عبارت» تعجب وی از سرعت انصار و اقدام آنها در ایجاد بدعت‌ها و ترک سنت‌ها و احکام است و تعجب وی 
از اینکه با وجود آنکه آنها با حضرت رسول فاصله زمانی چندانی ندارند و وصیت رسول الله صلی الله عليه و آله در خصوص 
خانواده سرور کائنات را فراموش نکرده‌اند و توانایی آنان بر يارى آنان و گرفتن حق آنان از کسانی که به آنها ظلم کرده‌اند. 
ولی در پاری این خانواده سستی کردند. و بعید نیست که این ضرب المثل» آ گاهی اجمالی باشد از اثراتی که اين فتنه از 
مفاسد دنیوی و از بين رفتن آثار پیامبر بر جای می گذارد. «فخطب» «الخطب»: شان و ام بز رگ يا كوجكك. و «وهیه»» 
«الوّهی» بر وزن «رَمى): شکاف و سوراخ» و گفته می‌شود: «وهی الثوب»: زمانی که پوسیده شد و پاره شد. «استوسع و استنهرا» 
بر وزن « استفعل » از «الْتَهَرا گرفته شده است. به معنای وسعت. یعنی: وسیع شد. و «الفتق»: پار گے و «الرتق»: عکس آن است. 
و «الفتق»: پاره شد» سه ضمير مجرور به «الخطب» برمی كرد ند» خلاف دو ضمير مجرور بعد از آنها که به «النبی» صلی الله عليه 


و آله بر می گردند. و«كسف النجوم»: از بين رفتن نورشان» و فعل آن به صورت متعدى و لازم می‌آید. و بر وزن «ضرّب». 


و در روایت ابن ابی طاهر به جای عبارت پایانی» اين عبارت آمده: «و اكتابت خيره الله لمصيبته». «الاكتئاب»» بر وزن افتعال» از 
«الکابه» گرفته شده است. به معناى غم و اندوه است. و در کشف الغمه آمده: «و استنهر فتقه...». تا این سخنش وادیلت 


الحرمه» «ادیلت» از «الاداله» گرفته شده. به معنای غلبه. « کدی فلان»: بخل ورزید يا خير او کم شد. و «حریم الرجل»: آنچه 


مرد از آن حمایت می کند و برایش می‌جنگد. و «الحرمه»: آنچه هك حرمت آن جایز نیست. و در برخی نسخه‌ها « رحمه» به 


جای « حرمت» ذکر شده است. 


«النازله»: فاجعه. و «البائقه»: مصيبت و «فناء الدار»» بر وزن «کساء»: عرصه باز جلوی خانه. «الممسى و المصبح»» مصدر و موضع 
از «الاصباح) و «الامساء» هستند. و «الهتاف»: فریاد. و «الص راخ» بر وزن «غراب»: صدا با صدای شدید. و «التلاوه»: خواندن. و 
«الالحان»: فهماندن «الحنه القول»: آن را بفهماند» و ممکن است از «لحن» گرفته شده باشد و به معنای آهنگ و طرب است. 
جوهرى فى گور «اللحن» مفرد «الالحان» و «اللحون» است. و از این ريشه است حدیث: «قرآن را با لحن‌های عرب بخوانید». و 
«قد لحن فى قرائته»: اگر با آن نغمهسرايى كند و آواز بخواند. و «هو الحن الناس»: اگر از ديكران در خواندن برتر باشد. - . 
الصحاح۶ : ۲۱۹۳ - يايان. 


و براين اساس می‌توان آن را با صيغه جمع خواند» ولى قول اول مناسبتر است. و در كشف الغمه آمده: «فتلكك نازله اعلن بها 


كتاب الله فى قبلتكم... فلن يضر الله شيئا و سيجزى الله الشاكرين» - . ال عمران /۱۴۴ -۰ 


الحکم الفصل»: حكم قطعی كه شكى در آن نیست. و شايد به معناى قاطع و جدا كننده حق از باطل باشد. و «الحتم» در اصل 
محكم كردن امور است. و «القضاء الحتم): قضا و قدری که تغيير در آن راه ندارد. و «خلت»: گذشت. و «الانقلسب على 
العقب»: باز گشت قهقرایی» كه منظور مرتد شدن بعد از ايمان است. «الشاکرین»: فرمانبرداران و اعتراف كنند كان به نعمتهاء و 


سپاسگزاران ان 


برخى از بزرگان گفته‌اند: بدان که شبهه‌ای كه با وفات پیامبر» برای مخاطبين به وجود آمد اين است که به خاطر غیبتش» لازم 


7 نيست به دستوراتش 


عمل كنيم و حرمت او در اهلش را حفظ کنیم. عقلهاى ضعيف بر رعايت و انجام حاضر بیشتر از غايب سرشته شده‌اند و 
چون از مقابل دید گان آنها برود» سخنانش نيز از كوش هايشان» و وصيتهايشان از قلبهايشان رخت برمى بندد. بنابراين هدف 
حضرت سلم الله علیها از آنچه که به آن اشاره داشت. از اعلان خداوند و خبر دادن او از وقوع آن مصيبت هولناك قبل از 
روی دادنش, و اينكه مركك سراغ گذشتگان از پیامبران خدا و فرستاد گانش نيز آمده است» ثابت كردن امت بر ایمان» و از 


بین بردن آن خصلت زشت و نایسند از آنهاست. 


و ممکن است معنا اين باشد: آيا تصور می‌کنید كه محمد صلی الله عليه و آله رحلت کرد و بعد از رحلت ایشان نسبت به 
کاری که می‌خواهیم» بازدارنده‌ای وجود ندارد؛ و دیگر در عدم فرمانبرداری از دستورات و عدم دست کشیدن از امور نهی 
شده از کسی نمی‌ترسیم؟ که در اين صورت برای جواب آن از این آيه استفاده کرد: آيا (اكر او بمیرد با کشته شود. ۰ - .ال 


عمران /۱۴۴ -» 


می‌توان برای آن جایی در جواب يبدا كرد. و ممکن است» همانگونه كه عمر بن الخطاب گفته» و در اتهامات و عیبهای او 


خواهد آمد» شبهه آنهاء عدم وفات رسول الله صلی الله عليه و آله باشدء بنابراین بعد از وفات رسول خدا صلی الله عليه و آله 
شکی در ایمانشان و سستی در اعمالشان ظاهر شد» و به اين خاطر است که او را تنها گذاشتند و به وی کمک نکردند» و در 


و بر اساس اين تقدیرهاه سخن حضرت «فخطب جلیل» جزئی از جواب نخواهد بود و همچنین از باب استفهام برای تنبیه در 
پاسخ مخاطبین نیز نخواهد بود» بلکه جمله‌ای استینافی برای بیان غم و اندوه است» و جواب. بعد از این سخنش خواهد بود 
«فتلك و الله النازله الکبری». و ممکن است در پاسخ به آنها باشد. و حاصل شبهه آنها اين خواهد بود» که وفات رسول خدا 
صلی الله عليه و آله که بزر گترین مصیبتهاست. اتفاق افتاده است. يس امور نهی شده‌ای که بعد از اين اتفاق می‌افتند» دیگر 
اهمیتی ندارد و به اين خاطر» برای يارى وی و با انصاف رفتار كردن با ظالمان اقدامی نکردند» و به خاطر تصوری که آنها 
داشتند که وفات رسول الله صلی الله عليه و آله بزرگترین مصیبت‌هاست» حضرت فاطمه علیها السلام در مقام جواب. آن 
مقدمه را از آن جهت که حق محض است. ارائه داده سپس آنها را متوجه اشتباه خود کرد که اين مصیبت مستلزم بی تفاوت 
بودن نسبت به آنچه اتفاق افتاده و دست کشیدن از یاری حق» و عدم پیروی از دستوراتش که فرمود: قرآن» آن را اعلان کرده 
است...نیست... تا پایان سخنانش» و در اين صورت جواب اين خواهد بود: همانا خداوند قبل از وقوع اين مصیبت. شما را از 
آن آ گاه کرده است» و به شما گفته است که این سنتی است که بر پیامبران قبل گذشته است و شما را از باز كشت به عقب بر 
حذر داشته است» که يس از وقوع آن. عمل به لوازم ایمان را ترک نکنید» و در يارى حق و نابودی باطل سستی نکنید» و 
آنچه را در ابتدا مطرح کرد دلالتی است بر اينكه بز رگترین مصیبت‌هاست و اين وجوب یاری مرا تایید می کند. چون در واقع» 
اين مصیبت دامن كير من شده است» هر چند که دیگران با من در آن مشارکت داشتند» پس هر كس اين مصیبت عظیم به وی 


رسیده است. مستلزم و شایسته رعایت و مراقبت بیشتری است. 


و ممکن است اين سخنش «فخطب جلیل» از اجزای جواب باشد. و در اين صورت. شبهه آنهاء برخی از آن وجوه ذکر شده و 
یا تركيبى از بعضی از آن وجوه است» و حاصل جواب در اين صورت اين خواهد بود: اگر به من چنین مصیبت عظیمی رسیده 
است» و خداوند شما را از آن ١‏ گاه کرده است و به شما دستور داده است که بعد از این مصیبت به عقب باز نگردید» پس بر 
شما واجب بود كه ظلم را از من دور كنيد و مرا یاری کنید» آنچه در روایت ابن ابی طاهر آمده. احتمالا با اين وجه تناسب 
بیشتری دارد: «و تلكك النازله اعلن بها کتاب الله)» در ابتدای آن «واو» به جای «فاء» ذ کر شده است. و ممکن است شبهه عارض 
شده بر مخاطبین» محدود به یکی از آن وجوه ذ کر شده نباشد» بلکه برخی از آن وجوه» برای بعضی دیگر از آن وجوه» شبهه 
باشدء و وجوه دیگر برای بعضی دیگر» و در این صورت هر مقدمه از مقدمات جواب اشاره‌ای است برای دفع كردن یکی از 
نا 

مؤلف: ممکن است که در واقع شبهه‌ای وجود نداشته باشدء و هدف اين باشد که آنها در مرتکب شدن آن همه کارهای 
زشت و ناپسند» حجت و دلیلی ندارنده مگر آنکه به آن امور باطل و بیهوده كه باطل بودن آن بر کسی پوشیده نیست» جنكك 


پزنند» و این در اعتراض كردن رایج است . 


اللا 


«ایها»: هیهات. دريغا. و «بنو قيله): اوس و خزرج؛ دو قبيله انصار» و قبله: نام مادری از مادرانشان در گذشته» که نام او قبله بنت 


کاهل بود. «الهضم»: شکستن» «هضمت الشیء: آن چیز را شکستم و «هضمه حقه و اهتضمه: اگر به او ظلم کند و از روی 
ظلم حق او را گرفت. و «التراث»: ميراث» و «تاء» آن در اصل «واو) است. و «انتم بمرای منی و مسمع»» یعنی: در جايى هستید 
که من شما را مى بينم و سخنان شما را می‌شنوم. و در روايت ابن ابى طاهر ۱ منه) امد يعنى: از رسول الله صلى الله عليه و آله. 
و «المبتدا» در اغلب نسخه‌ها اين ذ کر شده است» که شاید معنا اين باشد: شما در جایی هستید که امور و احکام از آنجا نشات 
می گیرد» و به احتمال قوی» اشتباه چایی است. و «المنتدی» به معنای مجلس است. و در کتب قدیمی مناقب اين گونه ذکر 
شده و در این صورت «المجمع» مفترر آن خواهد بود. و هدف اعتراض به آنهاء به خاطر اجتماعی است که از اسباب قدرت 


در دفع ظلم است» و اين دو لفظ در روایت ابن ابی طاهر موجود نیستند. 


«و تلبسکم» از ساختار مجرد؛ یعنی شما را می‌پوشاند و احاطه می کند. و«الدعوه»: اسم مَرّه از دعاء یعنی ندا دادن مانند 
«خبره»: از « خبر» گرفته شده است» یعنی علم» يا الخبره كه به همین معناست. و منظور از «الدعوه»» ندای مظلوم برای يارى» و 
الخبره: علم آنها به مظلوم بودن حضرت فاطمه علیها السلام. و تعبیر به طور عام و شامل برای مبالغه است» يا برای بیان اينكه 
اين امر همه آنها را در بر گرفته است. و از قبیل قضاوت و حکم بر گروهی» با حکم بعضی يا اغلب آن جماعت يا گروه 
نیست. و در روایت ابن ابی طاهر به جای الخبره «الحیره» آمده که اشتباه چایی است. هر چند که توجیه آن غير ممکن نیست. 


«الکفاح»: در جنگ بدون زره و سپر با دشمن روبرو شدن است. و « فلان یکافح الامور»: خودش به آن می‌پردازد. و «النجبه) بر 
وزن «هُمَرّه: نجیب» کریم. و گفته‌اند: ممکن است «الْنْحه» يا «النَحْبَها باشد. که به معنای بر گزیده و مختار است. و ابن اثير 
می كويد که اگر با سکون بیاید» جمع خواهد بود - . النهایه۵ : ۳۱ -. 


و«الخيرّه): بر وزن عنّه ب ركزيده و مختار گروه ۲ 


«قاتلتم العرب»» و در مناقب آمده: «لنا اهل البيت قاتلتم» و «ناطحتم الامم»» يعنى با دشمنان جتكديك وبا سعی و تلاش زياد 
همانگونه که قوج همتای خود را با شاخ خود عقب می‌راند آنها را عقب راندید. و «البهم): شجاعان همانگونه که گذشت. 


«مکافحتها): بدون سستى و ضعف اقدام به دفع آن کردن. 


و «أو تبرحون» معطوف به مدخول و وابسته نفی: یکی از اين دو امر نفی شده است. و نفی نمی‌شود مگر با نفی هر دوی آنهاء 
و معنا اين است: ما پیوسته شما را امر کردیم و شما پیوسته اطاعت کردید» منظور: ما پیوسته امر دهنده هستیم و شما نسبت به 
دستورات ما مطیع و فرمانبردار بودید. و در کشف الغمه با «واو» آمده و اين نيز معطوف به وابسته نفی است. و به آنچه که 
گذشت باز می گردد» و معطوف شدنش به نفی - برای اشاره به اين است که در اطاعت كردن آنها وقفه‌ای ایجاد می‌شد» 
آنگونه که در غزوه احد و جاهای دیگر اتفاق افتاد» بر خلاف اهل بيت که نسبت به دعوت رسول خدا صلی الله عليه و آله و 
هدایت خسته نشدند- تناسبی با جمله ندارد» و بهتر آن چیزی است که در روایت ابن ابی طاهر آمده که معطوف را به طور 
کامل ترک کرده است. «لا- نبرح امر کم» یعنی همچنان عادت ماامر كردن است و عادت شما فرمانبرداری» و در المناقب 
آمده: الا نبرح و لا تبرحون نام رکم» ممکن است که (او) در آن نسخه نيز به معنای (واو) باشد» یعنی همچنان شما را امر می... 


کنیم و پیوسته شما فرمان می‌برید. و احتمالا آنچه در المناقب آمده» قویترین و درست‌ترین نسخه باشد. 


«حتی اذا دارت بنا رحی الاسلام» جرخ اسیاب کنایه از منظم شدن امون و حرف باء باء سببی است. و «درّ اللبن»: جریان يافتن 
شير فراوان آن. و «الخلب»: دوشیدن شیر و «الحلب»: شیر دوشیده شده» و قول دوم مناسبتر است. زیرا بنابر قول اول» بايد مجاز 
در اسناد و مسند اليه آورده شود. و «النعره» بر وزن «هَمَرّه): خودبینی و تکبر و غرور» يا «نعره»» مانند «نعرٌ العرق بالدم» یعنی از 
رگ خون جوشید. و در این صورت «الخضوع» به معنای ساکن شدن است. و يا «نغره» باشده مانند «نغرت القدر»: دیگ به 
جوش آمد. جوهری می گوید: «نخْر الرجل»: ناراحت شد. اصمعی می گوید: کسی است که از خشم» درونش در جوشش باشد. 
و ابن السکیت می گوید: «ظل فلان يتنفّر على فلان»» يعنى از او شکایت می کند - . الصحاح ۲: ۸۳۲ - . و در اغلب نسخه‌ها 
«ثغره» آمده: حفره كردن بين دو استخوان ترقوه. «خضوع ثغره الش رکث» کنایه از نابودی و ساقط شدنش بر زمين» مانند حیوانی 
که روی زمین افتاده باشدء امیرالممنین عليه السلام سخنی مانند این دارد: «انا وضعت کلکل العرب» « کلکل»: قفسه سینه 
آنها. 


و «الافکت»: دروغ و «فوره الافکك»: جوشش آن. و «حمدت النار»: زبانه آن خاموش شد و اخگر آن برافروخته باكند» و «همدت 
النار»: ا گر اخگر آن نیز خاموش شود و در اين اشاره‌ای به نفاق بعضی از آنها است. و اينكه کفر هنوز در دل آنها باقی است. 
و در روایت ابن ابی طاهر «و باخت نيران الحرب» ذکر شده است» جوهری می گوید: «باخ الحر و النار و الغضب و الحمّی» 
یعنی ساکن شد و کم شد -. الصحاح ۱ : ۴۱۹ -. 


و «هدات»: ساکن و آرام شد. و «الهرج): فتنه و اختلاط» و در حديث: «الهرج): قتل -. الصحاح ۱ : ۳۵۰ -. 


و «استوسق»: جمع شد و به هم پیوست» از «وَسَق) گرفته شده است. که به معنای به هم پیوستن چیزی با جيز دیگر است. و 


(اتساق الشیء): منظم مر 3 است: 


و در کشف الغمه آمده: «فناویتم العرب و بادهتم الامور». گفته می‌شود: «بدهّه بامر» یعنی ناگهان آن امر به استقبالش رفت. وا 


بادهه»: او را غافلگیر کرد. 


کلمه «انی»» ظرف مکان به معنای کجا؛ و ممکن است به معنای چگونه باشد» یعنی: از کجا حيرت زده شديدء و منشا حيرت 
جه بود؟ و «جرتم» که يا با جيم باشد که از «جور» گرفته شده باشد به معنای دوری و انحراف از راه است» یعنی: چرا راه حق 
را ترک کردید. بعد از آنکه برای شما روشن شد؟ و يا «خرتم» با «حاء» باشد که از «خور» گرفته شده است به معنای باز گشت 
و نقصان و کمبود است» گویند: «نعوذ بالله من الحور بعد الکور» یعنی از نقصان بعد از افزونی به خداوند يناه می‌بریم. و 


«حرتم» باشد که از حيرت گرفته شده است. و «النکوص»: باز گشت به عقب. 


«الّا تقاتلون قوما نكثوا ايمانهم و هموا باخراج الرسول و هم بدژوهم اول مره اتخشونهم فالله احق آن تخشوه آن کنتم مؤمنين» - 
. التوبه / ۱۳ -. 


«نکث العهد»: نقض كردن و شکستن پیمان. و «الايمان»» جمع يمين» يعنى قسم. و آنچه بين مفسرین مشهور است اين است که 
اين آيه درباره يهوديانى نازل شد که عهد و پیمان خود را شکستند و با احزاب برای جنگ خارج شدند و سعی کردند که 


رسول خدا صلی الله عليه و آله را از مدینه خارج کننده و شروع به شکستن پیمان و جنگ کردند. و گویند: درباره مش رکان 
قريش و اهالى مکه نازل شد. آنجا که آنها پیمان خود را با رسول خدا صلی الله عليه و آله و مؤمنین» مبنی بر اینکه به 
دشمنانشان عليه آنان کمک نکنند» شکستند» و به قبیله بنی بكر عليه قبیله بنی خزاعه کمک کردند. و هنگامی كه در دارالندوه 
به مشورت پرداختند» و ابلیس در ظاهر پیرمردی از نجد پیش آنها آمد. .. تا پایان داستان که قصد بیرون كردن رسول خدا 
صلی الله عليه و آله را از مکه کردند» پس آنها در آن هنگام در جنگ بدر يا با پیمان شکستن» شروع به دشمنی يا جنگ 
کردند. 


و منظور حضرت از قومی که پیمان خود را شکستند» با کسانی که اين آيه درباره آنها نازل شد. بنا براين غرض اين است: 
کسانی كه امامت و حق خويش را غصب کردند» و پیمان شکنانی كه عهد و پیمانی که با رسول الله صلی الله عليه و آله در 
خصوص وصى و خویشاوندان و اهل بیتش بسته بودند را شکستند» جنگ با آنها واجب است همانگونه که خداوند سبحان 
جنگ با کسانی که اين آيه درباره آنها نازل شد را واجب کرد. يا منظور از آنهاه غصب کنند گان حق اهل بيت علیهم السلام 
است» يس منظور از پیمان شکستنشان: شکستن عهد و پیمانی است که با رسول خدا صلی الله عليه و آله بستند. آن هنكام که 
با وی بيعت کردند که از دستوراتش پیروی کنند و از امور نهی شده‌اش دست بردارند و اينكه كينه وی در دل نگه ندارند. و 
آنها پیمان وى و آنچه به آنها امر کرده بود را شکستند. و منظور از اخراج رسول الله» در واقع تصمیم آنها بر اخراج کسی که 
مانند رسول الله است و بر اساس دستور خدا و رسولش جانشین وی است. از مقام خلافت است. و نیت آنها بر باطل كردن 
دستوراتش و وصيتهايش در خصوص اهل بیتش است. که به منزله اخراج وی از جایگاه و محل استقرارش است؛ که در اين 


ضؤركة ان آفر از بات اام به شما قرع انك 


ودر برخى روايات«لقوم نكثوا ایمانهم و هموا باخراج الرسول و هم بدؤوكم اول مره اتخشونهم» آمده» که در این صورت 
«لقوم» متعلق به «تخشونهم) است. 


«الرؤيه» به معنای علم و یا دیدن است. و «اخلد اليه): مما تل دو کر انش پیدا کرد. و «الخفض»: آسایش و رفاه. و مراد از 
مانند اين آيه است: «قل | ذلكك خير ام جنه الخلد» - . الفرقان / ۱۵ - . 


و «خلوت بالشیء: به تنهايى آن را تصاحب کردم و در خلوت با آن اجتماع کردم. و «الدعه»: راحتی و سکون. و «فجّ الشراب 
من فیه»: آن را بیرون ریخت. و «وعیتم»؛ یعنی: حفظ کردید و ياد گرفتید. و «الدسع» مانند «مَنع»: دفع كردن و استفراغ کردن. 
آنچه شتر از گلویش بیرون می آورد تا آن را بجود و ببلعد. و «ساغ الشراب يسوغ سوغا»: اگر به راحتی وارد حلق شود و 
«تسوّغه: به راحتی آن را نوشید. و «تکفروا» يا از قبیل کفران و ترک شکر است. آنگونه كه در سیاق اين آيه ظاهر است که 
خداوند می‌فرماید: او آن كاه که پرورد گارتان اعلام کرد که اگر واقعا سپاسگزاری کنید [نعمت] شما را افزون خواهم كرد 
و اگر ناسپاسی نماييد» قطعا عذاب من سخت خواهد بود. و موسی گفت: اگر شما و هر که در روی زمین است همگی کافر 


شوید. بی گمان, خدا بی نیاز ستوده [صفات] است. ] - . ابراهیم / ۸-۷ -» 


با از کفر به معنای اخص آن باشد. و تغییر در معنا با اقتباس منافاتی ندارده با این وجود که در آنه ممکن است به این معنا 


رساند. زیرا خداوند از شکر و طاعت شما بی‌نیاز اسك و به ذات خود مستحق حمد و شکر است. يا ستوده است که فرشتگان؛ 
بلکه تمام موجودات. با زبان حال وی را حمد می كنند» و ضرر ناسپاسی به خودتان برمی گردد که از فضل و بخشش و فزونی 


خلاصه کلام اينكه: شما امام بر حق را ت رک کردید و بيعت وی را از گردنتان بیرون آوردید و به بيعت كردن با ابوبکر راضی 
شديدء با اين وجود که می‌دانید امیرالممنین عليه السلام در دين خدا اهل نرمی و سستی و چاپلوسی نیست» و در راه خدا از 
سرزنش هیچ ملا-متكرى نمی‌ترسد. و شما را به انجام و تحمل سختی‌ها در جهاد و غیره امر می کند» و شما را از آنچه از 
زینت‌های دنیا می‌خواهید باز می‌دارد» و فیء را به نسبت مساوی ميان شما تقسیم می کند» و رؤساء و امراء را بر دیگران برتری 
نمی‌دهد؛ در حالی که ابوبکر مردی است که زود اختبار خود را به دیگری می‌دهد. و برای راضی كردن مردم در دين سست 
اس تدارا لته و اغ 35:5 داوف ستاو وا کل کرو و اطاعت کرو ان قطان راید له و با 


نا گوار آن فقط به شما می‌رسد. 


و در کشف الغمه آمده: «الا-و قد آری -و الله - آن قد اخلدتم الى الخفض؛ و رکنتم الى الدعه» فمججتم الذی اوعيتم» و 
لفظتم الذی سوغتم». و در روایت ابن ابی طاهر «فعجتم عن الدین» SS‏ تشه اس زر کی تفای تا ار کر اليه وی او 
متمایل شد و ساکن شد. جوهری می گوید: «عجت بالمکان اعوج»: در آنجا اقامت کردم و «عجت غیری» که به صورت لازم 
و متعدی می آید» و «عجت البعیر: سر شتر را با افسار خم کردم. «عائج» یعنی کسی که توقف کرده است و ابن اعرابی مى.. 


گوید: «فلان ما یعوج من شیء» یعنی فلانی از چیزی برنمی گردد و دست نمی کشد - . الصحاح ۱ : ۱-. 


«الخذله»: يارى نکردن. و «خامرتكم): با شما آميخته است. و «الغدر»: متضاد وفا. و «استشعره»: آن را يوشيدء و «الشعار»: لباس 
چسبیده به بدن (لباس زیرین). و «الفیض» در اصل» فراوانی آب و جاری شدن آن. «فاض الخبر)» یعنی منتشر شد. و «فاض 
صدره بالسر» یعنی راز را فاش کرد و «فاضت نفسه» یعنی روحش از بدنش خارج شد. مراد از آن در اينجاء فاش كردن 
آنچه در درون است به خاطر غلبه غم و اندوه. و «اللفث بالفم»: شبیه فوت كردن اه و مکی اس را فان نع گر 
تن اکن فراع سکن سورش درون و آتش خشم باشد. و «الخوّر: ضعف. و القنا؛ جمع «قناه) به معنای نیزه است. 
و گفته شده: هر عصای کج و راست قناه است و شاید منظور از خور نيز قناه باشد. ضعف نفس در صبر بر مشکل است و 
پنهان كردن ضرر و خسارت. يا ضعف چیزی که برای پیروزی بر دشمن به آن اعتماد می‌شود. و قول اول مناسبتر است. و 
البث»: منتشر كردن و اظهار کردن؛ و غم و اندوهی که صاحبش تج نوائد را مان کته بھی ان را فاش کمن کت 
«تقدمه الحجه: اعلام كردن شخص. قبل از آنکه زمان آن فرا رسد. برای جل وگیری از عذر خواهی کردنش به خاطر غفلت. 


و خلاصه قول اینکه: طلب كردن يارى من» و اعلام مظلومیتم» و دلیل و حجت آوردن من به شماء برای اين نبود که به يارى و 
کمک شما اميد داشتم بلکه برای تسلی نفس و تسکین خشم و اتمام كردن حجت من بر شما بود تا در روز قيامت نگوئید: 
ما از اين [امر] غافل بودیم.] - . الاعراف / ۱۷۲ - 


المّب»: طنابی را که با آن جهاز شتر را می‌بندند «احقبتٌ البعیرا» یعنی جهاز شتر را با طنابی بر يشت شتر بستم» و «احتقب»: 


هر آنچه در انتهای جهاز شتر بسته شود و «احتقب فلان الائم»: مثل اين است که گناهان را جمع کرده است و از يشت خود 
گره زده است» يس روشن است که در اینجا «احقبوها» در باب افعال از لحاظ معنایی مناسبتر است» یعنی آن را بر يشت بستند 
و برای سوار شدن بر آن آماده کردند. ولی روایتی که به دست ما رسیده. از باب افتعال است. و «الذَیّر»: زخمی که بر يشت 
شتر وجود دارد؛ و گویند: زخم هر چهارپایی را گویند. و الْقّب»: نرمی شم شتر. و «العار الباقی»: عيب و عاری که در معرض 
زوال نباشد. «و وسمته وسما وسمهٌ» زمانی گفته می‌شود که با علامت و داغ نهادن» اثری بر شتر بگزاری. و «شنار یعنی عيب و 
عار. و «نار الله الموقده»: دائما شعله‌ور. و «الاطلاع على الافشده» یعنی آتش دوزخ باطن آدمی را می‌سوزاند» همانطور که 
ظاهرش را می‌سوزاند. و گویند: معنای آن اين است: اين آتش بر خلاف آتش‌های دنیوی» از درون به بیرون خارج می‌شود. و 
در کشف الغمه آمده: «انها علیهم موصده» «الموصده): منطبق و بسته شده. و «بعین الله ما تفعلون» يعنى اعمال شما زیر نظر 
خداوند است و همانگونه كه شما نسبت به آنچه می‌بینید» آ گاهی داريد» خداوند نيز از اعمالتان آگاه است» و در خصوص 


اين آيه گفته شده است «تجری باعیننا» - . القمر / ۰-۱۴ 


معنا این است: زیر نظر اولیاء ما از فرشتگان و نگه‌دارند گان» روان بود. و «المنقلب»: ناز گشتگاه. و «ایْ»» منصوب است بتار 
صفت برای مصدر محذوف و عامل آن «ينقلبون» است. چرا که قبل از استفهام در آن عمل نمی کند. و فقط ما بعد آن در آن 
عمل می کند. و تقدير آن: آنهایی که ظلم کردند به زودی خواهند داش ها کشت‌کاهی و ات باز کشت كدامين 
باز گشتگاه! 


و «انا ابنه نذیر لکم» یعنی من دختر کسی هستم که به خاطر ظلمتان به شما هشدار داده است» و حجت بر شما تمام شد. و 
غرض از امر كردن در« اعلموا و انظروا» تهدید است. و اما گفته آن ملعون: «و الرائد لا یکذب اهله» « الرائد»: پیشروی قوم که 
برای آنها چراگاه و آب باران پیدا می کند. خودش را به خاطر برعهده گرفتن خلافت که ریاست عام است. به منزله پیشروی 
امت می‌داند و بر خودش واجب می‌داند که آنها را نصیحت کند و از اخبار صحیح آ گاه کند. و «المجالده»: با شمشیر به 
همدیگر زدن. و «استبدّ فلان بالرای» یعنی در حکم خودرأى و مستبد شد. و «لا نزوی عنکك»» یعنی کسی را از كنار تو دور 
نمی کنیم و منصرف نمی کنیم. و «و لا نوضع من فرعكك و اصلک»: درجه و منزلت تو را پایین نمی‌آوریم و فضل و برتری اصل 
و نسب پدران و فرزندانت را انکار نمی کنیم. و «ترین» که از ۱ الرای » گرفته شده است. به معنای اعتقاد است. 


«الصادف عن الشیء»: روی گردان از آن. و «الانر»: جای پا. و «القفو): پیروی کردن. و «الشور): هر چیز مرتفع و بلند را گویند» 
از جمله آن» سور شهر» که جمع «سوره» است. که هر پرچینی از ساختمان را گویند و سوره قرآن از این قبيل است» چرا که 


پرچین و منزلتی» یکی يس از دیگری است» و جمع آن «شوّر» است . 


و در این عبارت. اين معنا ممکن است. و ضماثر مجرور در اين عبارت. يا به «الله» و یا به «کتاب» برمی گردد» و قول دوم 


مناسبتر است. و «الاعتلال»: دلیل آوردن و عذرخواهی کردن. و «الزور»: دروغ. 


«البغی»: طلب کردن. و «الغوائل»: مهلکه‌ها و مصیبت‌ها. که اشاره‌ای دارد به آنچه آنها - لعنت خداوند بر آنها باد - در کشتن 
پیامبرصلی الله عليه و آله و نابودی اهل بیتش عليه السلام در دو عقبه و ساير موارد تدبیر کردند که به طور پراکنده در اين 
کتاب آنها را آوردیم. 


مؤلف: كلام در خصوص ميراث ييامبران» ان شاء ال در باب «مطاعن» ذ کر خواهد شد. 


«التوزيع»: تقسيم کردن. و «القسط»: سهم. و «الازاحه»: از بین بردن و دور كردن. و «التظنی»: حدس زدن» اصل آن «التظنن». و 
الغابر»: باقی» و ممكن است به معنای گذشته و سپری شده باشد. و«التسویس»: زیبا نمودن آنچه زيبا نيست و زينت دادنش و 
محبوب جلوه دادنش تا انسان آن را انجام دهد يا بگوید و گویند: مقدر كردن معنایی در نفس» به اميد تمام کردنش. «فصبر 
جمیل». یعنی صبر من زیباست. با صبر زیبا از بی‌تابی که سودی ندارد» بهتر است» و گویند: صبر زمانی که برای خداوند 


تعالی باشد. و برای امر واجب صورت بگیرد» صبر زیباست. اين را سید مرتضی د کر کرده است. 


و «خطابک»» در سخنان ابوبکر» از قبیل مصدر مضاف به فاعل» و منظور وی از آن بند و آنچه آنها وی را برای آن منصوب 
کردند» گرفتن فدكك و یا خلافت است» یعنی خلافت را بنا به قول مسلمانان و اتفاقشان بر اين امر گرفتم» و بر من واجب شد 
كه حدودش را اجرا كنم كه از جمله آن» گرفتن فدک است. و «المکابره»: قصد پیروزی و برتری داشتن. و «الاستبداد»: 


استبداد و انحصار در چیزی. 


«القیل» به معنای قول و گفتاره وهمجنين «قال»» و كويند: «القول» در امر خيرء و «قيل و قال» در امر شر. و گویند: «القول» 
مصدر است و «قیل و قال» دو اسم از آن هستند. و «الاغضاء: پایین آوردن پلک‌ها» و «اغضی على الشیء» يعنى ساکت شد و 
به آن راضی شد. و از امام صادق عليه السلام و امام کاظم عليه السلام در خصوص معنای اين آيه «افلا یتدبرون القرآن» - 
.النساء / ۸۲ - روایت شده آيا در قرآن تدیّر نمی کنند تا به حق داوری کنند؟ - . مجمع البیان۵ : ۱۰۴ - و نکره آمدن قلوب 
برای اراده كردن قلبهای آنها و کسانی که مانند آن هستند. و «الرین»: مهر زدن و پوشاندن» اصل آن غلبه است. و «التاول و 
التاويل»: تبديل تند و تار کشت به اصل. و انتفال چیزی از جایگاهش» که از جمله آن «تاویل الفاظط» يعنى انتقال لفظ از 
ظاهر آن. و «الاشاره»: در امری به بهترین کار دستور دادن است. و «ش )0 بر وزن (فر): بد شد. و «الاعتیاض»: جانشين گرفتن و 


رضایت از آن و معنا اين است: بد چیزی است آنچه را گرفتید و آنچه را ترک کردید. 


«المحمل» بروزن «مجلس» مصدر است. و «الغبٌ): عاقبت. و «الوبال» در اصل: سكين و اتفاق نا گوار است. و در عرف شرع به 
معناى عذاب آخرت است. و «العذاب الوبیل»: عذاب شديد. و «الضراء»: آنگونه كه گذشت» درختان انبوه و در هم پیچیده 


شده از جمله گویند: «تواری الصید منّی فى الضراء». و «الوراء» به معنای جلو و همچنین به معنای يشت سر است. و اين آيه بر 
مبنای قول اول تفسیر شده است» «و كان وراء‌هم ملک یاخذ كل سفینه غصبا» - .الکهف / ۰-۷۹ 


و ممکن است که «ها» از جانب نسخه‌نویس افزوده شده باشد. و بر اين اساس «وری» می‌شود. که گویند: «ورّى الشیء توریه): 
آن را پنهان کرد و بر اساس اين تقديرهاء معنا اين خواهد بود: و آنچه را که از شما پوشانده بود» برایتان اشکار گشت. «و بدا 
لکم من ربكم ما لم تکونوا تحتسبون» یعنی انواع مختلفی از عذاب که نتظارش نداشتید و تصور آن را نداشتید» برای شما ظاهر 


شد و دامنگیرتان شد. و «المبطل»: صاحب باطلء از «ابطل الرجل» اگر کار باطلی را انجام دهد. 


[و سپس آن حضرت فرمود:] 


- بعد از تو رویدادها و مصیبتهایی رخ داد که اگر تو شاهد آن بودی و حضور داشتىء اين امور به وخامت کشیده نمی‌شد . 


و ما همچون زمینی که از بارانش محروم مانده است» تو را از دست داده‌ايم و از تو محروم شدیم. و در قوم تو اختلال ایجاد 


شده است. تو شاهد باش» قوم تو منحرف شدند. 


و در کشف الغمه آمده: سپس رو به قبر پدرش کرد در حالیکه به قول هند بنت اثاثه استشهاد می کرد... و سپس ابیات را ذ کر 
کرد. و در النهایه آمده: «الهنبثه» مفرد «الهنابث»: امور سخت و مختلف. و «الهنبثه»: اختلاط در گفتار» و نون آن زائد است -. 
النهايهة : ۲۷۸ - . 


و در النهایه آورد كه فاطمه يس از وفات پیامبررصلی الله عليه و آله فرمود: «قد كان بعدكك انباء. .. تا پایان دو بيت» ولى اين را 
در پایان مصراع چهارم ذكر کرد: ١‏ فاشهدهم و لا تغب». و «الشهود»: حضور. و «الخطب»: امرى كه درباره آن صحبت مى شودء 


و شأن و حالت. و «الوابل»: باران شد یذ وکت فلان عن الطریق). بر وزن انصر و فرح): منحرف شد -. النهایه۵ : ۲۷۷ - 


«القربی» در اصل خويشاوندى است. و «المنزله: مرتبه و درجه و این كلمه جمع بسته نمی‌شود. و «الا-دنین»: نزديكان. و 
«اقترب»: نزديكك شد. و در مجمع البيان آمده: در «اقترب» افزودن دو حرف. برای مبالغه در قرب است و مبالغه «قرب» است» 


همانگونه که در «اقتدر» زیادتی بر «قدر» وجود دارد و مبالغه آن است - . مجمع البیان٩‏ : ۱۸۵ -. 
و می‌توان ترکیب بيت را تصحیح و به چند وجه تاویل کرد: 


وجه اول: که مناسبتر است» جمله «له قربی» صفت اهل است. و تنوین «منزله» برای تعظیم است» و هر دو ظرف. به خاطر زیادت 
و برتری که در معنای منزلت وجود دارد» متعلق به آن هستند» و «مقترب» خبر برای « کل» است» يعنى: خویشاوند واقعی» يا نزد 


هر صاحب اهلی» هر خویشاوند شایسته‌ای است که بر دیگر خویشاوندان نزد خداوند تعالی امتیاز و برتری دارد . 


وجه دوم: هر دو ظرف متعلق به «مقترب» باشند» بعنی: هر خویشاوندی نزد اهل خود. منزلت و درجه‌ای داشته باشند او نزد 


خداوند تعالى بر دیگر خويشاوندان برترى دارد. 


وجه سوم: ظرف اول متعلق به منزلت باشد و ظرف دوم متعلق به مقترب باشد. يعنى هر انسان شايستهاى كه خويشاوند شخص 


باشد» و نزد خداوند دارای منزلت است» او بر دیگران که با او فاصله دارنده برتری دارد. 


وجه چهارم: جمله «له قربی» خبر «کل» باشد» و «مقترب» خبر دوم آن باشد. و در دو ظرف. احتمالات سابق موجود است. و 
معنا اين است: هر خویشاوند پیامبری از پیامبران دارای منزلت و شانی نزد خداوند است» و بر ساير خویشاوندان و ساير مردم 


برتری دارد. 
«بدا الاحمر بدوا»: ظاهر شد. و «ابداه»: آن را ظاهر کرد. و «النجوی »: اسم از «نجوته» به معنای با او نجوا کردم و در کوش 


صحبت کردم و «نجوی صدورهم »: دشمنی که در دل خود پنهان کردند و در زمان حياتش صلی الله عليه و آله نتوانستند آن 


را اظهار کنند. و در برخحی نسخه‌ها (فحوی صدورهم) ذ کر شده شتا (فحوی القول»: به همان معناست و نتيجه یکی است. 


فیرو زآبادی می‌گوید: «الترب» و التراب» و التربه»» معنای آن واضح است» و جمع «التراب»» «اتربه و تربان» است» و جمع 
نکر از ااشقده تقد ات القاموس الحو ۲۹ جریانان 


پس ممکن است که با صیغه مفرد باشد و مونث بودن آن» همانگونه که گفته‌اند» بر اساس تاویل «ارض» باشد. و احتمال قوی 


«الترب» باشد» که جمع «تربه»: قبرستان» و جمع آن «ترَتَ» است. مانند «غرفه» و «غرف؟ -. المصباح المنیر۱ : ٩۱‏ -. 


و «حال الشیء بینی و بینک»» يعنى مرا از رسيدن به تو بازداشت. و «دون الشىء): نزديكك به آن. «دون النهر جماعه»» یعنی قبل 
از آنکه به آن برسی. و «التجهّم»: با ترش رويى استقبال کردن. و «المُغتصب»: غصب شده. و «المُحتّجب): اسم فاعل است. و 
«صادفه»: او را یافت و دید. و «الکثب»: جمع کثیب: نيه شن. و «الرْزء»: مصیبت از دست دادن عزیزان. و «رَزئنا»: فعل مجهول 
است. و «الشجن: غم و اندوه. و در القاموس المحيط آمده: «العجم): خلاف عرب. - . القاموس المحیط ۴ : ۱۴۷ - 


آمده: اين عبارت با خط علم الهدی موسوی» سيد مرتضی يافت شده است که هنگامی که حضرت فاطمه عليها السلام از نزد 
ابوبکر بیرون آمدء آن كاه که وی را از فد کت بازداشت. امیرالممنین عليه السلام را ديد و حضرت فاطمه با وی تندی کرده 


«الاتكفاء»: باز گشت. و«توقعت الشىء و استوقعته): منتظر وقوع آن بودم. و «طلعت على القوم): پیش آنها آمدی» و «تطلع 
الطلوع»: انتظار طلوع. «فلما استقرّت بها الدار»: ساکن شد. مثل اين است که خانه با بیرون رفتنش» مضطرب و پریشان شد و 
حرکت کرد يا از قبيل قلب باشدء و اين امر شايع است؛ گفته می‌شود: «استقرّت نوی القوم و استقرت بهم النوی»: یعنی اقامت 


کردند. 


«اشتمل بالثوب)»: آن را بر تمام بدنش پیچاند. و «الشمله»: لباسی كه خود را با آن می‌پوشانند» و «الشمله): هيئت و شکل پوشیده 
شدن. پس الشمله؛ يا مفعول مطلق از غیر باب فعل است» مانند سخن خداوند: «نباتاه -. ال عمران / ۰۳۷ و نوح / ۱۷ -) يا در 
کلام حذف و وصل باشد. و در روایت سید مرتضی «مشیمه الجنین» آمده که جایگاه جنین در رحم است. و شاید اين مناسبتر 
باشد. و «الجنین»: نوزاد تا زمانی که در شکم مادر باشد. و «الخجره»: آغل شتر از جمله آن «حجره الدار»: اتاق خانه. و 
«الظنین»: متهم و معنا این است: مانند جنين از دید مردم پنهان شدی, و از مطالبه حق دست كشيدىء و مانند انسان ترسو و 
متهم رفتار کردی. و در روایت سيد مرتضی آمده: «الحجزه»» و در برخی نسخه‌ها «قعدت حجزه الظنین» ذکر شده است. در 
النهایه آمده: «الحجزه»: جای بستن کمربند شلوار؛ و به دلیل مجاورت به خود شلوار نيز «حجزه) گفته‌اند. 


ودر القاموس المحيط آمده: «الحجزه): محل بسكن شلوار» از اسب محل سوار شدن پوست زیر شکم بر تهیگاه است و( شده 
الوه اهاز نا یلعای امس 17د 


«قوادم الطیر»: پرهای بلند جلوی بال پرنده» كه در هر بال ده‌تا است» مفرد آن «قادمه» است و «الاجدل»: عقاب. و «الاعزل»: 


کسی که سلاحی همراه او نباشد. گویند: شاید حضرت عقابی که پرهای بلند آن از يخ رفته باشد را به کسی که سلاحی 


ندارد» تشبیه کرده است و معنا اين است: خلافت را در ابتداى کار و قبل از آن که بر آن چیره شوند و ستونهای آن را 


مستحکم سازند» رها کردی» و تصور کردی که مردم فقط تو را شایسته خلافت می‌دانند و کسی دیگر را بر تو ترجیح نخواهند 
داد» و تو مانند کسی بودی که از عقابی که پرهای آن تباه شده باشد. انتظار پرواز دارد. 


مؤلف: و ممکن است منظور اين باشد: تو با پهلوانان مبارزه کردی و دلیرانه وارد خطرات شدی و به کثرت جنگجویان اهمیت 
ندادی و غرور و ابهت آنها را از بين بردی» در حالی که امروز از اين انسانهای ضعیف و يست شکست خوردی و امر خلافت 
را به آنها سپردی و بر سر آن با آنها به نزاع نمی‌پردازی. و بر این اساس» احتمال قوی اين است که در اصل « خاتک» باشد و 
اشتباه چاپی در آن صورت گرفته باشد. جوهری می گوید: « خات البازی و اختات » یعنی عقاب برای گرفتنش ناگهان به 


صورت شیرجه فرود آمد» شاعر می گوید: «بر سر ساير افراد قوم» مانند عقابها به صورت شیرجه فرود می آيند.) 


و «الخائته »: عقاب آن كاه که برای شکار به صورت شیرجه فرود بيايد و صدای شیرجه رفتنش به كوش پرسد. و « الخوات »: 


صدای بال عقاب. و ١‏ الخوّات »: مرد شجاع. -.النهایه ۱ : ۳۲۰-۳۳۱۹ - 
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و در روايت سيد مرتضی «نفضت» آمده» که اين معنای اول را تایید می کند. 


«قحافه»: با قاف ضمددار و «حاء» بدون تشدید ذکر شده است. و «الابتزاز»: ربودن و چیزی را به زور گرفتن» که از «برّ» به 
معنای سلب كردن است. و «نحیله» بر وزن فعیله» در معنای مفعول است» که از «نحله» گرفته شده است که به معنای هديه و 
بخشش با كمال ميل و بدون بازخواست يا چیزی در عوض آن خواستن است. و «البلغه»: رزق و روزی که گرسنگی را تسکین 
دهد و کفایت كندء و در اغلب نسخه‌ها «يليغه) با تصغیر ذ کر شده است؛ تصغیر در « النخیله » نیز تناسب بیشتری دارد. و «ابنی» 
که يا بدون تشدید است که مراد از آن جنس فرزندان است و يا با ياء مشدد است که بنا بر مثنا بودن است. و «اظهار الشىء)» 
اعلان كردن آن. و «الخصام» مانند مخاصمه» مصدر است و ممکن است جمع «خصم» به معنای دشمن باشد» یعنی دشمنی يا 
کلام خود را در ميان دشمنان برای من اظهار کرد. و قول اول مناسبتر است. و «الفيته»: او را يافتم. و «الالدّ): ستیزه‌جو. فعل 
ماضى نیست. زيرا فعل ماضی آن از باب مجرد ساخته می‌شود. و اضافه شدن در « كلامى » يا از قبيل اضافه به مخاطب است 
و یا به متکلم و «فی» ظرفى است يا سببى. 


و در روایت سید مرتضصی آمده: «هذا شین انی قحافه» تا اين سخنش: «لقد اجهد فى ظلامتی و ال فى خصامى)» الجزرى می ... 
گوید: «جهد الرجل فى الامر» یعنی اگر برای آن کار» بسیار تلاش کند. و «اجهد دابته»» اگر بیش از توان مركب خويشء بر 
آن بار بزند. - .النهایه ۱: ۳۲۰-۳۱۹ - 


(قبله»: نام مادری قدیمی برای قبیله‌های انصار» و منظور. فرزندان قیله است و در روایت سيد مرتضی «حين منعتنی الانصار 
نصرها » ذکر شده است. و موصوف «المهاجره». «الطائفه» با چیزی از اين قبیل است. و منظور از «وصلها: باری کردنش است. 
و «الطرف»: چشم. و «غضه»: آن را پایین آورد؛ و در روایت سید مرتضیی بعد از «و لا مانع» و لا ناصر و لا شافع» ذکر شده 


است. 


«كظم الغیظ»: خشم خود را جرعه جرعه نوشیدن و صبر بر آن است. و «رّغم فلا-ن»: هر گاه زبون شود و از گرفتن حق خود از 
کسی که به او ظلم کرده است. عاجز باشد. و «الخروج» در ظاهر» خروج از منزل است که با «کاظمه» مناسب نیست. مگر آن 
که منظور از آن» از خشم لبریز شدن است كه از لوازم کظم است» و ممکن است. همانگونه که گفته شد. خروج از مسجد 
باشد که مجددا از آن با «عدت» تعبیر کرده است. آنگونه که گفته شده است. و در روایت سيد مرتضی به جای عدت؛ 


«رجعت» ذکر شده است. 


اضرعت» «ضرع الرجل» حرف راء هر سه حرکت را می‌پذیرد؛ یعنی تسلیم و خوار شد» و «اضرعه غیره»: دیگری او را تسلیم 
کرد و اسناد «الضراعه» به خد (گونه) به اين خاطر است که شايع ترين شکل «ضراعه» (خواری)» گونه بر خاک گذاشتن 
است. يا به اين خاطر که خواری و ذلت بر چهره ظاهر می‌شود. و «اضاعه الشیء و تضییعه»: اهمال كردن آن و نابود کردنش 
است. و «حد الرجل»: قدرت و بی‌باکی‌اش. و در برخی نسخه‌ها « جل » آمده یعنی اهتمام و سعىات را فرو گذاشتی. و در 


روایت سید مرتضی اين گونه آمده: «فقد اضعت جدّك يوم اصرعت خد ک». 


و «فرسّ الاسد» بر وزن ضرت: گردنش را نرم کرد و شکست. و در هر نوع قتلی کاربرد دارد» و ممکن است با صیغه غائب 
خوانده شود و «الذئاب» مرفوع باشد. که معنا اين می‌شود: از طلب خلافت دست برداشتی و فعالیت نكردىء با اين وجود که تو 
شیر خدا هستی و خلافت شکار تو بود تا اينکه گرگ غصب‌کننده آن» آن را شکار کرد و در دست گرفت. و ممکن است با 
صیغه مخاطب باشد. یعنی: زمانی گر گان را شکار می کردی و اکنون بر زمين نشستی و فعالیتی نمی کنی. و در برخی نسخه‌ها 
«الذباب»» جمع «ذبابه» ذکر شده است» که در اين صورت فقط معنای اول صحيح است» و در برخی دیگر «افترست الذثاب و 
افترستک الذباب» ذكر شده است. و در روایت سيد مرتضی به جای اينها آمده: « و توسّدت الوراء کالوزغ و مشتک آلهناه و 


النزغ )» «الوراء»: يشت سر و «الهناه»: سختی و بلا و فتنه. و «النزغ»: طعن كردن و فساد. 


«الكف»: منع کردن. و «الاغناء»: بازداشتن و منع کردن. «اغن عنی ش رکث»: شر خود را از من دور كن و بازدار و بر این اساس» 
اين آيه تفسير می‌شود: «انهم لن یغنوا عنک من الله شيئا» - . الجائیه / ١9‏ -. 


و در روايت سيد مرتضى و لا اغنيت طائلا» آمده و این مناسبتر است» جوهری می گوید: گفته می‌شود: «هذا امر لا طائل فیه»: 
اگر مزيت و فایده‌ای نداشته باشد -. الصحاح ۵ : ۱۷۵۴ -۱۷۵۵ - . 


منظور از «غناء»» سود و فايده است. و منظور از «مایغنی هذا»» يعنى برای تو سود و نفعی ندارد. و «الهینه»: عادت به نرمى و 
آرامش» و «امش على هینتکك»» یعنی به آرامی راه برو» یعنی ای کاش قبل از اين می‌مردم و مجبور نمی‌شدم بر ظلم آنها صبر 
کنم» و چاره و گریزی به جز نرمی و آرامش نداشته باشم. و «الرَلّه»: اسم از «زللت فى طين او منطق»: اگر بلغزی» و به معنای 
افتادن است» و منظور از آن» عدم توانایی در دفع ظلم است» و اگر «ذللت» بود معنا مناسبتر و واضحتر می‌بوده آنگونه که در 


روایت سيد مرتضی آمده است. 


«العذیر»: عذر آورنده يا ياور» بر وزن «السمیع»» يا به معناى عذر مانند اليم است. و منظور از «منکك». يعنى به خاطر بدی كردن 


در حق تو و آزار رساندنت. و «عذیری الله)» بنا بر مبتدا و خبره مرفوع هستند؛ و «عادیا» يا از «عدوت فلان عن الامر» مشتق 


شده. بعنی او را از امری منصرف کردم و یا از «عدوان» به معنای تجاوز از حد مشتق شده است. و «عادیا»: حال از ضمیر 
مخاطب است. یعنی در حالی که بدیها را از من دور کنی و ظلم را از من دفع کنی» يا در حالی که در دست کشیدنت از یاری 
من» بیش از حد عمل كردىء به خاطر بدی کردنم در حق توء خداوند مرا معذور می‌دارد؛ یعنی عذر من در بدرفتاری و 
بدخلقی‌ام نسبت به توء آن است که تو در یاری من و دفاع از من کوتاهی کردی. و «الحمایه عن الرجل»: حمایت و محافظت 
از او. و ممکن است که عذیری منصوب باشد - آنگونه که در این کلمه شايع است - و «الله) بنابر قسم مجرور باشد. «عذيركك 
من فلان»؛ یعنی کسی را بیاور که تو را در آن معذور کند. و از جمله آن است. قول امیرالممنین عليه السلام هنگامی که به 
ابن‌ملجم - لعنت خدا بر او باد - نگاه کرد و فرمود: «عذيركك من خليلك من مراد». یعنی جه کسی از دوستانت از قبیله مراد تو 


را معذور مى كند. و قول اول مناسبتر است. 


جوهری می گوید: «ویل» کلمه‌ای مانند «ویح» است» با اين تفاوت كه اين کلمه برای عذاب است. که گویند: «ویله» و ویلک» 
و ویلی » و در ندبه «ویلاه» می گویند - . الصحاح ۵ : ۱۸۶۴ -. 


و ممکن است که الف ندبه و یاء متکلم در آن جمع شده باشد؛ و ممکن است در صیغه مثنی و مبتدا باشد و ظرف خبر آن 
باشد» و غرض از آن» تکرار ويل است. و در روایت سيد مرتضی آمده: «ويلاه فی کل شارق» ويلاه فى کل غارب وبلاه! .. 
اللهم انت اشد قوه و بطشا». 


«الشارق»: خورشید. يعنى هنگام هر مشرق و طلوع هر روز صبح. جوهری می گويد: «الشرق»: مشرقء و الشرق: خورشيد. 
و «...شرقت الشمس تشرق شروقا و شرقا» نيز به معنای طلوع کرد و «اشرقت». بعنی درخشید. و «العَمد»» جمع عمود؛ و 
شاید منظور آنچه است که در انجام امور بر آن اعتماد می‌شود. و «الشکوی». اسم از «شکوت فلان شکایه» است. و «العدوی»: 
درخواستت از والی برای گرفتن انتقامت از کسی که به تو ظلم کرده است. و «الحول»: توانایی» قدرت» دفع کردن» منع کردن؛ 
و در اینجا تمام اين معانی ممکن است. و «الباس»: عذاب. و «التنکیل»: مجازات و تنبیه کردن» و فردی را مايه عبرت دیگران 


قرار دادن است. 


«الویل لشانتک»» یعنی عذاب و شر برای دشمنت. و «الشناه»: بغض و کینه. و در روایت سيد مر تضی «لمن احزنک» ذكر شده 
است. و «نهنهت الرجل عن الشىء فتنهنه» يعنى او را بازداشتم واو دست کشید. «الوجد): خشم و غضب. يعنى خودت را از 
خشم بازدار. و در برخی نسخه‌ها «تنهنهی» آمده و اين مناسبتر است. و «الصفوه» - حرف صاد هر سه حرکت را می‌پذیرد - 
خلاصه و چکیده هر چیز. و «الونی» بر وزن افتی»: ضعف و سستی و درماند گی» و فعل آن مانند «وقی یقی» یعنی از انجام 
آنچه خداوند به من دستور داده است» عاجز نشدم و آنچه در توانم بود» ت رک نکردم. و «البلغه»: رزق و روزی که گرسنگی را 
تسکین دهد. و ضامن و کفیل رزق و روزی خداوند تعالى است. و آنچه برای او آماده كرده است» پاداش آخرت است. و 
«الاحتساب»: اعتماد به ثواب آن نزد خداوند» و برای کسی گفته می‌شود که نیت عملش رضای خدا باشد. «احتسبه»» یعنی صبر 


كن و واب آن را نزد خداوند تعالی ذخیره كن . 


و در روایت سید مرتضی آمده: «فقال لها اميرالمؤمنين عليه السلام: لا ويل لكك بل الویل لمن احزنكء نهنهی عن وجدک يا 
تیه الصفوه. و بقيه اللبوه» فما ونیت عن حظكك,. و لا اخطات فقد ترينَ مقدرتی» فان تزرئی حقكك فرزقک مضمون, و كفيلكك 


مامون» و ما عند الله خير لک مما قطع عنکک. فرفعت يدها الکریمه فقالت: رضیت و سلمت». 
در قاموس المحيط مله «رزاه ماله رَزا)» بر وزن «جعله): زيان و خسارت دیدن. 


مؤلف: شيخ محمد بن احمد بن شاذان اين سخن يايانى را با جواب نقل كرده است كه نزديكك به آنجه سيد مرتضى نقل كرده 


* | ترجمه ] 
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قال: أ نا مد (1) بن آَخمد بن شاذانه عَنْ ( مد بن علي بن سل (4۳ عَنْ 6 ا 0 
ن سین الزات (شك عَنْ أَحْمَد ٿن مُحَمَدِء عَنْ بان بن عُنْمَانَ (4۶ عَنْ بان بن تَغْلِبَء عَنْ جغفر : بن مُحمّدٍ علیهما اسلا قَال: 
ما انضرفث قاطعة علیها العام ین ند أبى بكر لك علی امير الْمؤْمِننَ علیهاللَام 


قََالَتْ له (۷): با ا: نی أبى طالب! ات مشيمة مَشِيمَة الْججنِين» و قغذت خجره الظنین, مت قاوته اد فخانک ریش الأَْزَلِه دا 
ا ی تمد نی له آبی :وبلق ووو الق اعد فى طلا (4۸ و الل خصامی, عل ی قيلة ر 
امار وضرلهاه وت الْجَمَاعَهُ ذونی طَرْقَهَاء لا ماع و لا قافع خرجحث- و الّه- کاظمه و عُدْتٌ راغعةء و یی لا جيار )٩(‏ 
ی ی ول لك مدلا مش قل وى ! للا و فت هل میتی زیر فیک الله اويأ و ينك ایا وهی كل 
شارق! وا مات تمد و و اعدا شکوای ای رَبّى» و دای إلى أبى» الهم نت أَهَد فَر. 


ص: ۳۳۳ 


۱- فی المصدر: أبو الحسن محمّد. 

۲- فى الأمالى: قال حدّثنى أبو الحسین, بدلا من: عن 
۳- فى المصدر: المفضل بن همام الکوفی. 

۴- فى الأمالی: معمر الکوفی؛ و فى (کث): معر. 

ه- فى المصدر: الرّئْات الکوفی. 

۶- لم يرد فى الأمالى لفظ: عن أبان بن عثمان. 

۷- لم يرد فى المصدر: له 

۸-خ. ل: ظلامى جاء على مطبوع البحار» و كذا فى المصدر. 
9- فى المصدر: و لا خيار. 

۰- لم يرد فى المصدر: ليتنى مت قبل ذلكك. 

۱- فی الأمالی: زلّتی. 


ابا آمیژ الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَام: لا وَل تکب. بل الول لشاننک تهنهی من ریک (۱) را نت الصّفْوَهِ و بََیه ابر و له ما 
نیت فی دینی, و لا اخطاث مشدّوری» فَإِنْ كنْتٍ توژوین الع فرزقک مَض مون و لک مَأمُونَ» و ما أعِدَّ لَك یز ما قطع 
ی عَنْكِكء فاختّسب : 

فقَالتْ: حشبه الله وَنِعْمَ ال کیل. 

و لندفع الاشکال الّذى قلما لا بخطر بالبال عند سماع هذا الجواب و السؤال؛ و هو: 

أن اعتراض فاطمه علیها السلام على أمير الممنین عليه السلام فى ترك التعرّض للخلافه» و عدم نصرتهاء و تخطنته فیهما- مع 
علمها بإمامته» و وجوب اتّباعه و عصمته و آنه لم يفعل شيئا الا بأمره تعالی و وصتّه الرسول صلی الله عليه و آله- ممما ینافی 


عصمتها و جلالتها. 


فأقول: یمکن أن يجاب عنه: بأنْ هذه الکلمات صدرت منها علیها السلام لبعض المصالح و لم تكن واقعا منکره لما فعله» بل 
كانت راضيه» و إِنّما كان غرضها أن یتبین للناس قبح آعمالهم و شناعه أفعالهم» و أن سکوته عليه السلام ليس لرضاه بما أتوا به. 


و مثل هذا کثیرا ما یقع فى العادات و المحاورات» كما أن ملكا يعاتب بعض خواضه فى آمر بعض الرعاياء مع علمه ببراء‌ته من 
جنايتهم» لیظهر لهم عظم جرمهم» و أنه مما استوجب به أخصّ الناس بالملک منه المعاتبه. 


و نظیر ذلك ما فعله موسی عليه السلام- لما رجع إلى قَوْمِهِ غَضْبانَ أسفاً من إلقائه الألواح» و أخذه برآس أخيه یجزه إليه- و لم 
يكن غرضه الانکار على هارون بل آراد بذلک أن يعرّف القوم عظم جنايتهم» و شدّه جرمهم» كما مر الکلام فيه (۲). 


ص: ۳۳۴ 


-١‏ فى (ك): عزبک. 


۲- بحار الأنوار ۱۳- ۱۹۵- ۲۴۸. 


و أمَا حمله على أَنْ شدّه الغضب و الأسف و الغيظ حملتها على ذلكك- مع علمها بحقيه ما ارتکبه عليه السلام- فلا ینفع فى دفع 
الفساد» و ینافی عصمتها و جلالتها الّتى عجزت عن |دراکها أحلام العباد. 


بقی هاهنا إشكال آخرء و هو: 


أن طلب الحقّ و المبالغه فيه و إن لم يكن منافیا للعصمه لکن زهدها صلوات اللّه عليهاء و تر کها للدنیا؛ و عدم اعتدادها بنعیمها 
و لذانه؛ و كمال عرفانها و یقینها بفناء الدنیاء و و که نفسها القدسیه و انصراف هعتها العالیه دائما إلى اللذات المعنوبه و 
الدرجات الأخرویه لا تناسب مثل هذا الاهتمام فى أمر فد ك» و الخروج إلى مجمع الناس» و المنازعه مع المنافقین فى تحصیله. 


و الجواب عنه من وجهین: 


الأول: أنْ ذلك لم يكن حقّا مخصوصا لهاء بل كان آولادها البرره الکرام مشارکین لها فیه فلم يكن يجوز لها المداهنه و 
المساهله و المحاباه و عدم المبالاه فى ذلک. ليصير سببا لتضبیع حقوق جماعه من الأثمه الأعلام و الأشراف الکرام نعم لو كان 
مختضًا بها كان لها ت رکه و الزهد فيه و عدم التأثر من فوته. 


الثانی (۱): أنْ تلك الأمور لم تكن لمحه فد ک و حب الدنياء پل كان الغرض إظهار ظلمهم و جورهم و کفرهم و نفاقهم؛ و 
هذا كان من أهمٌ أمور الدین و أعظم الحقوق على المسلمین. 


و يؤيّده آنها صلوات الله عليها صرّحت فى آخر الکلام حيث قالت: قلت ما قلت على معرفه منّى بالخذله .. 
و کفی بهذه الخطبه بینه على کفرهم و نفاقهم. 
و نشد ذلک بایراد روایه بعض المخالفین فى ذلکک:. 


** | ترجمه آشیخ طوسی گوید: محمد بن احمد بن شاذان از امام صادق عليه السلام روایت کرده که حضرت فرمود: هنگامی 
كه فاطمه عليها الشلام از نزد ابوبكر به خانه مراجعت نمود رو به امير مؤمنان عليه الشلام كرد و فرمود: 


ای يسر ابو طالب! آيا همجون جنين پرده نشین شده ای و چون مظنونين» در گوشه خانه نشسته اى؟ (تو همانى كه) شاه پرهای 
شاهين را شکستی. حال جه شد كه دستخوش پرهای كوجكك شده اى؟ يسر ابو قحافه عطیه يدر را از من و نان خورش از دو 
فرزندم سلب كرد. آشکارا به دشمنى من برخاست و از لجاج و عناد خود روى برنتافت. جندان که انصار از من بريدند و 
مهاجرين ديده از حمايت من يوشيدند. مردم نیز از ياوريم فروكذار كردند. در دفع تركتازى از او نه ياورى دارم و نه 
مدد کاری. خشم فرو خورده. از خانه بیرون شدم و خوار باز گشتم. آن روز که منزلت خويش را ناديده گرفتی» همان روز خود 
را در مضیق ذلّت افکندی و چهره فروتتی و خواری بر خاک ساییدی. تو شیری بودی که گرگها را در هم شکستی» در حالی 
که امروز در به روی خود بسته ای. آيا نمی توانی گوینده ای را از گفتار بیهوده اش بازداری» و يا با ابطال باطل نفع و فایده 
ای به من عاید گردانی؟ چرا که قدرت حمایت از خود ندارم. ای كاش پیش از اين خواری مرده بودم. اگر سخن به تندی 


دارد و به هنكام غروب خورشید. اين کلام در وجودم طنين انداز است که يناه من از دنیا رفت و بازویم ناتوان گردید. جه 


كنم جز آنکه شکایت به نزد يدر برم و رعایت و پاری از حق طلبم؟ بار الها نیرویت از همه كس فزونتر است. 


ای دختر بررگزیده عالمیان! و یاد گار بهترین پیمبران! افسوس برای تو نیست بلکه برای دشمن توست. غم مخور (آه و ناله 
كردن تو را به حتق خود نمی رساند بلکه دشمن تو را شادمان نیز خواهد کرد). من از سستی گوشه نشین نشدم» بلکه آنچه در 
توانم بود به کار بستم. اگر نان خورش می خواهی روزی تو نزد خداوند محفوظ است و او خود عهده دار آن می باشد آرام 
كير و آنان را به خداوند وا گذار. فاطمه علیها الشلام فرمود: آنها را به خداوند وانهادم. 


به اشکالی که اغلب هنگام شنیدن اين سؤال و جواب به ذهن خطور می کند بپردازیم که عبارت است از: 


اعتراض فاطمه سلام الله عليها به امیرالممنین عليه السلام در عدم اعتراض وی به خلافت و اهتمام به آن» و يارى نکردن 
حضرت فاطمه و با اين وجود که فاطمه به امامت امیرالممنین عليه السلام علم دارد و می‌داند که پیروی از او واجب است و 
او معصوم است. و اميرالمؤمنين عليه السلام کاری انجام نداده است مگر به امر خداوند تعالی و وصيت رسول الله صلی الله عليه 
و آله» ولی در عين حال وی را در آن امور در اشتباه مىداند» و اين با عصمت و بزرگی حضرت فاطمه سلام الله علیها منافات 


دارد. 


ملف: می‌توان اين گونه به اين سؤال پاسخ داد که اين سخنان برای برخی مصالح از سوی حضرت فاطمه گفته شد, و در واقع 
آن حضرت منکر کارهایی كه امير المؤمنين انجام داده بود» نبود» بلکه راضی بود؛ و هدف وی اين است که برای مردم زشتی 
کارهایشان را روشن سازد و اينكه سکوت حضرت به خاطر رضایت از کارهایشان نیست. و اين گونه موارد در عادات و 
گفتارها زياد اتفاق می‌افتد. آنگونه که پادشاهی به خاطر جرم برخی از مردم» برخی از خواصش را مورد سرزنش قرار می... 
دهد با این وجود که از بی گناهی آنان آ گاه است» تا برای آن دسته از مردم» بزرگی جنایتشان را روشن سازد. که به خاطر 
آن واجب شد که پادشاه نزدیکانش را سرزنش کند. و نظير اين کاری است که موسی عليه السلام انجام داد» هنگامی که 
خشمناک و اندومگین به سوی قوم خود با زگشت» و الواح را افکند و [موى] سر برادرش را به طرف خود کشید و هدف» 
نکوهش هارون نبود» بلکه همانگوه که گفته شد با این کار خواست که يزركن جنایتشان و شدت آن را نشان دهد. عب بحار 


الانوار ۱۲ : ۱۹۵ - ۲۴۷ - 


و اما اگر دلیل اين کار حضرت سلام الله علیها را اين بدانيم که با وجود غلم داشتن به درست بودن آنچه اميرالمؤمنين عليه 
السلام انجام داده است» ولی شدت خشم و عصبانیت و تاسف وی را وادار به اين کار کرده است. دفع شبهه و فساد سودی 


ندارد» و با عصمت و بزرگی حضرت که عقلها از رسیدن به آن عاجز شدند» منافات دارد. 


در اینجا اشکال دیگری باقی مانده كه عبارت است از طلب كردن حق و اصرار بر آن» هر چند با عصمت حضرت زهرا 


منافاتی ندارد» ولی زهد حضرت. و ترک دنیا وعدم توجه وی به نعمت‌ها و خوشی‌ها و لذتهای آن» و علم و يقين کاملش به 


فنای دنیا و گرایش دائمی نفس قدسی و همت بلندش به لذت معنوی و درجات اخروی با اين گونه اهتمام ورزیدن به فدكك 


و بیرون آمدن ميان گروه مردم و نزاع و درگیری بر سر آن با منافقین منافات دارد. به دو وجه می‌توان به اين سؤال پاسخ داد. 


وجه اول: اينكه فد کك فقط حق ویژه وی نبود» بلکه فرزندان پا کدامن و نیک سیرت در آن با وی شريكك بودند» يس جايز 


نبود که نسبت به اين امر تنبلی و بی‌توجهی و تساهل کند. تا سببی برای ضايع شدن حق گروهی از امامان بز ركوار و شریف و 
پا کدامن شود. آری» اگر فدكك فقط ويه وی بود» می‌توانست آن را ت رک کند و نسبت به آن بی‌توجه باشد و به خاطر از 


دست دادنش ناراحت نشود. 


وجه دوم: آن کارها به خاطر عشق به فد ک و عشق به دنیا نبود» بلکه غرض نشان دادن ظلم و ستم و کفر و نفاق آنها بود» و 
اين امر یکی از مهمترین امور دين و یکی از بزرگترین حقوق مسلمانان بود. و آنچه حضرت در پایان سخنانش فرمود: «گفتم 
آنچه را گفتم با وجود اينكه به عدم يارى دیگران آگاه بودم.» 


اين خطبه به عنوان شاهدی بر کفر و نفاق آنها کافی است . 
حال اين خطبه را با وارد كردن روایت برخی از مخالفین در اين باره مستحکم می كنيم: 
* | تر جمه | 


«1+» 


روک اثن آبی الخدید (۲) 


ص: ۳۲۵ 


۲- فى شرحه على نهج البلاغه ۱۶- ۲۱۴- ۲۱۵ باختلاف كثير. 


أنَّ أ 


ِد العزیز الَْجَوْهَرِىٌ: أن با بکر لما مع خط اطم لیا الام فى فک 2 مق عَلَيْهِ (۱) ماه فَصَعِدَ المثیر فَقَالَ: با الا 
ما هذه الوه ای کل لو ین كانث َنِه ای فى هد سل و وا له امن سفق ی 
۳ و یا هُ یه هرب کل (1) فثنوء هو ی ول كوا َة ید ترا کرٹ تشون بالضعفو و 


۳ 
2 أ ی 


1 تستتْصِرُونَ (4۳ بای كأ طِع ال ع ها ایا الْبغى. ألا ی لو شاه أ ن آقول اتلك و و فلك یشت» ی سَاكتٌ ما 
ترك 


مات إِلَى ال نار فَقَالَ: كد بلق با معا ر © ضرق هنكم و من رم عهد رشول الل ی اله عله (و آله 
و لمآ ققد جاء کم یشم و تضوئه آلا و نی مت باسطاً بدا و اماتا (4۵ على + مَنْ لَمْ بَستیق دک ما .. نع رل 


ثم قال ابن أبى الحدید (۶): قرأت هذا الکلام على النقیب يحيى بن آبی زید البصری. 
فقلت له (۷): بمن بیع ض؟. 

فقال: بل يصرّح. 

قلت: لو صرح لم أسألك؟. 

ص: ۳۲۶ 

-١‏ جاء فى المصدر: فلا سمع آبو بكر خطبتها شق عليه 

۲- فی المصدر: لکل. 

۳ فى شرح النهج: ب بستعینون .. پستنصرود. 

۴- فى المصدر: يا معشر» و هی نسخه جاءت فى (س). 

۵- فى المصدر: و لا لسانا. 


۶- فى شرحه على نهج البلاغه ۱۶- ۲۱۵ بتصرّف. 


فضحک و قال: بعلي بن آبی طالب عليه السلام. 

قلت: أ هذا الکلام كله لعل عليه السلام؟!. 

قال (۱): نعم إِنّه الملكك يا بنی!. 

قلع فا مقاله الأنصار؟: 

قال: هتفوا بذ كر علی فخاف من اضطراب الأمر عليه (۲) فنهاهم. 
فسألته عن غریبه. 

فقال: ما هذه الرعه (۳) 

بالتخفیف- آی: الاستماع و الإصغاء (۴). 

و القاله: القول (۵). 

و تال اسم للثعلب (۶) علم غير مصروف. مثل ذؤاله للذئب. 


و هیده ذقة,. آی: لا-شاهد على ما ندع إلا بعضه و جزء منهء و أصله مثل, قالوا: إن الثعلب آراد أن یغری الاأسد بالذب» 
فقال: إِنّه أكل الشاه الّتى أعددتها لنفسک. قال (۷): فمن يشهد لكك بذلكك؟ فرفع ذنبه و عليه دم» و كان 


ص: ۳۳۷ 


-١‏ فى شرح النهج: لعلی یقوله. قال. 

۲- فى المصدر: علیهم. 

۳- فى المصدر: أمّا الرعه. 

۴- قال فى النهایه ۵- ۱۷۴: الورع فى الأصل: الک عن المحارم و التحزج منه ثم قال: ثم استعیر للكفّ عن المباح و الحلال. 
وقال فى القاموس ۳ _ ۹۳: الورع _ محرکه _: التقوی ؛ وقد ورع _ کورث . ووجل ‏ ووضع » وکرم _ وراعه » وورعا 
ويح رک » ووروعا ویضم : تحرج : والاسم الرعه .. والرعه _ بالکسر _ : الهدی وحسن الهیثه أو سوژها _ ضد _ والشأن. آقول: 
: یحتمل أن یکون المعنی ما هذه الهدی والطریقه منکم إلى كل قاله » وحيث كانت طریقتهم فى هذا المورد الاستماع والاصفاء 
قيل : الرعه : الاستماع والاصغاء. 

۵- كما فى النهایه ۴- ۱۲۳ و القاموس ۴- ۴۲ و غیرهما. 

۶- فى شرح النهج: الثعلب. قال فى القاموس ۳ _ ۳۴۲: ثعاله کثمامه : أنثى الثعالب. 

۷ فی المصدر: آنّه قد أكل الشاه الى كنت قد آعددتها للفسک و كرت حاضرا قال. 


الأسد قد افتقد الشاه فقبل شهادته و قتل الذئب. 

و مربَ: ملازم» أربّء لازم (۱) بالمکان. 

و کزوها جذعه: آعیدوها إلى الحال الأولی» یعنی: الفتنه و الهرج. 

و أمّ طحال: امرأه بغی فى الجاهلیه فضرب بها المثل» يقال (۲): آزنی من آَمُ طحالء انتهی. 


آقول: الرعه- بالراء- كما فى نسخ الشرحء بمعنى: الاستماع لم نجده فى كلام اللغويين (۳)» و يمكن أن يكون بالدال المهمله 
بمعنى السكون (۴) و يكون الغلط من النشاخ» و يكون تفسير النقيب بيانا لحاصل المعنى. 


#[ترجمه ]ابن ابی الحدید در سياق اخبار فدككء از احمد بن عبدالعزيز جوهرى روايت م ىكند: هنگامی که ابوبکر خطبه 
فاطمه سلام الله عليها در خصوص فدك را شنید. سخن حضرت بر وى سخت آمد. يس بر بالاى منبر رفت و گفت: ای مردم» 
چرا اين گونه به اين سخنان كوش مىدهيد؟ اين اميد و خواسته‌ها در زمان رسول الله صلی الله عليه و آله كجا بود؟ هر كس 
جنين جيزى شنيده است بگوید» و هر كس شاهد بود» شهادت دهد. روباهى است که شاهدش دمش است! او با هر فتنه‌ای 
توام و همراه است» او کسی است که می گوید: آن را جوان کنید. بعد از آنکه پیر شده است. از ضعیفان و زنان کمک و یاری 
می‌طلبد» مانند «ام طحال» که اهلش روسپی گری را برای وى پسندیدند. و من اگر بخواهم» سخن می گویم» و اگر سخن 


سپس رو به انصار کرد و گفت: ای گروه انصار» سخنان جاهلانتان به گوشم رسیده کسانی كه به عهد رسول خدا صلی الله 
عليه و آله پایبند بودند. شما هستید. پیش شما آمد و او را يناه دادید و يارى کردید. و من زبان و دست خودم را برای جنگ با 
کسی که شايسته آن از جانب ما نباشد» دراز نخواهم کرد. سپس پایین آمد. و فاطمه به منزلش با زگشت. - . شرح نهج البلاغه 
» اين ابی الحدید۱۶ : ۲۱۴ - ۲۱۵ - 


سپس ابن ابی الحدید می گوید: اين سخنان را بر نقیب يحيى بن ابی زید خواندم و به او گفتم: به جه کسی طعنه می‌زند؟ 
است. گفتم: سخن انصار جه بود؟ گفت: نام على را صدا زدند» و او از آشفتگی اوضاع ترسید و آنها را بازداشت. 


از واژه‌های مشکل سخن ابوبکر پرسیدم» گفت: «ما هذه الرعه»» «الرعه): کوش دادن و «القاله»: قول و سخن, و «تعاله»: نامی 
برای روباه که علم غیرمنصرف است. مانند «ذژاله» برای كركك. و «شهیده ذنبه» يعنى شاهدی بر مدعای خود ندارد مگر جزء 
و عضوی از خود» و اصل آن ضربالمثل است. گویند: روباه خواست که شير را عليه گ رگ وسوسه کند» گفت: گرگگ؛ 
گوسفندی را که برای خودت آماده کرده بودی» خورد. شير گفت: شاهد تو در این باره کیست؟ دم خود را که خون بر آن 
بود بالا آورد. و شير گوسفند را ندیده بود؛ پس شهادت روباه را پذیرفت و گرگ را کشت. و «مرب»: ملازم؛ «اربٌ 


بالمکان»: در مکانی ماند. و «کژوها ذعه»: آن را به حالت اول باز گردانید» یعنی فتنه و آشوب. و «امطحال»: زنی روسپی در 


جاهلیت» و ضرب‌المثل شد که گویند: «ازنی من امطحال» -. شرح نهج البلاغه » ابن ابی الحدید ۱۶: ۲۱۵ -. 
تمام. 


مولف: «الرعه» به معنای كوش دادن است» آنگونه كه در نسخه‌های شرح ابن ابی الحدید آمده را در کلام اهل لغت نيافتیم. 
ممکن است «الدعه» باشد» به معنای سکون و آرامش. و اشتباه از جانب نسخه پرداز باشد و تفسیر نقیب» بیانی از حاصل معنا 


ناش 


* | تر جمه | 
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روّی N‏ آث َاطِمَة لها السَلَام أبی بكر: إِنَّ 


2 ۶ 


ااا 


۹ 


قال لها: یا نت رَسُولٍ الله و الله ما لق الله لقا أحبٌ با 


e‏ یه حب إِلَىّ تن فتفری: ‏ ترنی آغطی الا واا 
أَظْلِمي مک و أَنْتِ بت رَسُولٍ الله صَلَّى الله عليه ا 


1 
9 


ص: ۳۲۸ 


۱- لا یوجد فى المصدر: لازم. قال فى النهایه ۲ _ ۱۸۱: أو فقر مرب أو قال ملب .. آی لازم غير مفارق » من أرب بالمکان 
وآلب : إذا قام به ولزمه. وقال فى القاموس ۱ ۷۰: رب : جمع وزاد ولزم وأقام » كأرب. 

۲- فى المصدر: و یضرب بها المثل فیقال. 

۳- تقدّم ما استظهر ناه قريباء فراجع. 

۴- كما فى القاموس ۳- ٩۲‏ و النهایه ۵- ۱۶۶ و غیرهما. 

ه- فى شرح نهج البلاغه لابن آبی الحدید ۱۶- ۲۱۴ باختلاف يسير. 

۶- فی المصدر: الأحمر و الأیض. 


2 


قال: و الله عون الل لکک. 


َا عض رئها لْوَقَاُ أَوْصَتُ أن لَا بُ ى علیهء فَدَفَِتْ ليلد و حرلی عَلَيهَا الا (۲) بن عبد الْمُطلبء و كات بین وتا و فا 
5 به اقلم وف 
أبيها نان و سَبِعُونَ ليله 


و من رواياتهم الصحيحه الصريحه فى آنها صلوات الله عليها استمرّت على الغضب حتى ماتت 


قا روا مشیم 10 و بُو داو 150 فى صِحَاحهماء و أوْرَدهُ فى جای الْأصُولٍ (ھ فى اله لض اثالث مِنْ کاب الْمَوَارِيثِ فى ودف 


ای عَنْ عائمَه قالث: إِنَّ قَاطِمَةَ (عليها السلام) بِنْتَ رَسُولٍ الله ص لى الله عله و آله و ملع سا با بكر الصدَّيقَ E‏ 
رشول الله (صلى الله عليه و ]له) أن یشیم لھا ها ما زک سول اللو (صلى الله عليه و آله) بل عَليه. 
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ال ها و بكر (۶ إِنَّ رَسُولَ له صَلَّى ال یه و آل له و سم قال: لَا تورث ما تَر كاه (۷) صَدَقَةُ. 


ص: ۳۳۹ 


-١‏ فى شرح النهج: إِنْما كان مالا من. 

۲- فى المصدر: عیاس- بدون ألف و لام-. 

۳- صحیح مسلم ۳- ۱۳۸۱- ۱۳۸۲ حدیث ۵۴. 

۴- صحیح ابی داود ۳- ۱۴۲- ۱۴۳ حدیث ۲۹۷۰. 

۵- جامع الأصول 4- ۶۳۷ حدیث ۷۴۳۸ و فى طبعه دار إحياء التّراث العربئ ۱۰- ۳۸۶ حديث ۷۴۱۷ و قد تكرّر ذکر مصادر 
هذه الژوابات. 

۶-فی (ك): آبو بكر الصدّیق. 

۷- فى المصدر: ما ت 


3 


فعضت فَاطِمَهُ فهجرف فلع رل بلک عّی نیت و عاشث بَعْدَ رَسُولٍ الله صَلَى الله عليه و آله و سَلم سه آشهر لا لیالی. 


وکا تن یم لها تصیبها ما وال على زشو له« من یر و فد ک (4۱ و مِنْ صَدَقَتِهِ بالمدیه. 
فال او کر: لت بای سم ِن لک (4۲ و لشث تا رک نیا کان وشول ال ی الل له و آله و تلم یخمل به یه 


o‏ 3 5 ت 


79 ك ختبر و فد ک» و قال: ا صَدَكه ر قول الله 


, له عليه و آله و سل ات وه (۳) و نَوَائِيد و أمْرُهُمَا إلى مَنْ وَلِىَ ار 


3 


قالَ: ّما عَلَى ذَلِكك ای اليؤم. 

و قال فى جامع الأصول: آخرجه مسلم و لم یخرج منه (۴) البخاری (ه) ال 
قوله: إن رسول الله صلی اللّه علیه و آله قال: لا نورك ما تر كاه صدقه. 

و لقله ما آخرج منه لم تعلم (۶) له علامه و آخرج آبو داود نحو مسلم» انتهی. 


* | ترجمه آهمچنین از ابن ابی الحدید احمد بن عبدالعزیز جوهری نقل کرده است: فاطمه سلام الله علیها به ابوبکر گفت: ام 
ايمن برای من شهادت می‌دهد که رسول الله صلی الله عليه و آله فدكك را به من بخشید. ابوبکر به وی گفت: ای دختر رسول 
خدا! به خدا س و گند» خداوند آفریده‌ای محبوبتر از يدر تو رسول الله نزد من نیافریده است و هنگامی که يدرت رحلت کرد 
آرزو داشتم آسمان بر زمين فرود می آمد. به خدا سو گند» تنگدست شدن عائشه نزد من از تنگدست شدن و محتاج شدن تو 
آسانتر است» آيا ممکن است که من حق فلان و بهمان را بدهم و حق تو را به ظلم از توء در حالی که تو دختر رسول خدا 
هستی؟ اين مال از آن رسول الله نبوت بلکه از اموال مسلمین بود؛ و پیامبر آن را به مصرف دیگران می‌رساند و در واه خدا 
انفاق م ىكرد؛ و آن كاه که رسولالله رحلت کرد به عهده من سپرده شد» همان گونه که بر عهده وی بود. حضرت فرمود: به 
خدا سوگند دیگر با تو سخن نمی گویم. [ابوبكر] گفت: به خدا سو گند. هر گز با تو قطع رابطه نمی کنم. حضرت فرمود: به 
خدا س وگند» تو را نفرین می کنم. گفت: به خدا س و گند. از خداوند برای تو دعای خير می‌خواهم . 

و چون وفات وی نزدیکك شد. وصیت کرد که بر وی نماز نخواند» يس شبانه دفن شد و عباس بن عبدالمطلب بر وی نماز 


خواند و بين وفات وی و وفات پدرش هفتاد و دو شب فاصله بود. -. شرح نهج البلاغه » ابن ابی الحدید ۱۶: ۲۱۴ - 


و از روایات صحیح و صریح آنها اين است که زمانی که حضرت وفات کرد. بر خشم خويش باقی ماند: نویسنده جامع 
الاصول در فصل سوم از کتاب المواریث در حرف فاء» از مسلم و ابی‌داود در صحاح خود نقل می کند: عائشه می گوید: فاطمه 


آنچه به رسم غنيمت» خداوند به وى داده است» تقسیم کند. ابوبکر به وی گفت: رسول خدا فرمود: کسی از ما ارث نمی‌برد و 
آنچه بر جای می گذاریم صدقه است. فاطمه سلام الله علیها عصبانی شد و با او قطع رابطه کرد و تا زمانی که از دنیا رفت؛ 


پیوسته بر آن حال بود؛ و يس از وفات رسول خدا صلی الله عليه و آله نزديكك به شش ماه زنده ماند. 


و همچنین از او خواست که سهم خود را از آنچه که خداوند به رسم غنيمت به رسولش داده» از خیبر و فد ک و از صدقه‌اش 
در مدینه» به وی دهد. ابوبکر گفت: من کسی نیستم که چیزی از آن اموال را به کسی بدهم» و هر آنچه که رسول خدا صلی 
الله عليه و آله انجام می‌داده همان را انجام می‌دهم و چیزی فرو نمی گذارم. من می‌ترسم که اگر از آن چیزی فرو بگذارم 
دچار اشتباه شده و منحرف شوم. سپس عمر نیز چنین کرد. و اما صدقه رسول الله صلی الله عليه و آله در مدينه» عمر آن را به 
حقوق و سختی‌هایش بود و اختبار آنها به دست کسی است که خلافت را به عهده گرفته است. و اينها تا کنون بر این حال 


هستند. 
و نويسنده جامع الاصول می گوید: مسلم -. 
صحیح مسلم۱ : ۶ - اين كلام را نقل كرده است» و البخاری -. صحیح البخاری۸: ۱۸۵ - 


فقط اين سخن را نقل کرده است: رسول الله صلی الله عليه و آله می‌فرماید: کسی از ما ارث نمی‌برد» آنچه بر جای می گذاریم 
صدقه است. و به اين جهت که مقدار کمی از اين سخنان نقل شده استء ما علامتی برای آن نگذاشتيم و ابی داود مانند مسلم 
نقل می کند. - . جامع الاصول۹ : ۶۳۷ - 


اغلغ أنَّ الْمْكَالِفِينَ فى صهحاحهم رَوَوَا آخزاراً کثیرة: فى أنَّ مَنْ ات الاماع و خرج من طاعته و فارق الْجَمَاعَهَ وَلَمْ يعرف 
إِمَامَ رمَانه مات 


ص: ۳۳۰ 


١-لا‏ يوجد فى المصدر: وفدكك. 
؟- فى المصدر: من ذلكك شيئا. 
۳- فى جامع الأصول: لحقوقه اّتی تعروه. 


۴-فی المصدر: البخاری منه. 

۵- صحیح البخارق ۸- ۰۱۸۵ جامع الاختول ۶۳۷-۹ و صحیح مسلم ۱- ۶ و انظر جمله من مصادر الحدیث فى الغدیر ۷- 
۲۳۸ 

۶- فى المصدر: لم نعلم. 

۷- خ. ل: تنبيه» فى (كك). 
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ی فی جايع الأول (40 ین صجیح فعیم (۳ و ای (۳ه عن ابی ونر ال قال فقول الله خا الله عليه (و آله) : من 
یوج من الطاعه و فارق الْجَمَاعَة مات مات (۵) مه جاهله 


و رَوَى الْبُحَارِقٌ (۶) وم( فی صحيحهما (صجیکیهتا و ری ی جایع اول (۸) أبْضا مه عن ابن باس س قال: قال 
رول الله ص ی الله عه (و آله) عن )٩(‏ کرة 6 ين أميره شین قلیضین کله تن کوج ین طاعه )1١(‏ الشلطان شبراً مات بت ميته 


و فی روایه أخرّى (۱۱): فلیضب عَلَيِه فان مَنْ فارّق الْجَمَاعَهَ شبراً فمات میت (۱۲) جاهة. 


ص: ۲۱ 


۱- کما فی كنز العمّال» المجلمد الشادس» حدیث ۱۴۸۶۲ و ۱۴۸۶۳ و ۱۴۸۶۵ و ۱۴۸۶۶ و انظر الغدیر ۱۲۶-۱۰ عن جمله 
مصادر. 

۲- جامع الأصول ۴- ۷۰ حدیث ۲۰۵۳ و فى طبعه دار إحياء التراث العربئ 4- ۴۵۶ حدیث ۲۰۵۴. 
۳- صحیح مسلم ۳- ۱۴۷۶- ۱۴۷۷ حدیث ۵۳ و ۵۴. 

۴- صحیح النسائی ۷- ۱۲۳. 

۵- لا يوجد فى (ك) لفظ: مات. 

۶- صحیح البخارق 4- .۵٩‏ 

۷- صحیح مسلم ۳- ۱۴۷۸ حديث ۵۶ و مثله بنفس الشند ۳- ۱۴۷۷ حدیث ۵۵. 

۸- جامع الأصول ۴- ۶۹ حدیث ۲۰۵۲ و فى طبعه دار إحياء الثراث العربئ ۴- ۴۵۶ حدیث ۲۰۵۳. 
4- فى جامع الأصول: أن رسول الله صلی الله عليه و آله قال: من. 

۰- لا بوجد فى المصدر: طاعه. 

۱- لا توجد فى جامع الأصول کلمه: أخرى. 

۲- خ. ل: ميتتهء كما فى (كك). 


و 


رَوَى مُسْلِمٌ فى صَحبحه (۱) و ذَكَرَهُ فی جامع لصو (۲) أنضاء عَنْ “افع قال: لا لوا زد و اجتَمَعُوا عَلَى ابن مُطِيع أَنَاهُ ابن 


اطرخوا لأبى عَدِدِ الوّحْمَن وِسَادَه فقال له عَبِدٌ الله بْنُ عُمَرَ: ٍنی لم آتک لأجلسء نیک لأحدنک حديثاً سمغته من رَسُولٍ الله 
صلی الله عَلَئِهِ (۴) (وَ آله) » يقول: مَنْ حلع بدا من طاعه لقی الله يَوْمَ القيامه و لا مه لو مَنْ مات و لیس فى عنقه بَتِعَهُ مات 


و أمّا من طرق أصحابنا فالأخبار فيه أكثر من أن تحصىء و ستأتی فى مظانئها (۶). 


فقول لد اكه تاب يعد ما أسلفتاة من الرواناث المقو له من طرش السغالت و المزالف فى أن فاط ضلوات الله عليها 
كانت ساخطه عليهی حاكمه بكفرهم و ضلالهم غير مذعنه بإمامتهم و لا مطيعه لهم, و آنا قد استمرّت على تلك الحاله حتّى 


سبقت إلى كرامه الله و رضوانه. 


فمن قال بإمامه أبى بكر لا محيص له عن القول بان ستيده نساء العالمين و من طهّرها الله فى كتابه من كل رجس» و قال انب 
صلی الله عليه و آله فى فضلها ما قال قد ماتت ميته جاهلیه! و ميته كفر و ضلال و نفاق!. 


ولا أظنّ ملحدا و زنديقا رضى بهذا القول الشنيع. 
و من الغرائب أن المخالفين لما اضطروا و انسدّت عليهم الطرق لجثوا إلى 


ص: ۳۳۲ 


۱- صحیح مسلم ۳- ۱۴۷۸ حدیث ۵۸. 

۲- جامع الأصول ۷۸-۴ حدیث ۲۰۶۴. 

۳- فى جامع الأصول: عبد الله بن مطیع. 

۴- فى جامع الأصول: سمعت رسول الله صلّى الله عليه و آله. 

۵- جامع الأصول: ۴- ۷۸ حديث ۲۰۶۴. 

۶ بحار الأنوار ۵۱+ ۰۱۶۰ ۵۲- ۱۴۲و قد سلف فى ۸- ۳۶۲ و ۳۵۳۰2۱۰ و ۳۶۱ و قد فش لها شيخنا الأمينى رحمه الله فى 


الغدیر ۱۰- ۳۵۸- ۳۶۲ فراجع. 


منع دوام سخطها علیها السلام على أبى بكرء مع روايتهم (۱) تلك الأخبار فى کتبهم المعتبره. 


و روایتهغ (۲): أنَّ امير الْمُؤْمِنِينَ عليه الم لَمْ بایغ أا بکر فى تاه فَاطِمَهَ علیها السَام و لا بَايَعَهُ د من ب 


ہنی 
مَوْتَهَا وَ أنه كان لِعَلِىٌ عليه السَلام وجه فى الناس حَيَاءَ فاطمه عَليها السام فلمًا تؤفيت انصرفت وجوه الناس عن على عله السّلام» 


فما رأی دلک ضرع الی مُصالحه أبى بکر. 
> رَوَى دک مُسْلِمٌ فى صحبحه (۳ و د کر (۴) فی جامع الْأَضصُولٍ (۵) فی الاب التانی من کتاب الخلافه فى حرف الْخاء. 
و لا يخفى وهن هذا القول بعد ملاحظه ما تقدّم على ذى مسکه. 


٣٣٣ ص:‎ 


-١‏ فى (س): رواياتهم. 

"- فى (س): و رواياتهم. 

۳- صحیح مسلم ۳ ۰۱۳۸۰ حديث ۵۲. 

ع- فى (كك): ذكره- بدون الواو-. 

۵- جامع الأصول ۴- ۱۰۳- ۰۱۰۵ حديث ۲۰۷۸. 


ص: ۳۳۴ 


**| ترجمه |بدان كه مخالفان در کتابهای صحاح خود روایات زیادی آورده‌اند که هر كس با امام مخالفت کند. از طاعت او 


خارج شده و از جماعت جدا شده است» و امام زمان خويش را نشناخته است» و به مرگ در جاهلیت دچار شده است. و در 


جامع الاصول از صحیح مسلم -. صحیح مسلم ۳ : ۱۴۷۶  ۱۴۷۷-‏ احاديث : ۰۵۳ ۵۴ - 
و نسائی -. صحیح النسائی ۷: ۱۲۳ -۰ 


از ابو هریره نقل می کنند: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر كس از طاعت درآید و از جماعت جدا شود و بمیرد» به 
مرگ جاهلیت مرده است. و بخاری و مسلم در صحیحشان روایت کرده‌اند و در جامع الاصول نيز از این دوء از ابن عباس 
روایت کرده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر كس از اميرش امری را نپسندد. بايد صبر کند» زیرا هر كس 
به اندازه یک وجب از فرمان و طاعت سلطان سرباز زند» به مرگ در جاهليت دچار شده است - . جامع الاصول ۴ وى 


حا ۲۰۵۲ ار 


و در روایت دیگر آمده: بايد بر آن صبر کند» زیرا هر كس از جماعت به اندازه یک وجب جدا شود به م رگ در جاهلیت 


دچار شده است. -. جامع الاصول۴ : ۶۹ حديث ۲ - 


و مسلم در کتاب صحیحش -. صحیح مسلم۲: ۰۱۴۷۸ حديث ۵۸ - 


که در جامع الامصول نيز آن را نقل می‌کند. از نافع روایت می کند: آن كاه که يزيد را خلع کردند و بر ابن مطیع به توافق 
رسیدنده عبدالّه بن عمر پیش او آمد. ابن مطيع گفت: متکایی برای ابوعبدالرحمن مهيا کنید. عبدالله بن عمر به او گفت: من 
برای نشستن پیش تو نیامدم؛ پیش تو آمدم که حدیثی را که از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم» به تو بگویم: هر كس 
دستی از طاعت بردارد» در حالی با خداوند ملاقات می کند که هیچ گونه حجت و دلیلی ندارد؛ و هر كس بميرد و بیعتی بر 
كردن او نباشد» به م رگ در جاهليت دچار شده است. - . جامع الاصول۴ : ۰۷۸ حديث ۴ -- 


و اما پیروان امامیه که به اين موضوع پرداخته‌اند» روايات آنان بيش از حد شمار است» که در جای خود ذكر خواهد شد. -. 


بحار الانوارا۵: ۱۶۰ و ۵۲: ۱۴۲ - 


مؤلف: تصور نمی کنم بعد از اين روایات ذکر شده شخصی از گروه مخالف يا موافق نسبت به اين شکی داشته باشد که 
فاطمه سلام الله علیها نسبت به آنها خشم داشت و به کفر و گمراهی آنان اعتقاد داشت. و به امامت آنها اعتراف نداشت و 


مطیع و يبرو آنها نبود» و تا زمانی که دار فانی را وداع گفت» پیوسته بر آن حال بود. 


يس هر كس به امامت ابوبکر اعتراف کند» چاره‌ای ندارد جز اين که بگوید: سرور زنان جهانیان و زنی که خداوند در قرآن 
وی را از هر آلودگی پاک دانسته و پیامبررصلی الله عليه و آله احادیث زیادی در فضل و برتری وی فرموده به م رگ در 


جاهلیت دچار شده است! و تصور نمی كنم که هیچ انسانی حتی انسان کافر و زندیق نیز این سخن زشت را بپذیرد. 


و شگفت آن است که مخالفان آن كاه که مجبور شدند و راه بر آنان بسته شد به رد كردن دوام و استمرار کینه حضرت 


سلام الله علیها نسبت به ابوبکر يناه بردند. با این وجود كه آن روایات را در کتب معتبرشان نقل کرده‌اند و روایت کرده‌اند که 
اميرالمؤمنين عليه السلام در زمان حیات حضرت فاطمه با ابوبکر بيعت نکرد و تا زمان وفات حضرت سلام الله عليهاء هیچ یک 
از بنی هاشم نيز با او بیعت نکردند؛ و برای على عليه السلام در زمان حیات فاطمه سلام الله علیها آبرویی در ميان مردم بود» و 
هنگامی که فاطمه رحلت کرد بز رگان از على عليه السلام دور شدند؛ و چون على عليه السلام اين امر را دید به صلح با 
ابوبکر تن داد. مسلم اين حديث را در کتاب صحیح خود نقل کرد -. صحیح مسلم ۳: ۰۱۳۸۰ حدیث ۵۲ -» 

و در جامع الا-صول در باب دوم از کتاب الخلافه در حرف خاء ذ کر شده است. - . جامع الاصول ۴: ۱۰۳ - ۱۰۴ ۰ حدیث 


۰۷۸ - 
و ضعف اين قول بعد از آنچه گذشت. بر انسان خردمند پوشیده نیست . 

** | تر جمه | 

؟. فصل فى الكلام على ما يستفاد من آخبار الباب و التنبيه على ما ينتفع به طالب الحق و الصواب و هو مشتمل على فوائد 

الأولى: 

اشاره 

نقول: لا شك فى عصمه فاطمه عليها السلام» ما عندنا فللإجماع القطعی المتواثرء و الأخبار المتواتره الآثيه فى آبواب مناقبها 
عليها السلام (۱) و ما الحجه على المخالفين فبآيه التطهير الداله على عصمتهاء و سيأتى إثبات نزول الآيه فى جماعه كانت 


داخله فيهم, و دلاله الآيه على العصمه فى المجلد التاسع و نالا سان الكوائره التداله على أن ایتا‌ها نذا الرسول رات 
الله علیهما لدو أن 


ص: ۳۳۵ 
۱- بحار الأنوار: ۴۳- ۷۹-۱٩‏ 


۲- بحار الأنوار: 0" ۲۳۶ 


۳ سبق أن ذکرنا مصادر الحدیث من کتب العامّه و انظر أيضا الغدیر ۳۸۷-۵ و ۲۲۸-۷ و ۲۳۶. 


الله تعالی بغضب لغضبها و پرضی لرضاها؛ و شاك فى ارات فضانلها صلرات الله علیهاه و لذ کر هنا بعض ماارواه المخالفون 
فى ذلككء فمنها:. 


**[ترجمه |مى گوییم: نسبت به عصمت فاطمه سلام الله عليها شكى نيست که حجت آن نزد ما اجماع قطعى متواتر و روايات 
متواتر كه در باب مناقب وی - . بحار الانوار۴۳: 19 - 1/4 - ذكر شده است. می‌باشد. و حجت ما بر مخالفان آيه تطهير است 
که بر عصمت حضرت دلالت دارد» و اثبات نزول اين آيه در باره گروهی که حضرت فاطمه سلام الله علیها یکی از آنان است 
و دلالت آن بر عصمت در جلد نهم ذکر خواهد شد. - بحار الانوار : ۳۵/ ۲۰۶ ۲۳۶. - 


به رسول الله صلی الله عليه و آله است. و خداوند به خاطر خشم وی» خشم می كيرد و به خاطر رضایت وى راضی می‌شود. که 
در بابهای فضائلش ذ کر خواهد شد -. بحار الائوار۳۳: ۸۳-۸۲ دع 


و در اینجا برخی از آنچه مخالفان روایت کرده‌اند را نقل می کنيم» که از جمله آن: 


* | تر جمه | 


۹۳ 


1 


تا روا ۳ الا ی 


6 
8 
ع 


ن رَسول | 


* | ترجمه | آنچه بخارى در كتاب صحيحش از مسور بن مخرمه روايت می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: فاطمه 
پاره تن من است» هر كس وى را خشمگین کند مرا خشمكين كرده است. - .صحيح البخاری۵: ۰۳۶ حديث ۲۵۵ - 


* | ترجمه ] 


«¥» 


ak 
° ای‎ 


= 


وی أَيْضاً ۵۳ فى أَبْوَابٍ الاح ۶ E‏ 
مر ان تی اشم بن المَخيره استأنُونى ۳ فى ان نکن ام هم علی ِن أبى طا لب فلا هم ثم ا آدَنَ له (۵) 


9 
2 ين أ 


بی طالب (علیهما السلام) (6۶ أَنْ بطق ابت و ینکح ابم انما هی بَضعه مِنّىء بریینی ما رَابَهَا و يُؤْذِينَى 


فرماید: بنی هاشم بن مغیره از من اجازه خواستند که دخترشان را به همسری على بن ابی طالب عليه السلام در آورند. من به 
هیچ وجه به آنها اجازه نمی‌دهی مگر آنکه على بن ابی طالب عليه السلام بخواهد دختر مرا طلاق دهد و دختر آنان را به 
همسری خود درآورد. او پاره تن من است. مرا اندوهگین می کند آنچه او را اندوهگین می کند» و به من آزار می‌رساند کسی 


که به او آزار رساند. - . صحیح البخاری ۷: ۴۸ - 


0 1 تر جمه 1 
»¥« 


وَقَدْ رَوَى الحْبرَبْن مُسْلِمٌ فى صحبحه ()» 
وَرَوَى مُسْلِمْ (4) و البخاری (۱۰) 


ص: ۳۳۶ 


۱- صحیح البخارىٌ ۵- ۳۶ حديث ۲۵۵ و مثله بنفس الشند فيه ۵- ۲۶ آیضا. و فى طبعه عالم الکتب ۱۰۵-۵ حديث ۲۵۵ و 
أيضا ۵- ٩۲‏ حديث ۲۰۹. 

۲- وضع عليها فى المطبوع: خ. ل. و جعل المتن فى (س): أبغضها. 

۳- البخارىٌ فى صحيحه ۷- 58 (و فى طبعه عالم الكتب ۷- ۶۵ حديث ۹ و جاء أيضا فى صحيح التّرمذىٌ ۵- ۶۹۸ حديث 
A۶۷‏ 

ع- فى المصدر: استأذنوا. 

۵- لا توجد: لهم» فى المصدر. 

۶- فى المصدر: ابن أبى طالب. 

۷- فى المصدر: ما آذاهاء و فى ذيل الخبر: هكذا قال. أقول: : هذا حديث موضوع ولا أساس له البته » أريد منه الحط من مقام 
مولانا أمير المؤمنين صلوات الله عليه » وقد فصل القول فيه فى أكثر من مورد وكتاب فى ما نسب إليه صلوات الله عليه من الرغبه 
من الزواج من بنت أبى جهل » فراجع. 

۸- صحيح مسلم ۴- ۱۹۰۲- ۰۱۹۰۳ حديث .٩۳‏ و لم نجد الحديث الاوّل فى صحيح مسلم- لتحريف طبعاتهم الأخيره!- و لقد 
أخذه شيخنا طاب ثراه من جامع الأضول- كما مر 

4- صحيح مسلم ۴- ۱۹۰۳ كتاب فضائل الصحابه» حديث ۹۴. 

-٠‏ صحيح البخاری» كتاب فضائل الص حابه: ۰۱۲ 218 ۲۹» و كتاب النكاح: 8 و جاء فى سنن أبى داود کتاب النکاح؛ 


حديث ۱۲ و ابن ماجه كتاب النکاح ۵۶ و غيرهم. 


أذ سول الله صَلی ال علیه (و آله قال: a E‏ بوذینی ORTE‏ 


**| ترجمه او مسلم در کتاب صحیحش اين دو روایت را نقل می کند -. صحیح مسلم۴: ۱۹۰۲- ۰۱۹۰۳ حدیث ٩۳‏ -۰ و 
مسلم -. صحیح مسلم۴ : ۰۱۰۰۳ کتاب فضائل الصحابه » حدیث ۴ - 


و بخاری - .صحیح البخاری » کتاب فضائل الصحابه : ۸۱۲ ۰۱۶ ۲۹ و کتاب النکاح : ۱۰۹ - 
از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت می کنند: فاطمه پاره تن من است. آنچه به او آزار رساند» به من آزار رسانده است. 


] ترجمه‎ | E 
«f» 


و رَوَى التوْمِذِىٌ فی صجیجه (۲) عَن ابن ارب قال: إن لا (عليه السلام) د کر بنت أبى جهل بلغ لِك ای صَلَى الله یه و 


آله و سل فقال: إِنّمَا فاطمه بَضعه منی يُؤْذِينِى ما آذاها وَ يُنْصِبَنِى ما أَنْصَبَهًا. 
و قد ذكر الروایات المذ کوره ابن الأثير فى جامع الأصولء مع روایات آخری تؤيّدها (۳). 


ترجمه آو الترمذی در کتاب صحیحش از ابن زبير نقل می کند: على از دختر ابوجهل ياد کرد(برای خواستگاری)؛ و این 
خبر به پیامبرصلی الله عليه و آله رسید و حضرت فرمود: فاطمه پاره تن من است. آنچه به او آزار رساند. به من آزار رسانده 
است و آنچه او را خسته و رنجور کند» مرا خسته و رنجور کرده است. - . صحیح الترمذی۵ : ۶۹۸- ۶۹۹ کتاب المناقب » 


حدیث ۳۸۶۹ 


این قصه از مجعولاعت مخالفین به هدف منقصت امير مومنان است. بنا بر روایات معتبر در زمان حیات حضرت فاطمه ازدواج 
مجدد بر امير مومنان حرام بوده است و مقام مولای ما بالاتر از آن است که بر خلاف دستور خداوند دنبال دختر ابوجهل باشد! 
گویا دشمنان حضرت خواسته‌اند با اين دروغ بز رگ توجه ذهنها را از خلفای غاصبی که حضرت زهرا را به بدترین وجهی 
آزردند منحرف کرده و با خباثتی تمام انگشت اتهام را به سوی انب مومنان عله السلام بر گردانندا(مترجم) - 


و ابن اثير روایت ذكر شده را همراه با روایت دیگری كه آن را تاييد م ىكندء در جامع الاصول ذکر کرده است. -. جامع 
الاصول :٩‏ ۱۲۵- ۰۱۳۲ حدیثهای ۶۶۷۱ ¬ ۶۶۷۷ - 


* | تر جمه | 


«A» 


و رَوَى فی المشکاه (۴) عن المشور أنَّ رَسُولَ الله صَلى الله عَلَئِهِ (و آله) قال: قَاطِمَهُ بَضعهٌ مِنّى فمن أَعْضَبَهَا آغضینی. قال: وَ فى 


روایه: برینی ما أَرَابَهَا و يؤْذِينِى ما آذاها. 
ثم قال: متفق علبه. 


و روی ابن شهر آشوب فى المناقب (۵)» و السبّد فى الطرائف (2» و ابن بطريق فى العمده و المستدركك (۷)» و علي بن عيسى 
فى كشف الغمّه (۸) و غيرهم أخبارا كثيره فى هذا المعنى من أصول المخالفين أوردتها فى أبواب فضائلها. 


و وجه الاستدلال بها على عصمتها صلوات الله عليها آنه إذا كانت فاطمه عليها السلام من تقارف الذنوب و ترتکبها لجاز 
إيذاؤهاء بل إقامه الحد عليها لو 


ص: ۳۳۷ 


۱-فی طبعه (ک): من آذاها. 

۲- صحیح ارم ۵- ۶۹۸- ۶۹۹ کتاب المناقب» حدیث ۳۸۶۹ و مسند أحمد بن حنبل ۴- ۳۲۵ و ۳۲۶. 

۳- جامع الأصول 4- ۱۲۵- ۱۳۲ الأحاديث رقم ۶۶۷۱ إلى ۶۶۷۷. 

۴- مشكاه المصابیح: ۵۶۸. 

۵- مناقب آل آبی طالب ۳- ۳۲۵ و ۳۳۲ و ۳۳۴. 

۶- الطرائف فى معرفه مذهب آهل الطوائف: ۷۵- ۲۴۷ فیما جری على فاطمه علیها السلام من الأذى و الظلم و منعها من فد کک. 
۷- العمده لابن بطریق فى فصل مناقب سيده النساء فاطمه الزهراء علیها الصلاه و السلام: ۳۸۳ ۳٩۱‏ من حديث ۷۵۵- ۷۷۷ و 
کاب المستد رک لا زال مخطوطا حسب علمنا. 

۸- کشف الغمه فى معرفه لاه ۲- ۵- ۳۲. 


فعلت معصیه أو (۱) ارتکبت ما یوجب حدّاء و لم يكن رضاها رضی لله (۲) سبحانه إذا رضیت بالمعصیه و لا من سرّها فى 
معصیه سانا له سبحانه کا و من آغضنها بمنعها عن ارتکایها مقضبا لدج شاه 


فان قیل: لعل المراد من آذاها ظلما فقد آذانی» و من سرّها فى طاعه الله فقد سرّنى .. و آمثال ذلك» لشیوع التخصیص فى 
العمومات. 


قلنا: أوّلا: التخصيص خلاف الأصلء و لا يصار إليه الا بدلیل» فمن أراد التخصیص فعلیه |قامه (۴) الدلیل. 


و ثانيا: أن فاطمه صلوات الله عليها تکون حينئذ کساثر المسلمین لم تثبت لها خصوصته و مزيّه فى تلك الأخبار» و لا كان فیها 


لها تشریف و مدحه و ذلک باطل بوجوه: 


الاوّل: آنه لا معنی حینشذ لتفریع کون إيذائها إيذاء الرسول على کونها بضعه منه» كما مر فیما صبخحه البخاری و مسلم من 


الثانی: أن كثيرا من الأخبار السالفه المتضتنه لانکاره صلی اللّه عليه و آله على بنی هاشم (۵) فى أن ینکحوا ابنتهم على بن أبى 
طالب عليه السلام أو إنكاح بنت أبى جهل ليس من المشتركات بين المسلمین» فإنّ ذلك النكاح كان مما أباحه الله سبحانه» بل 
مقا رغب فيه و حتٌ عليه لو لا كونه إيذاء لستده النساء» و قد علل رسول الله صلی الله عليه و آله عدم الإذن كونها بضعه منه 
يؤذيه ما آذاها و يريبه ما يريبهاء فظهر بطلان القول بعموم الحكم لكافه المسلمين. 


الثالث: أن القول بذلک برسي إلقاء كلانه صلی الله علیه و آله و خله عن 


A ص:‎ 


-١‏ فى (س): و. 

۲-فی (كك): الله. 

خط حل سات فى (س ): 
ع- فى (کث): بإقامه. 


۵- خ. لت هشام. 


الفائده إذ مدلوله حینثذ أنْ بضعته کساثر المسلمین و لا يقول ذلك من أوتى حظا من الفهم و الفطانه» أو اتصف بشی ء من 
الانصاف و الأمانه» و قد أطبق محدّثوهم على یراد تلك الروایات فى باب مناقبها صلوات الله علیها. 


فان قیل: آقضی ما ندل عليه الاعبار هو أن ایداء‌ها ایذاء للرسول صلی الله علیه و اه ومن جوز ضدور الذنب عنه صلی الله 
عليه و آله لا يأبى عن ایذائه إذا فعل ما يستحقٌ به الابذاء. 


قلنا: بعد ما مر من الدلائل على عصمه الأنبياء عليهم السلام (0)» قال الله تعالى: و این يُؤْذونَ رَسُولَ الله لَهُغْ عَذابٌ أَلِيمٌ 450 و 
قال سبحانه: و ما كانّ تکم أن تُؤْذُوا رَسُولَ له (۳)» و قال تعالى: نادب يُؤْدُونَ الله و رَسُولَه هم ال فى الدَّنْيا و له و 
عد لهم عَذاباً مُهيناً (؟» فالقول بجواز إيذائه صلى الله عليه و آله رد لصريح القرآن» ولا يرضى به أحد من أهل الإيمان. 


فان قیل: إِنْما دلّت الأخبار على عدم جواز إيذائهاء و هو اما ينافى صدور ذنب عنها يمكن للناس الاطلاع عليه حتى يؤذيها نهيا 
عن المنكرء و لا ينافى صدور معصيه عنها خفيه فلا يدل على عصمتها مطلقا. 


قلنا: نتمشكك فى دفع هذا الاحتمال بالإجماع الم رکب على أن ما جرى فى قضه فدكك و صدر عنها من الإنكار على أبى بکر و 
مجاهرتها بالحكم بكفره و كفر طائفه من الصحابه و فسقهم تصريحا و تلويحاء و تظلمها و غضبها على أبى بكر و هجرتها و 
ترک كلامها حتى ماتت لو كانت معصيه لکانت من المعاصی الظاهره التى قد أعلنت بها على رءوس الأشهادء و أىّ ذنب أظهر 
و أفحش من مثل هذا الردٌ و الإنكار على الخليفه المفترض الطاعه على العالمين بزعمهم؛ فلا محيص لهم عن 


ص: ۳۳۹ 


يهان الانرا باد عمد باقر 
۲- التوبه: ۶۱. 
۳ الأحزاب: ۵۳. 


۴- الأحزاب: ۵۷, 


القول ببطلان خلافه خليفتهم العظمى تحرّزا عن إسناد هذه المعصیه الکبری إلى سيّده النساء. 


و نحتخ أيضا فى عصمتها صلوات الله عليها بالأخبار الدالّه على وجوب التمشك بأهل البيت عليهم السلام» و عدم جواز التخلف 
عنهم» و ما يقرب من هذا المعنی؛ و لا ريب فى أن ذلك لا يكون ثابتا لأحد إِلَا إذا كان معصوماء إذ لو كان ممّن يصدر عنه 
الذنوب لما جاز اتّباعه عند ارتكابهاء بل يجب ردعه و منعه و !بذاژه و إقامه الحدّ عليه» و إنكاره بالقلب و اللسان؛ و کل ذلكك 
ينافى ما حت عليه الرسول صلی الله عليه و آله و أوصى به الأمّه فى شأنهم» و سيأتى من الأخبار فى ذلكك ما يتجاوز حدّ التواتر 
و لنذكر فيها قليلا ما أورده المخالفون فى صحاحهم:. 


**[توجمه ]و در المشکاه از المسور از رسول خدا صلی الّه علیه و آله مانند آن روايت شده است. و سپس گفته است: بر آن 


اتفاق نظر و اجماع وجود دارد. -[۱].مشگاه المصابیح : ۵۶۸ - 

و ابن شهر آشوب در المناقب - . المناقب ابن شهر اشوب۳: ۰۳۲۵ ۰۳۳۲ ۳۳۴ -۰ 

و سید ابن طاووس در الطرائف - . الطرائف فى معرفه مذهب اهل الطرائف : ۷۵ - ۲۴۷ -۰ 

و ابن بطریق در العمده و المستد رک -. العمده » ابن بطریق : ۳۸۳- ۰۳۹۱ احادیث ۷۷۵- ۰-۷۷۷ 
و علی بن عیسی در کشف الغمه -. کشف الغمه فى معرفه الائمه۲ : ۰-۳۲ 


و دیگران روایت متعددی در اين خصوص از کتابهای اصلی مخالفان روایت کرده‌اند. که آن را در بابهای فضائل حضرت نقل 
کرده‌ام. 

و وجه استدلال در آن بر عصمت حضرت سلا الله عليهاء اين است که اگر فاطمه از کسانی بود که مرتکب گناه می‌شد» در 
اين صورت. آزار رساندن به او و اذیت کردنش جایز بود؛ و اگر گناهی مرتکب می‌شد و يا کاری انجام می‌داد که مستوجب 


اجرای حدٌ بر وی می‌شد. بايد حد بر وی جاری می‌شد؛ و اگر به معصیت و گناه راضی می‌شد. در اين صورت رضای وی 
رضای خداوند سبحان نبود؛ و کسی که در معصیت خداوند سبحان» او را خوشحال می کرد 


در اين صورت خداوند را خوشحال نمی کرد و کسی كه او را با منع کردنش از انجام گناه خشمگین می کرد در اين صورت 
خداوند سبحان را خشمگین نمی کرد. 
اگر گفته شود: شاید منظور اين باشد که هر كس به ظلم به وی آزار برساند» به من آزار رسانده است» و هر كس در طاعت 


خداوند وی را خشنود کند» مرا خشنود کرده است. و از اين قبیل موارد» بنا بر شايع بودن تخصیص در عموم‌ها. 


می گوییم: اولا: تخصيص كردن خلاف اصل است. و تنها با وجود دلیل به آن روی آورده می‌شود» پس هر كس بخواهد به 
تخصیص متوسل شود بايد اقامه دلیل کند . 


ثانیا: در اين صورت فاطمه سلام الله علیها مانند دیگر مسلمانان می‌شد و از آن اخبار و روایات» خصوصیت و امتیازی برای وی 


اثبات نمی‌شد و در آن شرف و مدحی برای وی نبود» و این امر از چند وجه مردود است: 


وجه اول: در این صورت. با وجود آنکه حضرت فاطمه پاره تن رسول الله است. لزومی نداشت که افزوده شود که آزار 
رساندن به وی» آزار رساندن به رسول خدا صلی الله عليه و آله استء آنگونه که در روایات در صحیح بخاری و مسلم و 


دیگران ذکر شده است. 


وجه دوم: بسیاری از روایات سابق که متضمن نپذیرفتن رسول خدا صلی الله عليه و آله نسبت به اينكه بنی هاشم دختر خود را 
به همسری على بن ابی طالب عليه السلام در آورند و یا در به همسری درآوردن دختر ابوجهلء از مشترکات بين مسلمانان 
نیست» و آن ازدواج اگر به سرور زنان آزار نمی‌رساند از جمله چیزهایی است که خداوند آن را حلال کرده» و بلکه مردم را 
نسبت به آن ترغیب و تشویق کرده است. و رسول خدا صلی الله علیه و آله دلبل نپذیرفتن این امر را این گونه بیان کرد که 
حضرت پاره تن وى است و آنچه او را اذیت کند» وی را اذیت کرده است» و آنچه فاطمه سلام الله عليها را غمگین کند. وی 
را غمگین کرده است» يس باطل بودن قول به عموم حکم برای تمام مسلمانان روشن است. -. ذیل روایت بیان داشتیم که 
اصل اين قصه از مجعولات مخالفان است و دیگر جایی برای اين توجیهات نمی‌ماند. ضمن اينكه اين توجیه علامه مجلسی 
اشکالش آن است که به حضرت فاطمه نسبت غیرت زنانه می دهد! با اينكه در روایات معتبر شيعه غیرت زن ناشی از حسادت 
دانسته شده و از آن نهی شده است. در واقع اگر فرض کنیم که ازدواج مجدد در زمان حبات حضرت فاطمه بر امير مؤمنان 
جایز و امری حلال بوده دیگر نمی‌توان به سرور زنان عالم نسبت غیرت ورزی و ناراحتی نسبت به حلال خداوند داد.(مترجم) 


وجه سوم: بیان كردن اين سخنان مستوجب اين است که کلام رسول خدا صلی الله عليه و آله بی‌ارزش و خالی از فایده است؛ 
زیرا در این صورت پاره تن وی مانند ساير مسلمانان خواهد بود» و کسی که بهره‌ای از فهم و هوش و انصاف و امانت داشته 


داستان بودند. 


و اگر گفته شود: خلاصه آنچه که روایات بر آن دلالت دارد اين است که آزار رساندن به حضرت عليها السلام» آزار رساندن 
به رسول خدا صلی الله عليه و آله است» و هر کس گناه كردن رسول خدا صلی الله عليه و آله را جایز بداند» از آزار رساندن 


به وی ابایی ندارد» اگر کاری انجام دهد که مستوجب آزار رساندن باشد. 
پاسخ ما: پس از حجتهایی که گذشت که بر عصمت پیامبران عليه السلام دلالت دارند - . بحار الانوار ۱۷: ۳۴ - ۹۷ -» 


التوبه / ۶۱ - 


و می‌فرماید: [و شما حق ندارید رسول خدا را برنجانید.1 -. الاحزاب / ۵۳ - و می‌فرماید: ابی گمان کسانی که خدا و پیامبر 


او را آزار می‌رسانند» خدا آنان را در دنیا و آخرت لعنت کرده» و برایشان عذابی خف تبار آماده ساخته است.) -. الاحزاب / 
۷ -» و پذیرفتن آزار رساندن به پیامبر انکار حکم صریح قرآن است؛ و هیچ كس از اهل ایمان اين را نمی‌پذيرد. و اگر 
گفته شود: روایات بر عدم جايز بودن آزار رساندن به وی دلالت دارند و اد ين فقط با گناه كردن وى در ملاء عام منافات 
دارد» تا کسی به خاطر نهى از منكر و گناه به وى آزار برساند» و منافاتى ندارد كه در نهان» گناهی از سر يزند» و اين بن به هيج 


وجه بر عصمت وى دلالت ندارد. 


پاسخ من: در رد اين احتمال و اشكال به اجماع مركب استناد می كنيم كه مبنى بر اين است که آنجه در داستان فدكك اتفاق 
افتاد و آنچه از حضرت سلام الله عليها سر زد» از منكر شدن ابوبكر و كافر اعلام كردن او و كروهى از صحابه و فسق و فجور 
آنهاء آشکارا و به طور غير مستقیم» و دادخواهی‌اش و خشم وى بر ابوبكر و قطع رابطه كردن با او و اينكه تا زمان وفاتش با 
وى سخن نگفت. اگر اين امور گناه و معصيت بود. از كناهان آشکار وى به شمار مىرفت كه در ملاء عام و به طور علنى 
اتفاق افتاده است و كدامين گناه آشکارتر از اينكونه رد و انكار خليفهاى است كه طبق ادعاى آنان طاعتش بر جهائيان واجب 
است. پس جارهاى ندارند مگر اينكه برای جلو كيرى از نسبت دادن اين معصيت عظيم به فاطمه سلام الله عليهاء اعتراف كنند 
كه خلافت عظيم خليفه آنها باطل است. 


و همجنين برای دلالت بر عصمتشء به رواياتى كه دال بر وجوب چنگ زدن به اهل بيت و عدم جواز سرباز زدن از آنان» و 
مضامينى نزدیک به آن» استدلال می كنيم. شكى نيست كه كه اين امر تنها برای کسی قابل اثبات است كه معصوم باشد. چرا 
كه اكر از کسی باشد که گناه از او سر مىزند» در اين صورت. در هنكام مرتكب شدن گناه» پیروی كردن از او جايز نبوده» 
بلکه بايد مانع او باشد و به وى آزار رساند» و حدّ بر او جاری شود و در باطن و آشکارا او را منکر شود» و همه اين امور با 
آنچه رسول الله صلی الله عليه و آله مردم را نسبت به اهل بيت و شأن و منزلت آنها سفارش کرده است. منافات دارد. و 
روایاتی که در این خصوص وجود دارد و از حد متواتر بیشتر است» ذکر خواهد شد. و تعدادی از اين روایات که مخالفان آن 
را در کتابهای صحاحشان وارد کرده‌اند را نقل می‌کنیم: 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


ی فی رایع لول (۱) ات با َو فی ض جیجه(0)عن ابر ابن ند الله انار () كَمالَ: ریت رَسُولَ ال 
قلى الله قله و آله و 7 لم فى ڪج لداع یم عرفه - و هُو علی تاقته الْقَصْوَاءِ (۴) 


یب فَسَمِغْهُ يَقُولَ: ای ترکث فیکم ما إِنْ تم به آن تضلوه کناب الله و عثرتی أهل بیتی. 
** | ترجمه |در جامع الاصول از الترمذی در کتاب صحیحش -. صحیح الترمذی ۵: ۶۶۲ حديث ۳۷۸۶ - 


از جابر بن عبدالله انصارى نقل می کند: رسول خدا صلى الله عليه و آله را در حجه الوداع در روز عرفه دیدم» در حالى كه بر 


شترش قصواء سوار بود» خطبه می‌خواند و شنیدم که می‌فرمود: من چیزی ميان شما بر جای گذاشتم که اگر به آن جنكك 


بزنيد» هركز گمراه نمی‌شوید؛ قرآن و اهل بیتم. -. جامع الاصول ۱: ۰۲۷۷ حدیث ۶۵ - 


اد اد | ترجمه ] 
«V»‏ 


و رَوّی (۵) 


2 


أبْض- عن الزمذی (4۶ عَنْ رید بن رقم قال: قال زشول الله صلی الله عليه و آله و ترلع: انی تا رک فيكم ما إن نسحم به 
ن تضلوا (۷ أَحَدُهُمَا آغظم من الات و هُوَ کتاب الله عبل مَمْدُودٌ من السّمَاءِ إلى الأزضء 


ص: ۳۴۰ 


.۱۸۷ -۱ حديث ۶۵ و فى طبعه دار إحياء التّراث العربئ‎ ۲۷۷ -١ جامع الأصول:‎ -١ 

۲- صحيح الترمذی ۵- ۶۶۲ حديث ۳۷۸۶. 

۳ لا توجد: الأنصاری» فی المصدرین. 

۴- فی المصدر: القضواء. 

۵- جامع الأصول: ۱- 0۲۷۸ حديث ۶۶ و فى طبعه دار إحياء التّراث العربق ۱- ۱۸۷. 

۶- صحیح التَرمذىٌ ۵- ۶۶۳ حدیث ۳۷۸۸ و حکاهما العلامه الأمينق فى غديره عن غیرهما. انظر : الغدير ۱۰ - ۲۷۸ و ۷_ 
۶ وغیرهما. 

۷-فی المصدرین: لن تضلوا بعدی. 


رن هل تيتى لَنْ یَفترقا عّی بردا عل الحزض. فانظزوا کیف تخلفونی فِيهمًا!. 


**[ترجمه ]از الترمذی -. صحیح الترمذی ۵: ۰۶۶۳ حدیث ۳۷۸۸ - از زيد بن ارقم نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و 
آله می‌فرمود: من چیزی ميان شما بر جای گذاشتم که اگر به آن چنگ بزنيد» هرگز گمراه نمی‌شوید و شأن یکی از آن دو از 
دیگری بالاتر است. که همان قرآن است که مانند ریسمانی است که از آسمان يه زمین کشیده شده است. و دیگری اهل بیت 
من هستند که از هم جدا نمی‌شوند تا زمانی که بر حوض کوئر بر من وارد شوند» پس دقت كنيد که بعد از من چگونه با آنها 
رفتار می کنید. - . جامع الاصول۱: ۰۲۷۸ حدیث ۶۶ - 


* | تر جمه | 


«A» 


GERE‏ للاعن آبی ذَرٌ أ نه قال- و هُوَ آخذ باب الكغيه-: 


سمغث ال صلی له له (و آله) , َُولٌ نا إن له بیبی کت سیو توح من رما تجا و من تا تخلت عَنْهَا علک. 


* | ترجمه ]و در المشکاه از ابوذر» در حالی که دستش به در کعبه بود نقل می کند: شنیدم رسول خدا صلی الله عليه و آله 
می‌فرماید: همانا مثل اهل بيت من مانند کشتی نوح است که هر كس سوار آن شود نجات می‌یابد و هر كس از آن سرباز زند» 
هلاک می‌شود. - . مشکاه المصابیح : ۵۷۳ - 


* | تر جمه | 


«4 


م ت 0 0 2 م2 


ید و ی ا اس : أن رشول الله صَلَى اللهُ علیه و سَلم قال 


*** | تر جمه أو جامع الاصول - . جامع الاصول : جلد دهم » حديث ۶۶۹۴ - 
والمشكاه -. مشكاه المصابيح : ۵۶۹ -» 
از صحیح الترمذی -. صحیح الترمذی ۵ : 4٩‏ حدیث AY`*‏ - 


كس كه با شما در جنگ است در جنگ و با هر كس با شما در صلح است در صلحم. 


* | تر جمه | 
»+1« 


و رَوَى البخاری (۶) و مُسْلِمٌ (۷) فی صحیحهما (صحبحیهما» و أَحْمَدٌ فی مُسْنَدِهٍ (۸) عن ابن عباس قال: لگا نَرَلَ: قل لا أشئلئ 


عليه خر ال الّمَوَدّهَ فى الْقَوْبِى )٩(‏ قَالُوا: ىا رَسُولَ اللا مَنْ راک الّذِينَ وجب عَلَينا هک قال: عل وَ فَاطْمَهُ و ابْنَاهُمَا ... 
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۷۳۱2 


۱- مشکاه المصابیح: ۵۷۳. 

۲- جامع الأصولء المجلد العاشرء حدیث: ۶۶۹۴ (طبعه الأرناووط: 9- ۱۵۷ حدیث ۶۷۰۷). 

۳- مشگاه المصابیح: .۵۶٩‏ 

۴- صحيح الترمذی: ۵- ۶4۹ حديث ۳۸۷۰ و فى طبعه أخرى حدیث ۳۸۶۹ باب مناقب فاطمه بنت محمّد صلی الله عليه (و 
آله) و سلم. 

۵- وقد أخرجه الحاکم عن زید فى مستد رکه ۱۴۹-۳ و الکنجی فى الكفايه: ۱۸۹ من طریق الطبرانی» و الخوارزمی فى 
المناقب: ٩۰‏ و ال يوطي فى ترتیبه ۲۱۶-۶ و الخطیب فى تاریخه ۷- ۱۳۷ و ابن عساکر فى تاریخه ۳۱۶-۴ و ابن حجر فى 
صواعقه: ۰۱۱۲ و ابن الص باغ المالکی فى فصوله: »١١‏ و عد مصادر أخرى و طرقا معد ةة الملا الأمينن فى غديره ۳۳۶-۱ و 
جاء بألفاظ مختلفه فراجع» و انظر منه المجلد العاشر: ۴۹» و الحادی عشر: ۴ و موارد أخر. 

۶- صحیح البخاری فى کتاب الوصایا باب: ۱۱. 

۷- صحیح مسلم فى کتاب الجهاد باب: ۱۳۹ و ۱۴۰. 

۸- مسند أحمد بن حنبل ۲۴۸-۱ و ۲۹۴ و ۳۲۰. 

الم ی ۷۳ 

۰- جاء فى أكثر من آربعین مصدرا عن طریق العامه بهذا اللفظ عدا ما آورده بألفاظ متعدّده و مختلفه. انظر من باب المثال: 
الفصول المهمه: ۱۲ الکفایه للکنجی: ۳۱ الصواعق المحرقه: ۱۰۱ و ۱۳۵ نور الأبصار: ۲ و المجمع للحافظ الهیثمی: ۱۶۸ و 
٩‏ وغيرهاء و انظر: الغدیر ۲- ۳۰۴- ۳۱۱ و ۳- ۱۷۵-۱۷۱ و غیرها. 


و سيأتى من الأخبار فى ذلک ما یشبعک و یغنیک» و فیما ذکرنا کفایه للمنصف إن لم يكن یکنیک. 
**[ترجمه ]و بخاری - . صحیح البخاری » کتاب الوصایا » باب ۱۱ - 

و مسلم - .صحیح مسلم » کتاب الجهاد , بابهای ۱۳۹ و ۱۴۰ - در 

کتابهای صحیحشان و احمد در کتاب مسندش -. مسند احمد ابن حنبل ۱ : ۰۲۴۸ ۰۲۹۴ ۳۲۰ - 


از ابن عباس تقل می‌کنند: هنگامی که اين آیه نازل شد: (بگو: به ازای آن [رسالت] پاداشی از شما خواستار نیستم مگر 
دوستی درباره خویشاوندان.) - . الشوری 77 - مردم گفتند: ای رسول خداء ذو القربی و نزدیکان شما جه کسانی هستند که 
دوستی با آنها بر ما واجب شده است؟ فرمود: على و فاطمه و دو فرزندان آنان. -. الفصول المهمه : ۰۱۲ و الصواعق المحرقه : 
۱ و دیگر منابع - 


تو کافی نباشد! 
2 | ترجمه ] 
الثانيه: 


اشاره 


فى بیان ما يدلٌ على كونها صلوات الله عليها محقّه فى دعوى فدككء مع قطع النظر عن عصمتهاء فنقول: 


لا ریب على من (۱) له أدنى تتبع فى الآثار و تنزّل قليلا عن درجه التعضب و الإنكار فى أن أمير المؤمنين صلوات اللّه عليه كان 
يرى فد كا حا لفاطمه عليها السلام» و قد اعترف بذلكك جل أهل الخلاف و رووا أنه عليه السلام شهد لهاء و لذلكك تراهم 
يجيبون تاره بعدم قبول شهاده الزوج» و تاره بأنّ أبا بكر لم يمض شهاده على عليه السلام و شهاده أَم أيمن لقصورها عن نصاب 
الشهاده» و قد ثبت بالأخبار المتظافره عند الفريقين أن علا عليه السلام لا يفارق الحقّ و الحقٌّ لا يفارقه» بل يدور معه حيث ما 


دار» و قد اعترف ابن أبى الحديد بصخه هذا الخبر (۲). 
ص: ۳۴۲ 
ادق ( که لا رس قن 


۲- فى شرحه على نهج البلاغه: 4- ۸۸ و انظر: مستد رک الحاکم ۳- ۱۲۴ حيث صححه و کذا أقرٌ به الذهبی» و حشن سنده 
الطبرانى فى المعجم الوسيطء و لاحظ: الصواعق المحرقه: ۴ و ۷۵ و الجامع الصغير للسيوطى: ۲- ۴١‏ و تاريخ الخلفاء له: 


۶ و فيض القدیر: ۴- ۳۵۸ و تاريخ بغداد للخطیب ۱۴- ۸۳۲۱ و مجمع الزوائد ۷- ۲۳۶ و قد فصل طرقه و مصادره شیخنا 


الامیتی ف غا ا ۰- ۱۷۵ تحت عنوان: نظره فى حديث على مع الحقّ. 


**| ترجمه ]می گوییم: شکی نیست برای کسی که کمترین تفحصی در آثار داشته باشد» و اند کی از درجه تعصب و انکار 
پایین بيايد» که امیرالمومنین عليه السلام فد ک را حق فاطمه سلام الله علیها می‌دانست و اغلب مخالفان نسبت به اين امر اعتراف 
داشتند» و نقل کرده‌اند که امیرالمومنین عليه السلام نسبت به فد ک برای حضرت فاطمه شهادت داد و به اين خاطر است که 
می‌بینی آنها گاهی می گویند که شهادت همسر پذیرفتنی نيستء و گاهی دیگر می گویند که ابوبکر شهادت حضرت على عليه 
السلام و ام ايمن را - چون از حد نصاب شهادت کمتر است - نمی‌پذیرد. و از طریق روایاتی که مؤيد همدیگر هستند» ثابت 
شده است که على از حق جدا نمی‌شود و حق از على جدا نمی‌شود. بلکه هر جا كه می‌چرخد» حق با او می‌چرخد. و ابن ابی 


الحدید به درستی اين روایت اعتراف کرده است. - . شرح نهج البلاغه۹: ۸۸ - 

* | تر جمه | 

«1» 

و رَوَى اب بطریق (۱) عن الَمعانی فى کتاب فضائل الصَّحَابهِ (۲) باسّاده عَنْ عَائِسَّه قالل: سَمِعْتٌ شول الله صَلَى الله عَلَِهِ (و 
آله) تقول: عَلِىٌ مَعَ الق و الق مَمَ عَلِىٌ لن بفترقا عتی يردا عَلىَ الحؤض. 

**[ترجمه ]این بطريق - . بحار الانوار۳۸: 29 بر گرفته شده از مستد رک ابن الطريق - 


از سمعانی در کتاب فضائل الصحابه با اسناد به عايشه نقل می کند: شنیدم رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: على همراه 


حق است» و حق همراه على است. و تا زمانی که در حوض كوثر بر من وارد می‌شوند. از هم جدا نمی‌شوند. 


* | تر جمه | 


۰۳ 

و رَوَى ای یره للم فى الْفِوْدَْس (۸۳ بالسناد عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ قال: قال شول اللو صَلَى الله عليه (و آله) : 
رحم الله علیء الله أدر الق مَعَهُ یت داز. 

و قد روی على بن عیسی فى کشف الغمه (۴)» و این شهر آشوب ف المناقب )۵ و ابن بطریق فى المستد رک و العمده لعي و 
العلامه رحمه الله فى كشف الحقّ (۷) .. و غيرهم فى غيرها أخبارا كثيره من كتب المخالفين فى ذلک» و سنوردها بأسانيدها فى 
المجلد التاسع (8). 

فهل يشک عاقل فى حقیّه دعوى كان المذعی فيها سيده نساء العالمين من الأوّلين و الآخرين باتفاق المخالفين و المؤالفين» و 
الشاهد لها أمير المؤهتين الذی 


ال ال ص می الله علیه و آله فيه: ان ات لا یضارقهة وَ ال لوق یی الق و الباطل» و اد من الَبعَُ ابع الق و من َر كه 
ترك الق .)٩(‏ 


ص: ۳۴۳۳ 


۱- لم نجد الرّوايه فى العمده بعد بحث أكثر من مرّهء و ما وجدناه فیه: ۲۸۵ قوله صلی الله عليه و آله و سلم: الم آدر الح مع 
علي حيث دار. و لعل ابن بطریق ذكره فى المستدرک المذی لا نعلم بطبعه» نعم حكاه العلامه المجلسی عن مستدر که فى بحار 
الأنوار ۳۹-۳۸ 

۲- فضائل الصَحابه للشمعانی. 

۴- الفردوس ۲- ۳۹۰ ذیل حدیث رقم ۰ (دار الکتاب العربيّ). 

عند کشت القته ۱۴۳۴۰۱۴۳-۱ 

۵- المناقفب ۶۲-۶۰۳ 

۶- العمده لابن بطریق ۳۸۳- ۳٩۱‏ و المستد رک لا نعلم بطبعه» و حكاه فى البحار (الطبعه الحدیثه) ۳۸- ۳۱ و ۳۲ و ۳٩‏ فراجع. 
۷- کشف الحقّ: ۸۸ ذیل روایه الغدین و فیها .. و آدر الحق مع على کیفما دار .. 

۸- بحار الأنوار ۳۸- ۲۶- ۴۰. 


4- قد مرت مصادر الحدیث. و انظر: الغدیر ۳- ۱۷۶- ۱۷۹. 


فى آبواب فضائله و مناقبه عليه السلام (۱). 
و أمَا فضائل فاطمه علیها السلام فتأتى الأخبار المتواتره من الجانبین فى المجلد التاسع و المجلد العاشر (۲). 


** | ترجمه |ابن شیروبه دیلمی در کتاب الفردوس. با اسناد به امیرالمومنین عليه السلام نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و 
آله می‌فرمود: خداوند على را رحمت کند» خداونداء به هر جا که می‌چرخد. حق را همراه او بچرخان. - . الفردوس ۲: ۳۹۰( 


حديث ۳۰۵۰ - 

وغل بخ عنس کر کش الغ ده کف الک 3 ۱۳۴۰2۱۳۳ مرو انم شیر اکرب فر العا حب الاق د ود 
و این بطریق در المستد رک و العمده - . العمده: ۳۸۳- ۳٩۱‏ و در البحار۳۸: ۸۳۱ ۸۳۲ ۹ از مستدرک نقل سی کند. - 

و علامه در کشف الحق -. کشف الحق: ۰-۸۸ 


و دیگران در منابع دیگر» روایات متعددی از کتابهای مخالفان در اين زمينه نقل می‌کنند. که آن در جلد نهم با اسنادش ذکر 
خواهيم کرد. - . بحارالانوار۳۸: ۲۶- ۴۰ - 

موافقان باشد» و شاهد وی اميرالمؤمنينى باشد که پیامبر صلی الله عليه و آله درباره وى فرموده است: حق از وی جدا نمی‌شود؛ 
و او معیار جدا کننده حق از باطل است. و هر كس از او پیروی كندء از حق پیروی کرده است و هر كس او را ترک کند» حق 


او را ترک کرده است؛ و روایات دیگری که در بابهای فضائل و مناقبش ذكر خواهد شدء -. بحار الانوار۳۵: ۲۰۶- ۴۲ و 
۰ 2-۶۲ ۱۶۳ و تمام جلد سی و هفتم و ۳۸/ ۲۶- ۰ و ۱۳۵ تا پایان اين جلد» و تمام جلد سی و نهم و ۰ ۱- ۱۲۵ - 


آيا انسان عاقل در حقانيت اين مدعا شک می کند؟ 


و اما فضائل فاطمه سلام الله علیها در روایات متواتر از هر دو طرف در جلد نهم و دهم ذکر خواهد شد. - . بحارالانوار۳۵: / 
۶- ۰۲۲۵ ۲۳۷- ۰۲۵۵ و ۳۷ لاق و ۴۳۳/ ۷۹-۱٩‏ - 
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«f>» 


و رَوَى فى جامع الْأَصُولٍ (۳ مِنْ حیح التَّوْمِذِىٌ لكك عَنْ أنس قال: 


2 


محمد» و آسية اهر اه فَدعَوْنَ. 


##[ ترجمه أو در جامع الااصول از صحیح ترمذی -. صحیح الترمذی ۵: ۰۷۰۳ حدیث ۳۸۷۸ - 


از انس نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: از ميان زنان جهانيان» مریم دختر عمران» خديجه دختر خویلد» و 


فاطمه دختر محمد. و آسیه زن فرعون» برای تو بس است. - . جامع الاصول ٩‏ ۱۲۵ حديث ۶۶۷۰ - 


** | تر جمه | 
«©16» 
و رَوَى الْبَخَارقٌ (۵) و مُسْلِمٌ (۶) و التَوْمِذِىٌ (۷) و بُو داد (4) فى صحاجهم علی ما روا (4) فى جامع الْضُولٍ (۱۰) 


فی حدیث طویل - قال فى آخره: قَالَ الى صلی ال عله و سل لفاطمه عَلَيِهَا الَلَامُ: يَا فَاظِمَةُ! أ مَا تَوْضَيْنَ أَنْ تکونی سيه نِسَاءِ 
امن 0 مه نساء ۳1 (۱۱)؟!. 


و فی ر روایه ری رَوَاهَا البخاری (15) و له (0۳: ما توضین أن تکونی 


ص: ۳۴۴ 


انار الا مان ۵- ۲۰۶- ۴۲۹ و ۳۶- ۱۶۲- ۱۶۳ و المجلد السابع و الثلائون طرّا و 2۳۸ ۲۶ ۴۰ و ۱۲۵ إلى آخر المجلد. و 
المجلد التاسع و الثلائون كلا و ۴۰- ۱- ۱۲۵. 

۲- بحار الأنوار ۳۵- ۲۲۵-۲۰۶ و ۲۳۷- ۲۵۵ ۳۷- ۳۵- AV‏ ۴۳- ۰۷۹-۱۹ 

۳- جامع الأصول ۱۲۵-۹ حديث ۶۶۷۰ و فی طبعه دار إحياء التّراث العرین ۸۱-۹ حديث ۶۶۵۸ و فى مسند أحمد ۳- 
۵ و مستد رک الحاکم ۳- ۱۵۷- ۱۵۸. 

۴- صحیح الترمذی ۵- ۷۰۳ حدیث ۳۸۷۸. 

۵- صحیح البخاری ۸- ۷۹. 

۶- صحیح مسلم ۴- ۱۹۰۴- ۱۹۰۶ حدیث 4۸- .۹٩‏ 

۷- صحیح الرمذی ۵- ۸۷۰۱-۷۰۰ حديث ۳۸۷۲- ۸۳۸۷۳ باختلاف. 

۸- صحیح آبی داود ۴- 0۳۵۵ حدیث ۵۲۱۷. 

4- نسخه بدل: على ما حکاه» جاءت فى طبعه (كك). 

۶۶۶۵ فى ضمن حديث‎ ۸۵ -٠١ جامع الأصول 94- ۱۳۱-۱۲۹ حديث ۶۶۷۷ و فى طبعه دار إحياء الّراث العربي‎ -٠ 

۱- فى جامع الأصول: نساء هذه الأمّه. 

۲- صحیح البخاری ۴- ۰۲۴۸ و فى طبعه عالم الكتاب ۵- ۵۵ ضمن حديث ۱۲۶. 


۳- صحیح مسلم ۴- ۸۱۹۰۴ حدیث ۹۷ باختلاف و لم آعثر على حدیث آخر آنسب منه. 


يد نساء اهل الْجَنَّه؟ (۱) و نک أوَل أَهْلى لوقا بی. 

**| ترجمه |و بخاری -. صحیح البخاری۸: ۰-۷۹ 

مسلم -. صحیح مسلم ۴: 2-۴ ۱۹۰۶ حديث ۹٩-4۹۸‏ -. 
والترمذی -. صحیح الترمذی۵: ۷۰۰- ۷۰۱ حدیث ٩۳۸۷۲‏ ۳۸۷۳ -» 
و ابوداود -. صحیح ابو داود۴: ۰۳۵۵ حديث ۰-۵۲۱۷ 


در کتابهای صحاحشان» بر اساس آنچه در جامع الاصول آمده» در حديثى طولانی نقل می کنند» که در يايان 1 امدة: پیامبر 
صلی الله عليه و آله به فاطمه سلام الله علیها فرمود: ای فاطمه» نمی‌خواهی که سرور زنان مؤمنين يا سرور زنان امت باشی. - . 
جامع الاصول4: ۰۱۳۱-۱۲۹ حديث ۶۶۷۷ - 


و در روایت دیگر که بخاری -. صحیح البخاری ۴ : ۲۴۸ - 
و مسلم -. حدیث مسلم۴: ۰۱۹۰۴ حدیث ۷ -- 
آن را نفل می کنند: نمی‌خواهی که سرور ژنان اهل بهشت باشی؛ و اولین شخص از خانواد‌ام باشی که به من ملحق می‌شود؟ 


* | تر جمه | 
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و رَوَى ابْنُ عَِبِ البرّ فى الاشتیعاب (۲) فى توجمه حَدِيِجَهَ علیها الم عَنْ أبى هُرَيْرَة قال: قال ول الله ص لى الله عليه و سلم: 
یر نساء الْعَالَمِينَ أرْيع: 
ریم بش عفران. و اب مرحم ار فِوِعَوْنَ و حَدِبِجَهُ بت خوید و فَاطِمَهُ بت مُحَمَّدٍ صلی الله عليه وَ سَلم. 


2 


* | ترجمه أو ابن عبدالبرٌ در الاستیعاب در شرح حال خديجه علیها السلام از ابوهریره نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و 
آله فرمود: بهترين زنان جهانيان چهار زن هستند: مریم دختر عمران» و دختر مزاحم زن فرعون» و خديجه دختر خويلد و فاطمه 


دختر محمد صلی الله عليه وآله است. -. اااستيعاب» كه در ياورقى الاصابه نکاشته شده۴: ۲/۸۴- ۲۸۵ - 


* | تر جمه | 


#۶ 


وم عم 


** | ترجمه أو از ابن عباس روایت شده است؛: اين جهار زن بهترين زنان اهل بهشت هستند. 


* | ترجمه | 
»¥« 


ون آنس: ا که نساء الال 
** | تر جمه أو از انس نقل شده است: اين چهار زن بهترین زنان جهانیان هستند. 


* | ترجمه | 
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و ڪن ابن باس قَالَ: خط رَسُو ل الله صر ی الله له و سل فى الْأَدْض أزبعة خطوط تم َال: أ رون ما هَذَا؟ قَالوا: الله و سول 
آغلع. فقَال رَ شو الله ی الله یه و :فص نسم لاله (۳) غیج نك شوب و امه بنث مد (صلى الله عليه 


و آله» و مََْم بنْتٌ عفران و آسِيَهُ نت مُرَاحِم فر فوعَوْقَ (۴). 


لاجس يي اا ی 


خویلد» فاطمه دختر محمد» مريم دختر عمران» و آسيه دختر مزاحم زن فرعون. 
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بن: أنَّ الب صلی الله َيه و سل کک 


هوج میاه ين جک ات ی جع 1خ نی الى ما یی ام 1 كله قال: با بكيدا أ 
ین (۷) أن ده نساء الْعَالمِيق؟ قال : یا باق مویم بنث عِمْرَانَ؟ قَالَ: تلك سَيِدَة نمام اليه و ات سَ یه نسَاء 


-١‏ و فى صحيح البخاری: أو نساء المؤمنين» فضحکت لذلک. و انک أل الّاس لحوقا بى» جاءت فى حديث آخر. 
۲- الاستیعاب- المطبوع فى هامش الاصابه- ۴- ۲۸۴- ۲۸۵. 

۳ فی المصدر زیاده: أربع» و هو الظاهر. 

۴- حکاها فى الاستیعاب بأسانيدهاء و اختصرها شیخنا قدّس سرّه هناء و تجد هناك روایات بهذا المضمون, فلاحظ. 
۵- الاستیعاب- المطبوع فى حاشیه الاصابه- ۴- ۳۷۵- ۳۷۶. 

۶-فی المصدر: و إنّه. 

۷- فى الاستیعاب: أ ما ترضین. 


ما و الله لنذ روک معدا فى انیا و ال کو 


**[ترجمه ]و در شرح حال فاطمه با اسناد از عمران بن حصين نقل می کند: پیامبر صلی الله عليه و آله از فاطمه سلام الله علیها 
كه مریض بود» عیادت کرد و فرمود: دخت رکم» حالت چطور است؟ گفت: من دردمند و مريض هستم و علاوه بر این غذایی 
ندارم بخورم. فرمود: آيا به اين راضی نیستی که سرور زنان جهانیان هستی؟ گفت: پدر» پس مریم دختر عمران جه می‌شود؟ 
فرمود: وى سرور زنان جهان خود است» و تو سرور زنان جهان خودت هستی» به خدا سو گند» سرور دنیا و آخرت را همسری 
تو در آورده‌ام. - . الاستیعاب» جاب شده در پاورقی الاصابه۴: ۳۷۵- ۳۷۶ - 
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و قال یحاری (۱) فی عُنْوَانِ باب اقب قَرَابَهِ لول لی | 
له نساء ء آهل له 


* | ترجمه أو بخاری در عنوان باب مناقب خویشاوندان رسول الله صلی الله عليه و آله نقل می کند: رسول خدا می‌فرمود: فاطمه 


سرور زنان بهشت است. - . صحیح بخاری ۵ ۰۲۵ ۳۶ - 
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مه ا ا ا O‏ کیک بن شاناق عن أي عن مط بن 


ان قال یمرن الو یاه آل لون لون من فلع به ودی اة انی و لبق 0 e‏ 
قَاطِمَهً! أي ری لک عند الو مام مخمود تشفیین فيه لمجییک و تیعتک قَتطّ ّعِينَ» با فَاطِمَه! لَوْ أن کل تب E‏ 


ھر مساوم 


ع دا 


ملك قَرَُْ توا فی کل ميفض لک غَاصِب لك ما ره الله من الا 1 


##[ترجمه ]و كراجكى در كنز الفوائد از امام صادق عليه السلام روايت می كند: الحق كه نفرين شده است كسى كه يس از من 
به دخترم فاطمه ظلم كند و حقش را غصب كند و وى را بكشد؛ سپس فرمود: ای فاطمه» بشارت باد! تو نزد خداوند داراى 
مقام و منزلت نيكو هستى كه برای دوست‌داران و شیعه‌ات شفاعت می کنی و شفاعت تو يذيرفته مىشود. ای فاطمه» اگر هر 
پیامبری كه بركزيده شد و هر فرشته مقرب به خداء برای کسی كه كينه تو را به دل دارد و غصب كننده حق تو باشد» شفاعت 


کنند. خداوند هو کر او وااز انش دوزخ بیرون نخواهد آورد. -. كنز الفوائد١:‏ 6 - 
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فى أنّ فد کا كانت نحله لفاطمه علیها السلام من رسول اللّه صلی الله عليه و آله و أن آبا بكر ظلمها بمنعها. 
قال أصحابنا رضوان الله علیهم: كانت فدک مما أفاء ال على رشوله بعد فتح خيبر» فکانت خاضه له صلی الله عليه و آله إذ لم 
يوجف عليها ب یل و لا رکاب» و قد وهبها لفاطمه صلوات اللّه عليها و تصرف فيها وكلاؤها و نوابهاء فلما 


ص: ۳۴۶ 


.4١ -۵ صحيح البخارىٌ ۵- ۲۵ و ۳۶ فى باب مناقب فاطمه عليها الشلام» و فى طبعه عالم الكتاب‎ -١ 
کنز الفوائد- طبعه دار الأضوای بیروت- ۱- ۱۵۰ قطعه من حدیث.‎ -۲ 
جاء ال ند فى الكو هکذا: عن آبی الحسن بن شاذان فال: عد آي رضی الله عنهء قال: حدقا أبن الولید م ا بن‎ -۳ 


الحسن, قال: حدّثنا الضفار محمد بن الحسن, قال: حد تنا محمد بن زياد عن مفضل بن عمر. 


غصب آبو بكر الخلافه انتزعهاء فجاءته فاطمه علیها السلام مستعدیه فطالبها بالبینه فجاءت بعلي و الحسنین صلوات اللّه علیهم و 
أ أيمن المشهود لها بالجّه (۱) فرد شهاده أهل البیت علیهم السلام بجر النفع» و شهاده أَم أيمن بقصورها عن نصاب الشهاده. 
ثم ادّعتها على وجه المیراث فردٌ علیها بما مر و سيأتى» فغضبت عليه و على عمر فهجرتهماء و أوصت بدفنها ليلا للا بصلیا عليهاء 
فأسخطا بذلک ربّهما و رسوله و استحقًا أليم النکال و شدید الوبال؛ ثم لما انتهت الاماره إلى عمر ابن عبد العزیز رها على بنی 
فاطمه علیها السلام» ثم انتزعها منهم يزيد بن عبد الملك» ثم دفعها السفاح إلى الحسن بن الحسن بن علي بن آبی طالب علیهما 
السلام؛ ثم آخذها المنصوره ثم آعادها المهدی ثم قبضها الهادی» ثم ردّها المأمون (۲) لما جاءه رسول بنی فاطمه فنصب و کیلا 
من قبلهم و جلس محاکما فردها علیهم (۳) و فى ذلك یقول دعبل الخزاعی: 


آصبح وحه الزمان قد ضصیحکا ۶ برد مأمون هاشما فد کا (۴) 


FV ص:‎ 


۱- جاءت القصّه مفصّله فى الغدیر ۷- ۱۹۱ و ما بعدها عن عدّه مصادر من العامّه. 

۲- آقول: ردّها المآمون على الفاطمیین سنه ۲۱۰ .و کتب بذلک إلى القثم بن جعفر- عامله فى المدینه- کتابا؛ و لما استخلف 
المت وکل آمر بردّها إلى ما كانت عليه قبل المأمونء انظر: فتوح البلدان للبلاذری: ۲۳۹- ۲۴۱ تاريخ الیعقوبی ۳- ۴۸ العقد 
الفرید ۲- ۳۲۳ معجم البلدان ۶- ۳۴۴ تاريخ ابن کثیر 4- ۲۰۰ شرح ابن أبى الحدید ۴- ۱۰۳ تاريخ الخلفاء للسیوطی:۱۵۴ ۰ 
جمهره رسائل العرب ۳ _ ۰۵۱۰ آعلام النساء ۳ ۱۲۱۱ وغیرها » بل آلفت کتب کیره فى الباب : كك ( فدكك ) للسید محمد 
حسین الموسوی القزوینی » و ( فدكك فى التاریخ ) للسید محمد باقر الصدر » وغیرهما. 

۳- انظر الآراء المتضاربه حول فدكك فى کتاب الغدير ۷- ۱۹۴- ۱۹۷ و غیره. 

۴- دیوان دعبل الخزاعق: ۲۴۸-۲۴۷ و انظر: معجم البلدان ۴- ۲۳۹ و شرح النهج لابن آبی الحدید ۴- ۸۱ آمالی السید 
المرتضی ۲- ٩۲‏ العقد الفرید ۶- ۲۱۴ (۵- ۳۷۵ الأغانى ۱۸- ۳۲ معجم الأدباء ۴- ۱۹۷ وفیات الأعیان ۱- ۱۷۹ (۲- ۳۶ 
مرآه الجنان ۲- ۱۴۶ شذرات الذهب ۲- ۱۱۲ النجوم الزاهره ۲- ۳۲۳ تاريخ بغداد ۸- ۳۸۴ طبقات الشعراء: ۷۳ ۰ تاريخ 


دمشق ۵ ۰۲۲۹ لسان المیزان ۲ _ ۴۳۰ .. وعشرات المصادر الخری. 


و لنبين خطأ آبی بكر فى تلك القضيه مع وضوحها بوجوه: 


أمَا أنّ فد کا كان لرسول الله صِلَى الله عليه و آله فممّا لا نزاع فيه» و قد أوردنا من رواياتنا و أخبارنا لمخالفين (۱) ما فيه کفایه 


ونزيده وضوحا بما رواه فى:. 


* | ترجمه ]اماميه می گویند: پس از فتح خیبر» خداوند فدكك را به رسم غنيمت عايد پیامبر خود کرد» و مختص او بود زيرا 
برای تصاحب آن اسب يا شترى تاخته نشده بود و ييامبر صلی الله عليه و آله آن را به فاطمه سلام الله عليها بخشيد كه تحت 
تصرف وکیلان و نمایند گان وى بود. هنگامی كه ابوبكر خللفت را غصب کرد آن را گرفت» فاطمه در حالى كه خواهان 
انصاف و داد بود» پیش آمد و ابوبكر از وى دليل روشن خواست؛ يس حضرت. على عليه السلام و حسن و حسين عليهم 
السلام وام ايمن را كه شهادت داده شد. وارد بهشت می‌شود. به عنوان شاهد حاضر كرد و ابوبكر شهادت اهل بيت را به 
خاطر اينكه نفع آنها در ميان است. نپذیرفت» و شهادت ام ايمن را به خاطر اينكه شهادت وى از حد نصاب شهادت كمتر 
است. رد كرد. سپس حضرت عليها السلام آن را از طريق ميراث مطالبه کرد» و او هم نپذیرفت . 


قمانگرنه که گذشت و ذکر خواهد شد. حضصرت زهرا سلام الله علیها بر ابوبکر و عمر غضب کرد و با آنها قهر کرد و وصيت 
کرد که وی را شبانه دفن کنند. تا آن دو بر او نماز نخوانند» و آنها با اين کارشان» خداوند و رسولش را به خشم آوردند» و 


سزاوار عذاب دردناكك و سخت شد‌ند. 


سپس هنگامی كه عمر بن عبدالعزیز بر مسند نشستء فدک را به فرزندان فاطمه سلام الله عليها بازكرداند» سپس يزيد بن 
عبدالملک آن را از آنان كرفت. سپس سفاح آن را به حسن بن حسن بن على بن ابی طالب عليه السلام بازكرداند و سپس 
منصور آن را گرفت» و المهدى آن را بازكرداند» و سپس هادى آن را از آنها گرفت. سپس مامون» هنگامی كه فرستاده 
فرزندان فاطمه سلام الله عليها پیش آمد و وکیلی از جانب آنان منصوب کرد و مامون را محکوم کرد فدک را به آنان 


باز گرداند» و به همین مناست دعبل خزابی می گوید: - . دیوان دعبل خزاعی: ۲۴۸-۲۴۷ - 
- با باز گرداندن فد ک از جانب مامون به بنى هاش رخسار زمانه خندان شد. 
بياييد اشتباه ابوبکر در آن قضیه را با وجوهی بیان کنیم» با وجود اينكه به چند وجه روشن بود: 


در خصوص اینکه فدكك از آن رسول خدا بو از امور مسلم و بدون تردید است. و اخبار و روایات زیادی از علمای ما و 


روایات مخالفانمان را به اندازه کفایت در اين باره نقل کردیم» و برای واضح شدن بیشتر آن» روایت‌های زیر را نقل می کنیم: 
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جاع الأشول (۲) ا ره من ص جیح آبی قاؤة (۳) عَنْ غعر قال: إن أشوال يت الخ ما آفاء الله على رَسوله× ا 


ُوجف الم لود عَلَيهِ ب حول و لا کاب فکانث لرشول الله ص لی الله علیه (و آله) اه قری عُرَْنَه (۴) و فک و کذا و 
ذا .لفق على أل ينها له تم بجت ما بق فى السّلَاح و الکراع عَدَّهُ فى سبیل ال و تلا: ما أفاء ال على رَسُولِهِ مِنْ 
هل الْقُرى له و ِلرّسُولٍ ... اليه (ه). 


0 


#*| ترجمه ]در جامع الاصول از صحيح ابو داود - . سنن ابو داود۳: ۱۴۱ - از عمر نقل می کند: همانا اموال بنى نضيرء اموالى 
که خداوند آن را به رسم غنيمت عاید رسول خود گردانیده» و برای تصاحب آن اسب يا شترى نتاخته‌اند» از آن رسول خدا 
صلی الله عليه و آله است. به ویژه روستاهای غرّینه و فد ک و فلان جا و فلان جا. که از آن بر اهلش به مقدار یک سالشان 
خرج می کرد و باقی مانده را برای سلاح و اسب به عنوان توشه‌ای در راه خدا خرج می کرد» و سپس اين آيه را تلاوت کرد: 
[آنچه خداوند از [دارایی] آن قریه‌ها عاید پیامبرش گردانید. از آن خدا و از آن پیامبر [اواست.] - . جامع الاصول ۲: ۸۷۰۷ 


حديث ۱۲۰۲ و آیه از: الحشر / ۷- 


* | تر جمه | 
«f>»‏ 
AES‏ قشاع الك بن أؤس قَالَ كان فیما اخ عم أَنْ قال: 
کانث لِرَسُولٍ الله صلی له عليه (و آلِه) تا صفایا: بو ضير و خر و فد ک .. 


إلى آخر الخبر. 


*#[تر جمه ]و همچنین از مالک بن اوس نقل می کند: از جمله اموری که عمر به آنها استدلال کرد اين است که گفته است: سه 


سهم از غنايم جنگی داشت: بنی نضير و خیبر و فدكك... - . جامع الاصول ۲: ۸۷۰۶ حدیث --_- 


تا پایان روایت. 
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ا أبى الحَدیِ 0) فی شزح کاب yS‏ بكر خد بْن عَدِد العريز 


الْجَوْهَرىٌ قال :یی أَبُو اشاق عن الزّهْرِئٌ قال: بق یت يقد بق مِنْ أل خير تبر تحضنوا فَسَألُوا رشول له ص ٌى اله عليه و آله أن 
من دِمَاءَهُمْ و يُسيْرَهُعْ فَفَعَلَ لک قد نيع هل( 5دک 


TFA ص:‎ 


۱- كذاء و الظاهر: آخبار المخالفین. آو: آخبارا من المخالفین» آو: لمخالفینا. 

۲- جامع الأصول ۲- ۷۰۷ ضمن حدیث ۱۲۰۲ باختلاف. 

۳ سنن أبى داود ۳- ۱۴۱ انظر حدیثی ۲۹۶۶-۲۹۶۵ و لعله حدث خلط أو سقط عند التّقل أو ما شابه هذاء فلیلاحظ جيدا. 
۴- قال فى القاموس ۴- ۲۴۷: و عرینه- کجهینه-: قبيله» و انظر: معجم البلدان ۴- ۱۱۵ و قال فیه: و قيل قری بالمدینه .. إلى 
آخره. 

۵- الحشر: ۷. 

۶- فى جامع الأصول ۲- ۷۰۶ ضمن حدیث ۱۲۰۲ و سنن أبى داود ۳- ۱۴۱) حدیث ۰۲۹۶۷ 

۷- فى شرح الهج ۱۶- ۰۲۱۰ باختلاف يسير. 

۸- فى المصدر: ففعل فسمع ذلك آهل .. 


توا علی یل دبک فك انث لبق ص ى اه یه و آلو کہ اص هل وج علیها ب ب یل و لا لا رکاب قَالَ (0): و قَالَ أبُو 
بكر وروی محمد بی تیکاق أ زشول الله صلی اله یه و آله لما نع ین * غیت اله لعب فی تلوب هل دک بر 
ی رَسُولٍ له ی الله یه و آله يصَالِحُوئَهُ (5) علی النَضفٍ من فد ک قَقَدِمَتْ عله رهم , ِبر أو بالطريق ى اؤ بَعْدَ ما قَدِمَ 
امیت 0 ققبل لک مهم فکانث دک پرشول له صلی له له و آلو حاص 4 © للم وجف عَلَهَا ب ب خیل و لا رکاب 
قال: و قذ ژوی أنه صَالَحَهُمْ علیها كلها و الله اعم ی این كان انتهى. 


و سيأتى اعتراف عمر بذلکک فى تنازع على عليه السلام و العباس. 


و أمَا أنه وهبها لفاطمه علیها السلام» فلأنّه لا خلاف فى نها صلوات الله علیها ادّعت النحله مع عصمتها الثابته بالأدلّه المتقدّمه؛ و 
شهد له (۵) من ثبتت عصمته بالأدلّه الماضیه و الاتیه» و المعصوم لا يدّعى لا الحقّ» و لا يشهد ال بالحق» و يدور الحق معه 
حیثما دار. 


و أعنا نها کانت قى یدها صلوات الله علیها فلاا اعتها بعد وفاه البق صل الله علیه و آله على وجه الاستحقاق و شهد 
المعصوم بذلک لهاء فان كانت الهبه قبل الموت تبطل بموت الواهب- كما هو المشهور- ثبت القبضء و ال فلا حاجه إليه فى 
إثبات المدّعىء و قد مر من الأخبار الدالّه على نحلتهاء و آنها كانت فى يدها علیها السلام ما يزيد على کفایه المصنف بل يسدّ 
طريق إنكار 


ص: ۳۴۹ 


۱- فى شرحه على النهج ۱۶- ۲۱۰ باختلاف كثير. 
۲- فى المصدر: فصالحوه. 

۳- فى شرح النهج: آقام بالمدینه. 

۴- فى المصدر: خالصه. 

۵- كذاء و الظاهر: لها. 


المتعشف. 

و يدل على نها كانت فى يدها صلوات الله علیها 

ما ذکر امیر الْمُؤْمِنِينَ علیہ السام فى کتابه ای عُثْمَانَ ن تیب (۱) حت قَالَ: بلی کانث فی أ ديا نم کته من کل ما له 
الما شخت ليها تفوس قوم و سَحَتْ عَنْهَا نفوسل آخرین (۲) و نغع الکم اللهُ. 

و أمًا أن آبا بكر و عمر أغضبا فاطمه علیها السلام» فقد اتضح بالأخبار المتقدّمه. 

ثم اعلم أنا لم نجد أحدا من المخالفین أنكر کون فدک خالصه لرسول الله صلى الله عليه و آله فى حياته» و لا أحدا من 
الأصحاب طعن على أبى بكر بانکاره ذلك الا ما تفطن به بعض الأفاضل من الأشارف» مع أنه يظهر من كثير من آخبار 
المؤالف و المخالف ذلک. و قد تقدّم ما رواه ابن آبی الحدید فى ذلك عن آحمد ابن عبد العزیز الجوهری و غیرها من 
الأخبار» و لا يخفى أنّ ذلك يتضمّن إنكار الآيه و إجماع المسلمین, إذ القائل بأنّ رسول الله صلی الله عليه و آله كان يصرف 
شيئا من غله فد ک و غيرها من الصفايا فى بعض مصالح المسلمين لم يقل بأنّها لم تكن لرسول الله صلى الله عليه و آله بل قال: 
بأنّهِ فعل ذلك على وجه التفضّل و ابتغاء مرضاه الله تعالی» و ظاهر الحال أنه آنکر ذلك دفعا لصخه النحله» فكيف كان يسمع 
الشهود على النحله مع ادّعائه آنها كانت من أموال المسلمين. 

و اعتذر المخالفون من قبل أبى بكر بوجوه سخيفه ... 

الأؤل: منع عصمتها صلوات الله عليهاء و قد تقدّمت الدلائل المثبته لها. 

الثانى: أنه (۳) لو سلم عصمتها فليس للحاكم أن يحكم بمجّد دعواها و إن 


ص: ۳۵۰ 


۱- نهج البلاغه- محمّد عبده طبعه مصرء مطبعه الاستقامه- ۷۹-۲ ضمن الکتاب رقم ۴۵ و فى طبعه الأعلمى ۳- ۷۱ و فى 
طبعه الد کتور صبحی الضَالح: ۴۱۷ ضمن الکتاب المذ کور. 

-١‏ فى طبعه صبحی الصّالح من الهج: نفوس قوم آخرین. 

۳-فی (كك) وضع علی: آنه» خ. ل. رمز نسخه بدل. 


تين صدقها. 
و آجاب أصحابنا بالأدلّه الدالّه على أنّ الحا کم یحکم بعلمه. 


وأ شا لفقت الخاد و العافه غل زونه که رنه رن قاب ر تمجه رذق اشامن لما شید له سل الله غليدو اله 
بدعواه (۲)» و لو كان المعصوم كغيره لما جاز للنبی صلی الله عليه و آله قبول شاهد واحد و الحکم لنفسه بل كان يجب عليه 
الترافع إلى غیره. 


و قد رَوَى (۳)أحَابنا آن آمیر الْمَؤْمِنِينَ علیه السَّدَامُ خطا شریحا فى طلب الْعَيْنَهِ مِنه لك و قال: إن إِمَام الم لِمِينَ يُوْتَمَنْ من 


أمُورهم علی ما هُوَ أغظم مِنْ دک و أخذ ما اذّعَاهُ من دزع طلحة بغیر خکم شریح.. 
و المخالفون حرّفوا هذا الخبر و جعلوه حجه لهم. 
و اعتذروا بوجوه آخری سخيفه لا یخفی على عاقل- بعد ما آوردنا فى تلك الفصول- ضعفها و وهنهاء فلا نطیل الکلام بذ کرها. 


#[ تر جمه این ابی الحدید در شرح نامه امي رالمؤمنين عليه السلام به عثمان بن حنیف از الزهری نقل مى کند: تعدادی از اهالی 
خیبر باقی ماندند و در قلعه خود يناه بردند و از رسول خدا صلی الله عليه و آله خواستند از ربختن خونشان چشم پوشی کند و 
آنها را آزاد کند» و رسول خدا همین کار را کرد. اهالی فدكك اين خبر را شنيدند و به همین کار تن دادند. پس فد ک ویژه 


و نقل می کند: ابوبکر گفت: محمد بن اسحاق نقل می کند: هنگامی که رسول خدا صلی الله عليه و آله کار فتح خيبر را تمام 
کرد. خداوند ترس و وحشت را در دل اهالی فد ک انداخت. و فرستاده‌هایی نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله فرستادند و در 
مقابل نیمی از فد ک» وی را به صلح خواندند. يس فرستاده‌های آنان - در خیبر يا در بين راه يا بعد از اينكه به مدینه رفت - 
پیش او آمدند» و پیامبر اين يبشنهاد آنان را پذیرفت» پس فدک فقط ویژه پیامبر بود» چون برای تصاحب آن اسب يا شتری 


یک از این امور اتفاق افتاد. -. شرح نهج البلاغه ۱۶: ۲۱۰ - 


و اعتراف عمر در اين باره» در دركيرى و نزاع على عليه السلام و عباس ذكر خواهد شد. 


و اما در خصوص اينكه پیامبر صلی الله عليه و آله آن را به فاطمه سلام الله علیها بخشيده است» اختلافی در آن نیست که 
حضرت سلام الله عليها با وجود عصمتش كه با دلایل ذكر شده؛ ثابت شده است» ادعای بخشش و هديه آن از جانب پیامبر 
صلی الله عليه و آله به وی را داشت. و کسی که عصمتش با دلایل سابق و دلایلی بعداً ذ کر خواهد شد. برای وی شهادت داد؛ 


و شخص معصوم فقط ادعای حق می کند و تنها بر حق شهادت می‌دهد» و هر جا که می‌چرخد. حق همراه او می‌چرخد. 


و اما در خصوص اين که فد ک در اختبار وی بوده است. حضرت فاطمه علیها السلام يس از وفات پیامبر صلی الله عليه و آله 


از وجه استحقاق, ادعای آن را کرد و امام معصوم برای وى شهادت داد. و اگر هدیه قبل از وفات شخص باشد و با وفات آن 


شخص.[قبل از قبض | باطل شود - چنانجه قول مشهور است - قبض دراين مورد ثابت است|پس هد به باطل نشده است] و گر 
هديه با وفات باطل نشود دیگر نیازی به اثبات قبض برای اثبات مدعا نیست. و روایاتی که بر بخشش آن به وی و این که 
فد ک در اختیار وی بوده» قبلا ذ کر شد» بیش از اين است که نویسنده بتواند آن را نقل کند» و راه هر گونه انکار ظالمانه‌ای را 


و آنچه امیرالمومنین عليه السلام در نامه‌اش به عثمان بن حنیف ذکر می کند. بر اين دلالت که فد ک در اختیار فاطمه سلام الله 


کردند. و نفوسی دیگر از آن چشم يوشيدند» و خداوند نیک داوری است. - . نهج البلاغه جاب صبحی الصالح: ۴۱۷ - 
و اما در خصوص اينكه ابوبکر و عمر» فاطمه سلام الله علیها را خشمگین کردند. در روایات سابق اين امر روشن شد. 


و بدان که کسی از مخالفان را نيافتيم که از اينكه فدک ویژه و خالص برای رسول خدا صلی الله عليه و آله در زمان حياتش 
بوده است را منکر شود» و کسی از اصحاب ما را نیافتم که بر منکر شدن اين امر از جانب ابوبکر طعنه زند مگر آنچه که 
برخی از بزرگان آن را درک کردند با اين وجود که از بسیاری از روایات موافق و مخالف برمی‌آید که اين امر وجود داشته 
است. و آنچه ابن ابی الحدید در اين باره از احد بن عبدالعزیز جوهری نقل می کند و دیگر روایاتی که در اين باره است» قبلا 
ذکر شده است. و پوشیده نیست که اين امر متضمن انکار آيه و اجماع مسلمانان است» زیرا شخصی که می كويد رسول خدا 
بخشی از درآمد فدک و دیگر غنايم جنگی را خرج برخی از منافع مسلمین می‌ کرد نظرش اين نبود که اين اموال از آن 
رسول الله نبود» بلکه می كويد: پیامبر برای بخشش و برای كسب رضای خدا اين کار را می کرد و ظاهر قضیه اين است که 
ابوبکر اين امر را برای دفع كردن صحت نحله و بخشش انکار کرده است. پس چگونه به شهادت شاهدان بر بخشش كوش فرا 
می‌داد» با وجودی که ادعا داشت. فدک از اموال مسلمین است؟ 


و مخالفان برای ابوبکر بهانه‌های هرزه‌ای ارائه دادند: 
بهانه اول: منع عصمت فاطمه سلام الله علیها است» که دلایل اثبات اين عصمت ذکر شد. 


بهانه دوم: اگر عصمت حضرت را می‌پذیرفت. حاکم نباید فقط بر اساس ادعایش قضاوت می کرد هر چند که راستین بودن 


اغا تات شده باشد, 


و امامیه با دلائل پاسخ دادند که حاکم بر اساس علم خويش حکم می کند. 


و همچنین اتفاق خاص و عام بر روایت داستان خزیمه بن ثابت و نامگذاری او به «ذو الشهادتین» است» هنگامی که بر ادعای 
پیامبر شهادت داد - . الطبقات الکبری» ابن سعد۴: ۳۷۸- ۸۳۸۱ و الکافی ۷: ۴۰۰- ۴۰۱» حديث ١‏ -» و اگر معصوم مانند 
دیگران بود پیامبر صلی الله عليه و آله اجازه نداشت که شهادت یک نفر را قبول کند و برای خود حکم کند. بلکه می‌بایست 


شاهد دیگری می آورد. 


اماميه از امي رالمؤمنين عليه السلام روایت می کند: حضرت. قضاوت شریح را اشتباه دانست. هنگامی که از وی دلیل و حجت 
روشن طلب کرد و فرمود: امام مسلمین در امور آنها در اموری عظیم‌تر از اين امین شمرده می‌شود» پس بدون حکم شریح؛ 
زره طلحه را که ادعای آن را داشت. برداشت. و مخالفان اين روایت را تحریف کردند. و از آن به عنوان حجتی به نفع خود 
استفاده کردند. 


و بهانه‌های هرزه دیگری را بیان کردند که بعد از آنچه در آن فصل‌ها نقل کردیم» ضعف آنها بر انسان خردمند پوشیده 
نیست. لذا با ذكر اين بهان» کلام را طولانی نمی کنیم . 


* | تر جمه | 
الرابعه: استدل أصحابنا على بطلان ذلك بآى من القرآن: 


اشاره 


فى توضيح بطلان ما ادّعاه أبو بكر من عدم توريث الأنبياء عليهم السلام. 


۳۵١ ص:‎ 


-١‏ فى (س) : بالنبى. 

۲- راجع الطبقات الكبرى لابن سعد ۴ _ ۳۷۸ _ ۰۳۸۱ تهذيب التهذيب لابن حجر ۳ _ ۱۲۱ برقم ۲۶۷ ۰ والدرجات الرفيعه 
للسيد على خان الشيرازى : "٠١‏ _ ۰۳۱۴ والاختصاص للمفيد : ۶۴ ۰ والکافی ۷ ۴۰۰ _ ۴۰۱ حديث ١‏ وغيرها. 

۳- فى المناقب لابن شهرآشوب ۲ _ ۱۰۵ _ ۱۰۶ نقلا-عن الأحكام الشرعيه للخزاز القمى على بن محمد ‏ وفى : من لا 
يحضره الفقيه ۷ _ ۰۶۳ حديث ۰۲۱۳ وفى التهذيب ۶ _ ۲۷۳ _ ۰۲۷۵ حديث ۰۷۴۷ وفى الاستبصار ۳ _ ۰۳۴ حديث ۰۱۱۷ 
وفى الكافى ۷ _ ۰۳۸۵ حديث ۵. 


۴- لا توجد فى (س) : منه. 


| ترجمه إياران ما در بطلان اين موضوع به آیاتی از قرآن استدلال کرده‌اند: 


> | ترجمه ] 
الأولى: 


قوله تعالى مخبرا عن زكربًا عليه السلام (): و إنى خفت الْمَوالِى من ورائی و كانت امْرَأَتَى عاقرا فَهَثْ لِى من لدنک ولا یرئیی 
و یرت من آل يَعْقّوبَ و اجعَلَهُ رب رَضًِا (1). 


قوله تعالى: «وَلِيَا أى ولدا ا و و 
SN‏ و ور رت لا كَذَوْنَى فود و آنت یر الوارئيق فاشتجینا لَه و وهنا له بخیی (۴). و 
القرآن یفشر بعضه بعضا. 


و اختلف المفشرون فى أن المراد بالمیراث العلم أو المال؟. 


فقال ابن عباس و الحسن و الاك أن المراد به فى قوله تعالی: ر و قوله سبحانه: و بو من آل رت میراث 
المال (۶) و قال آبو صالح: 


المراد به فى الموضعین میراث النبژه (, و قال السّی و مجاهد و الشعبی: المراد به فی الأول هيراك الخال و فی التاق ميراك 
النبّه» و حکی هذا القول عن ابن عباس و الحسن و الضخاك (۸) و حکی عن مجاهد أنه قال: المراد من الأول العلم و من 
الثانى النبوه )٩(‏ 


ص: ۳۵۲ 


۱- استدلْ بهذه الایه الشيخ الطوسی فى التبیان ۷- ۱۰۶ و الطبرسی فى مجمع البیان ۳- ۸۵۰۳ و السیّد المرتضی فى الشافی ۴- 
۰- ۶۵ و غیرهم فى غیرها. 

۲- مریم: ۶. 

۳- آل عمران: ۳۸. 

ع الأنبياء: ٩۰-۸۹‏ 

۵- مريم: ۶. 

۶- كما فى تفسیر الفخر الرازی ۲۱- ۱۸۴. 

۷- جاء فى التفسیر الکبیر ۲۱- ۱۸۴ و آحکام القرآن للجضاص ۳- ۲۱۶ و تفسیر الطبرىٌ ۱۶- ۳۷. 

۸- حکی هذا القول عنهم فى التفسیر الکبیر ۲۱- ۱۸۴ و عن ابن عباس فى آحکام القرآن للجضاص ۳- ۲۱۶ و فى زاد المسیر 
لابن الجوزی ۵- ۲۰۹. 


4- كما قاله فى تفسیر الفخر الرازق ۲۱- ۱۸۴ 


و نا وجه دلاله الآيه على المراده فهو أنْ لفظ المیراث فى اللغه و الشریعه و العرف إذا أطلق و لم یقت د لا يفهم منه الا الأموال و 
ما فى معناها و لا یستعمل فى غیرها الا مجازه و کذا لا یفهم من قول القائل لا وارث لفلان الا من ینتقل إليه آمواله و ما يضاهيها 
دون العلوم و ما يشاكلهاء و لا يجوز العدول عن ظاهر اللفظ و حقیقته الا لدلیل فلو لم يكن فى الکلام قرينه توجب حمل اللفظ 
على أحد المعنیین لکفی فى مطلوبناء كيف و القرائن الداّه على المقصود موجوده فى اللفظ؟!. 


آما أوّلا: فلن زكريًا عليه السلام اشترط فى وارثه أن يكون رضیاه و إذا حمل الميراث على العلم و النبه لم يكن لهذا الاشتراط 
معنى» بل كان لغوا عبثاء لاه إذا سأل من يقوم مقامه فى العلم و النبوّه فقد دخل فى سؤاله الرضا و ما هو أعظم منه فلا معنى 
لاشتراطه أ لا ترى أنّه لا بحسن أن يقول أحد: الله ابعث إلينا نبنا و اجعله مکلفا عاقلا؟!. 

و أمّا ثانيا: فلن الخوف من بنى العم و من يحذو حذوهم يناسب المال دون النبوّه و العلم» و كيف يخاف مثل زكريًا عليه 
السلام من أن يبعث الله تعالى إلى خلقه نبا يقيمه مقام زكريًا و لم يكن أهلا للنبوّه و العلم» سواء كان من موالى زكريًا أو من 
غیرهم؟ على أن زكريًا عليه السلام كان إِنّما بعث لإذاعه العلم و نشره فى الناس فلا يجوز أن يخاف من الأمر الذى هو الغرض 


فان قيل: كيف يجوز على مثل زكريًا عليه السلام الخوف من أن يرث الموالى ماله؟ و هل هذا ال الضنّ و البخل؟. 


قلنا: لا علم زکریا عليه السلام من حال الموالى آنهم من أهل الفساد» خاف أن ينفقوا أمواله فى المعاصى و يصرفوه فى غير 


الوجوه المحبوبه» مع أن فى وراثتهم ماله كان يقوّى فسادهم و فجورهم» فكان خوفه خوفا من قوٌه الفشاق 


ص: ۳۵۳ 


۱- و جاءت فى (كك) نسخه بدل: من. 


و تمکنهم فى سلوک الطرائق المذمومه؛ و انتهاكك محارم الله عر و جل» و لیس مثل ذلك من الشخ و البخل. 


فان قيل: كما جاز الخوف على المال من هذا الوجه (۱) جاز الخوف على وراثتهم العلم ثلا یفسدوا به الناس و بضلوهم و لا 
ريب فى أن ظهور آثار العلم فيهم كان من دواعى اتّباع الناس |یاهم و انقيادهم لهم. 


قلنا: لا يخلو هذا العلم الذى ذكرتموه من أن يكون هو کتبا علميّه و صحفا حکمیه لأنْ ذلكك قد یستی علما مجازاء أو يكون 
هو العلم الذى يملأ القلوب و تعيه الصدورء فان كان الأوّلء فقد رجع إلى معنى المال و صح أنّ الأنبياء عليهم السلام يورثون 
الأموال» و كان حاصل خوف زكررّرا عليه السلام أنه حاف من أن ينتفعوا ببعض أمواله نوعا خاصًا من الانتفاع» فسأل ربّه أن 
يرزقه الولد حذرا من ذلككء و إن كان الثانى» فلا يخلو- أيضا- من أن يكون هو العلم الذى بعث النبی لنشره و أدائه إلى الخلق» 
أو أن يكون علما مخصوصا لا تعلق لشريعه و لا يجب اطلاع الأمّه عليه كعلم العواقب و ما يجرى فى مستقبل الأوقات .. و نحو 
ذلك. 


و القسم الأوّل: لا يجوز أن يخاف النبی من وصوله إلى بنى عقه- و هم من جمله أمّته المبعوث إليهم لأن يهديهم و يعلمهم- و 
كان خوفه من ذلک خوفا من غرض البعثه. 


و القسم الثانى: لا معنى للخوف من أن يرثوه إذ كان أمره بيده» و يقدر على أن يلقيه إليهم» و لو صخ الخوف على القسم الأؤل 


هذا خلاصه ما ذكره السيد المرتضى رضى اللّه عنه فى الشافى عند تقرير هذا الدليل (۳) و ما أورد عليه من تأر عنه يندفع 
بنفس التقرير» كما لا يخفى على 


ص: ۳۵۴ 


۱- لا توجد فى (س): من هذا الوجه. 
۲- الشافی ۲۲۹- الحجريّه- (الطبعه الجدیده ۴- ۶۳- ۶۶). 


الناقد البصيرء فلذا لا نسوّد با یرادها الطوامیر. 


**[ ترجمه ]| آنجایی که خداوند از ز کریا خبر می‌دهد: زوع هين بان مق تن از بستگانم بیمنا کم و زنم نازاست» يس از جانب 
خود ولی [و جانشینی] به من ببخش. که از من ارث برد و از خاندان یعقوب [نیز] ارث برد و او را ای پرورد گار من» پسندیده 
گردان). -. مریم ۶ - 


در این آبه منظور از «ولیا» پسری که نسبت به میراث من سزاوارتر باشد» و منظور از ولی» جانشین وی نیست. خواه فرزند پسر 
باشد يا غير از آن» با توجه به اين سخن زكريا: [پرورد گاراء از جانب خود فرزندی پاک و پسندیده به من عطا کن.1 - . ال 
عمران ۳۸۲ -و این سخنش: یروود گارا؛ مرا تنها مگذار و تو بهترین ارث برند گانی. يس [دعای] او را اجابت نمودیم و 
يحيى را بدو بخشیدیم.] - . الانبياء / ۸۹- ٩۰‏ - 


و آیات قرآن یکدیگر را تفسیر می کنند. و مفسران در اين باره اختلاف داشتند که مراد از اين ميراث» علم يا مال است. ابن 
عباس و حسن و ضحاک می گویند: مراد از: «یرثنی» و «و يرث من آل بعقوب» در اين آبه» میراث مال است. و ابو صالح مى.. 
گوید: مراد از آن در اين دو موضع» میراث پیامبری است. و سّی و مجاهد و شعبی می كويند: مراد از میراث در موضع اول» 
میراث مال است و در موضع دوم ميراث نبوت و پیامبری است. و اين سخن از ابن عباس و حسن و ضحاک نيز نقل شده است؛ 


و از مجاهد نقل شده است که مراد از اولی» میراث علم است و مراد از دومی نبوت است. - . مجمع البیان۶: ۵۰۳ - 


و اما در خصوص وجه دلالت آيه بر مراد لفظ میراث در لغت و شریعت و عرف. اگر مطلق باشد» و مقید صفت و مضاف اليه 
نباشد؛ تنها چیزی که از آن استنباط می‌شود ارث در اموال است. و فقط از طریق مجاز در سایر موارد به کار برده می‌شود و 
از این قبيل است که وقتی گفته می‌شود فلانی وارئی ندارد» منظور فقط کسی است که اموالش و موارد مشابه به او منتقل می.. 
شود» غير از علوم و مانند آن. و رها كردن ظاهر لفظ و حقيقت آنء تنها در صورت وجود دلیل امکان دارده يس اگر در کلام 
قرینه‌ای نباشد که مستلزم یکی از معانی لفظ باشدء اين برای مقصود ما کفایت می کرد يس با وجود قرائن دال بر مقصود که 
در لفظ موجود است چطور؟ 


الا: از آنجا که زکریا برای وارث خود» مورد پسند بودن و شایستگی را شرط گذاشت» پس اگر ميراث را میراث بر علم که 


را مكلف و عاقل قرار ده؟! 


ثانيا: از آنجا که ترس از عموزاد گان و هم کیشان آنهاء با مال تناسب دارد و با نبوت و علم تناسبی ندارد» يس چگونه شخصی 
مانند زكريا عليه السلام از اين می‌ترسد که خداوند» پیامبری جانشین به جای زكريا مبعوث کند و شایسته نبوت و علم نباشد» 
خواه از بستگانش باشد يا غير از آنان؟ و اگر گفته شود: چگونه ممکن است که شخصی چون ز کربا عليه السلام از اين 
پترسد که بستگانش اموالش را به ارث ببرند؟ و آيا اين ام چیزی به جز بخل و خشت است؟ در جواب می كوييم: هنگامی 
که زکریا عليه السلام از احوال بستگانش دانست که آنها اهل فساد هستند از اين ترسید که اموالش را در راه معصیت و گناه 


و در راه‌های ناپسند خرج کنند. و با ارث بردن اموالش» احتمال قوی می‌داد که فسق و فجور آنها بیشتر شود پس ترسش» 
ترس از فزونی فساد و توانایی یافتن آنها در طی راه‌های ناپسند. و توهین به مقدسات بود و اين امر از قبيل بخل و خست 


ست. 


و اگر گفته شود: همان گونه که ترس بر امول از اين وجه» ممکن است» ترس از ارث بری علم از سوی آنان نيز ممکن است؛ 
از آن جهت که آنها به وسیله آن مردم را به فساد نکشند و آنها را گمراه نکنند» و شکی نیست که ظهور آثار و نشانه‌های علم 


در آنهاه از انگیزه‌های پیروی كردن مردم از آنها می‌شد . 


در جواب می گوییم: علمی كه شما ذكر کردید. غير از اين نیست که يا کتابهای علمی و یا صحیفه‌های حکمت آمیز باشد؛ 
زيرا این‌ها از طریق مجاز علم نامیده می‌شود؛ و يا علمی که در سینه‌هاست و قلبها آن را د رک می کنند. يس اگر آن علم» علم 
از نوع اول باشد» در این صورت به مال و معنای آن برمی گردد» و ثابت شد که از پیامبران علیهم السلام» اموال ارث برده می.. 
شود. و ترس زکریا عليه السلام از این بود که آنها به طور مخصوصی از بعضی از اموالش استفاده کنند» يس به خاطر بیم از 
اين موضوع. از پرورد كارش درخواست کرد فرزند پسری به او عطا کند. و اگر علم از نوع دوم باشد در اين صورت نيز خالی 
از این حال نیست که همان علمی باشد که پیامبر برای نشر و ابلاغش به خلق مبعوث شده است. و يا علمی مخصوص باشد که 


متعلق به شریعت نیست و مردم نباید از آن اطلاع داشته باشند» مانند علم به آينده و از آنچه در آن اتفاق می‌افتد و مانند آن. 


نوع اول: پیامبر نباید از رسیدن جنين علمی به عموزاد گانش بیم داشته باشد. از آنجا كه آنان از جمله مردمی هستند که برای 
آنها مبعوث شده است تا آنها را هدايت کند و تعلیم دهد. در اين صورت. ترسش از اين موضوع» در واقع ترس از هدف 


بعثت و آنچه برای آن مبعوث شده است بود. 


نوع دوم: اگر اختیار اين علم در دست وی بود» بی معنی بود که وی از آنها بترسد که وارث آن شوند. و او می‌تواند آن علم را 


این خلاصه‌ای بود از آنچه سید مرتضی در الشافی هنگام بیان اين دلیل مطرح کرده است - . الشافی ۴: ۶۶-۶۳ -, 


و ایرادی که کی بعندا پر این دلیل گرفته‌انده با همین بیان سید مره جواب داذه می‌شوده آنگوثه که پر ناقد نينا پوشیده 


الآيه الثانيه: 


قوله تعالی: و وت سلیمان داوک و قال يا نها لاس غلقنا نطق الطیر و أوتينا مِنْ کل شی ء ان هذا لهو الا لیر 0١‏ 


وجه الدلاله هو أن المتبادر من قوله تعالی- ورثه- أله ورت ماله (۲) كما سبق فی الاه المتقدمه فلا بعدل عنه إلا لدلیل. 


و أجاب قاضى القضاه فى المغنى (۳): أن فى الآيه ما يدل على أنْ المراد وراثه العلم دون المال» و هو قوله تعالی: كال نا اما 
لس عُلَمْنا مق الطَئِر (۴) فإنّه يدل على أن الذی ورث هو هذا (۵) العلم و هذا الفضلء و إِلَا لم يكن لهذا تعلق بالأول. 


و قال الرازی فی تفسیره: لو قال تعالی: ورث سلیمان داود ماله» لم یکن لقوله تعالی: و قال یا یال عُلَمنا مط الطیر (۶) 
معنيو 1 ی و اه ای او سس اس 9/215 في و AE‏ 
و ای كل ي ع ۽ (۷) لك وارث العلم یجمع ذلك و وارث المال لا يجمعه» و قوله: اد هذا له الْمَضْلَ امین (۸) يليق 
أيضا بما ذكر دون المال الذى يحصل للكامل و الناقص» و ما ذكره الله تعالى من جنود سليمان بعده لا يليق الا بما ذكرناء فبطل 
بما ذكرنا قول من زعم أنه لا يورث الا المال» فأمّا إذا ورث المال و الملک معا فهذا لا يبطل بالوجوه الذى ذكرناء بل بظاهر 


قَوْلِهِ صلی الله علیه و آله: تن مَعَاشِرَ اْأنْيَاءِ لاتوت (8). 


ص: ۳۵۵ 


۱- النمل: ۱۶. 

۲- نقله عن الحسن فى تفسیر الفخر الرازق ۲۴- ۱۸۶ و فى مجمع البیان ۴- ۲۱۴. 
۳- المغنی؛ الجزء الأول المتمم للعشرین: ۱۳۳۰ بتصرف و اختصار. 

۴- النمل: 1۶. 

ه- فى المصدر: فنبه على أَنْ الذی هو ورث هذا .. 

۶ النمل: ۱۶. 

۷- النمل: ۱۶. 

4 النمل: ۱۶. 


- کما جاء فى تفسیر الفخر الرازق ۲۴- ۱۸۶ 


و ر5 السید المرتضی رضی الله عنه فى الشافی (۱) کلام المغنی باه لا يمتنع أن يريد میراث المال خاضه ثم یقول مع ذلک: نا 
شنا نبلق اط 4050 و يشير بالفضل المیین(۳) إلى العلم و المال جميعاء فله فى الأمرين جمیعا فضل على من لم يكن كذلك؛ 
و قوله: و وین ی کل قن 15 یحتمل المال كما یحتمل العلم فلیس بخالص لماعلل و لو سلم دلاله الکلام علی العلم لما 
ذکره فلا یمتنع أن يريد أنه ورث المال بالظاهرء و العلم بهذا النوع من الاستدلال فليس يجب إذا دلّت الدلاله فى بعض الألفاظ 
على المجاز أن نقتصر بها عليه» بل يجب أن نحملها على الحقيقه- التی هی الأصل- إذا لم یمنع من ذلك مانم. 


و قد ظهر بما ذكره السيّد قدّس سره بطلان قول الرازى أيضا (۵) و كان القاضى يزعم أن العطف لو لم يكن للتفسير لم يكن 
للمعطوف تعلق بما عطف عليه و انقطع نظام الكلام. 


وما اران ناین ما سس تا اا 


فتدبّر. 


و أمَا قوله: إنّ المال يحصل للكامل و الناقص» فلو حمل الميراث على المال لم يناسبه قوله: ان هذا لَهُوَ لْمَضْلْ امین (۸. 


فيرد عليه أنه اما يستقيم إذا كانت الإشاره إلى أوّل الکلام فقط - و هو وراثه المال- و بعده ظاهرء و لو كانت الإشاره إلى 
مجموع الكلام- كما هو الظاهر- أو إلى 


ص: ۳۵۶ 


۱- الشافی ۲۳۲- حجريّه - (الطبعه الجدیده 7- 4/) بتصرف و اختصار. 

۲-التمل: 1۶ 

۳- النمل: ۱۶. 

ع- النمل: ۱۶. 

ه- فى تفسیره الکبیر ۲۴- ۱۸۶. 

۶- و ما اشتهر عطف على اسم (آن) أعنى العطف. و یکون المعنی: كان القاضی يزعم أن ما اشتهر .. 
۷- النمل: ۱۶. 

4 النمل: ۱۶. 


آقرب الفقرات- أعنى قوله: و أوتينا من كل شى ء (۱) 


لم ببق لهذا الکلام مجالء و كيف لا يليق دخول المال فى جمله المشار إليه» و قد منّ الله تعالی على عباده فى غير موضع من 
کلامه المجید بما أعطاهم فى الدنیا من صنوف الأموال و أوجب على عباده الشکر عليه» فلا دلاله فيه على عدم اراده وراثه 
المال سواء كان من کلام سلیمان أو کلام الملک المنّان. 


و قد ظهر بذلک بطلان قوله آخیرا: إن ما ذکره الله تعالی من جنود سلیمان لا يلق الا بما ذ کرناه بل الأظهر أن حشر الجنود من 
الجن و الانس و الطیر قرینه على عدم إراده الملک من قوله: ور یمان داو (۲)» فان تلك الجنود لم تكن لداود حتی يرثها 
سليمان» بل كانت عطيه مبتدأه من اللّه تعالی لسلیمان عليه السلام» و قد أجرى الله تعالی على لسانه آخیرا الاعتراف بأنّ ما ذكره 
لا یبطل قوله من حمل الآيه على وراثه الملک و المال معاء فائه یکفینا فى إثبات المدّعی؛ و سيأتى الکلام فى الحدیث الذی 
تمشكك به. 


"=k; meta ۵0‏ إسليمان از داود ميراث يافت و گفت: ای مردم» ما زبان پرند گان را تعليم يافتيم و از هر جيزى به ما داده 
شده است. راستی که این همان امتیاز آشکار است.) -. الثمل 127ب 


وجه دلاحلت اين است چیزی که از جمله «میراث یافت» به ذهن متبادر می‌شود اين است که مال وی را به ارث بردء همانگونه 


که در آيه سابق ذکر شدء و تنها با وجود دلیل از اين معنا چشم پوشی می كنيم. 


و قاضی القضات در المغنى پاسخ داده است: در آيه قرینه‌ای وجود دارد که دلالت می کند بر اينكه مراد ورائت علم است و 
ورائت مال مراد نیست» که اين سخن است: زو گفت: ای مردم» ما زبان پرند گان را تعلیم یافته‌ایم.] و این دلالت م ىكند بر 


اينكه آنچه که به ارث برده شد» همین علم و فضل است. و گرنه اين امر ارتباطی با بخش اول نداشت. 
و رازی در تفسیرش فى گوید: -. تفسیر فش رازی۲۴: ۱۸۶ - 


اگر خداوند می‌فرمود: سلیمان از داود اموالش را به ارث برد در اين صورت. اين سخن: ای مردم» ما زبان پرند گان را تعلیم 
يافته ايم )» بی‌معنی می‌شد. و اگر بگوييم که مقام نبوت و پادشاهی را از او به ارث برد» کلام زیباتر استء زیرا علم زبان 
پرند گان» زیر مجموعه آنچه وی به ارث برده است» می‌باشد و اين سخن نيز اين گونه است: و از هر چیزی به ما داده شده 
است]؛ زیرا وارث علم شامل اين می‌شود. ولی وارث مال شامل اين موضوع نمی‌شود. و این سخن ([راستی که اين همان 
امتیاز آشکار است) -. نمل ۱۶ -» با آنچه ذکر شد تناسب دارد و نه با مال كه حصول آن برای ناقص و کامل ممکن است. 
و آنچه خداوند تعالی بعد از این در خصوص سربازان سلیمان می‌فرماید تنها با آنچه ذ کر کردیم تناسب دارد» يس با آنچه 
ذکر کردیم اين گفته که تنها مال را به ارث برده است. باطل شدء و اما اگر و مال و پادشاهی را با هم به ارث برده باشد اين 


با وجوه ياد شده باطل نمی‌شود. بلکه با ظاهر اين حدیث باطل می‌شود که: «از ما جماعت پیامبران» کسی ارث نمی‌برد». 


سید مرتضی در الشافی - . الشافی ۲: ۹- سخن قاضی القضات را رد می کند و می گوید: مانعی وجود ندارد که مراد» تنها 
ميراث علم باشد» سپس در عين حال می گوید: [زبان پرند گان را تعلیم يافته‌ايم 1» که از طریق «امتیاز آشکار»» هم به علم و هم 


به مال اشاره دارد» او در هر دو جنبه» بر کسی که اين گونه نیست. دارای فضیلت است. و اين سخن: [و از هر چیزی به ما داده 
شده است]» هم مال ممکن است و هم علم» و آن گونه كه تصور کرده» فقط مخصوص یک جنبه نیست» و تازه اگر بنا به 
دلیلی که آورده» آن را مخصوص علم بدانيم» مانعی ندارد که با ظاهرش مال را اراده کند و با اين استدلال علم را منظور کند 
و این گونه نیست که اگر قرینه‌ای در بعضی الفاظ بر مجاز بودن آن دلالت داشته باشد» فقط به آن بسنده کنیم؛ بلکه بايد اگر 


مانعی وجود نداشته باشد لفظ را بر معنای حقیقی آن که اصل است. حمل كنيم. 


و از طریق آنچه سيد مرتضی ذکر کرد باطل بودن قول رازی نيز مشخص شد. و قاضی القضات ادعا می کرد که در عطف» 
اگر برای تفسیر نباشد» معطوف نسبت به آنچه به آن عطف شده وابستگی نخواهد داشت و رشته کلام قطع می‌شود. و قاضی 
ادعا می کرد آنچه گویند که تاسیس از تاکید بهتر است» از اشتباهات رایج است. مثل اين است که رازی اعتقاد داشت که 
عطف در صورتی صحیح است که معطوف داخل معطوف عليه باشد» يس در اين صورت. اين سخن او از هر چیزی به ما 


داده شد)» به جه چیزی معطوف می‌شود؟ تامل کن. 


اما در خصوص اين سخنش که اموال برای کامل و ناقص می‌رسد و اگر میراث به معنای ميراث مال باشد» در اين صورت اين 
سخن: [راستی که اين همان امتیاز آشکار است)» با آن تناسب نخواهد داشت؛ اين گونه پاسخ می‌دهد که اين امر زمانی 
صحیح است که اسم اشاره فقط برای ابتدای کلام باشد» كه همان ورائت مال است. که بعيد بودن اين امر واضح است. و اگر 
اسم اشاره به مجموع کلام آن گونه كه از ظاهر آيه برمی‌آید. و يا به نزدیکترین بخش که منظور لو از هر چیزی به ما داده 
شد)» اشاره داشته باشد» در اين صورت اين كلام منتفی می‌شود؛ و چگونه ممكن نیست كه مال از جمله مشاراليه باشد» در 
حالى كه خداوند در جندين جا از قرآنء با انواع مال دنيا كه به بندكانش عطا کرده بر آنها منت نهاده و شكر را بر آنها 


واجب کرده است. پس دلیلی بر عدم اراده وراثت مال» خواه کلام سلیمان باشد و خواه کلام خداوند منان» وجود ندارد . 


و به اين ترتیب در پایان باطل بودن كلامش آشکار شد که می گوید: آنچه خداوند تعالی درباره سربازان سلیمان ذکر کرده 
است» تنها با آنچه که ذكر کردیم» تناسب دارد. درست‌تر اين است که اجتماع سربازان از جن و انس و پرند كان قرینه‌ای بر 
عدم اراده ملک در اين سخن: زو سلیمان از داود ارث برد]» می‌باشد. زیرا آن سربازان از آن داود نبودند كه سلیمان آنها را 
زبانش جاری کرده که آنچه او ذکر کرده است» نظر کسی که ورائت در اين آيه را ورائت علم و مال با هم می‌داند» باطل 


نمی کند» و اين امر برای اثبات مدعایمان» ما را بس است؛ و حدیثی که وی به آن متوسل شده است را ذکر خواهیم کرد. 


> | ترجمه ] 
الآيه الثالثه: 


ما یدل على وراثه الأولاد و الأقارب» كقوله تعالى: للڑجال نیت مما ترك الوالدان و الْأْقْرَبُونٌ وَ لاء تصدیت مما ترك 
الْوالِدانٍ و قرو مما قل من أو کثر نَصِيباً مَفْرُوضاً (4۳ و قوله تعالی: پوصیکم الله فى آولاد كم للذكر مثل حظ این لعك و 


قد أجمعت الأمّه على عمومها (۵) ال من أخرجه الدلیل» فیجب أن يتمشكك بعمومها لا إذا قامت دلاله قاطعه و قد قال سبحانه 


ص: ۳۵۷ 


۱- النمل: ۶ 
۲- النمل: ۱۴ 
۳- النساء: ۷. 


ع النساء: ۱۱ 

۵- كما صرح بذلك فى تفسير الكشّاف ۱- ۵۰۲ و ۸۵۰۵ و تفسير زاد المسافرين لابن الجوزى ۱۸-۲ و ۲۵ و أحكام القرآن 
للزججاج ۲- ۱۵ و ۱۸ و تفسير الفخر الرازق ۹- ۱۹۴ و ۲۰۳ و تفسير الطبرق ۴- ۱۷۷ و 2180 و تفسير القمَيَ ۱- ۱۳۲-۱۳۱ و 
التبیان للشیخ الطوسی ۳- ۱۲۰ و ۱۲۸ و مجمع البیان ۲- ۱۰و ۱۴ و غير ذلك. 


عقیب آیات الميراث: لک دود الله و مَنْ يْطِع الله وَ رَسُولَهُ یْدحلهُ جات تجری من تخیها انار حالدین فيها و ذلك اور 
الط و من يَغص الله و رَسُولَهُ و ید وی ده ناراً خالتداً فيها و لَهُ عذاب مُهِينٌ (۱» و لم يقم دلیل على خروج النبی 
صلی الله عليه و آله عن حکم الآبه» فمن تعدّى حدود الله (۲) فى نبیه يدخله الله لنار خالدا فیها و له العذاب المهین. 


و آجاب المخالفون بأنْ العمومات مخصّصه بما رواه 
انم بكر عن ال على الله عليه الاي ولد ا مق اناد ا لووك ما ۶ کا قد 

الرحمن بن عوف فشهدوا به» فکان لا يحل لأبى بكر و قد صار الأمر إليه أن يقشم التركه میرائاه و قد آخبر الرسول (صلی الله 
علیه و آله) نها صدقه و لیس ف بمیراث و أقل ما فن الباب أن يكرت الخبر من آخبار الأ حافت فلو أن شاهدین شهدا فی الت رکه 
أن فیها حقًا أ ليس كان يجب أن یصرفه عن الارث؟ فعلمه بما قال الرسول (صلی الله عليه و آله) مع شهاده غیره آقوی و لسنا 
نجعله مدّعيا (۸) لأنّه لم يدع ذلک لنفسه و اما بین أنه لیس بمیراث و أله صدقه» و لا يمتنع تخصیص القر آن بذلک كما 


بخص فى العبد و القاتل و غیرهما. 


و يرد عليه أن الاعتماد فى تخصیص الآيات إِمّا على سماع آبی بكر ذلك الخبر من رسول الله صلى الله عليه و آله و يجب على 
الحاكم أن يحكم بعلمه؛ و اما على 


ص: ۳۵۸ 


اال و 

ادق س حا الله 

۳ مت مصادر الحديت كراراء و انظر: الغدير عت ۱۹۰ مغلا 

۴- المغنى؛ الجزء الأول المتمم للعشرین ۳۲۸- ۳۲۹ باختلاف یسیر. 

۵- فى المصدر: لم بقتصر على روایته حتّى استشهد أصحاب رسول الله فشهد بصدقه عمر .. 
۶- فى المغنی: الواو بدلا من آو. 

۷- قد تقرأ الکلمه فى (ك): لیست. و هو الظاهر. 

۸- فى المصدر: بدعیا. 


شهاده من زعموهم شهودا على الروایه أو على مجموع الأمرين» أو على سماعه من حيث الروایه مع انضمام الباقین إليه. 


| ترجمه | که بر وراثت فرزندان و خويشاوندان دلالت دارد: برای مردان» از آنچه يدر و مادر و خویشاوندان [iT]‏ بر حای 
گذاشته‌اند سهمى است و برای زنان [نيز] از آنچه يدر و مادر و خويشاوندان [آنان] بر جاى گذاشته‌انده سهمى [خواهد بود] - 


خواه آن [مال] کم باشد يا زياد - نصيب هر كس مفروض شده است.)] - . النساء /۷- 
واين أآيه: [خداوند به شما درباره فرزندانتان سفارش می کند: سهم پسر» چون دو دختر است.1 -. النساء / ١١‏ - 


وتمام امت بر عمومی بودن آن اجماع دارند -. مراجعه شود مثلا به تفسير الكشاف: 6 ۵ و التبیان» شيخ طوسى 


»- .۱۲۸ ۰ 


مگر آن شخص که به دلیلی از اين عمومیت خارج شده باشد» پس بايد عمومیت آن در نظر گرفته شود مگر آنکه دلیل 
قاطعی بر عدم در نظر گرفتن اين عمومیت وجود داشته باشد. و خداوند يس از آیات ميراث می‌فرماید: [اينها احکام الهی 
است» و هر كس از خدا و پیامبر او اطاعت کندء وی را به باغهایی در آورد که از زیر [درختان] آن» نهرها روان است. در آنجا 
جاودانه‌اند. و این همان كاميابى بز ر گك است. و هر كس از خدا و پیامبر او نافرمانی کند» و از حدود مقرر او تجاوز نماید» وی 
را در آتشی درآورد که همواره در آن خواهد بود و برای او عذابى خفت اور است) -. النساء /۱۳- ۱۴ -» و دلیلی برخارج 
شدن پیامبر صلی الله عليه و آله از حکم آيهء وجود ندارد» پس هر كس از حدود مقرر خداوند در حق پیامبرش تجاوز نماید» 


خداوند وى را در آتشی در آورد که همواره در آن خواهد بود و برای او عذابی خفت آور است. 


مخالفان اينكونه جواب دادند که اين عموميت ذكر شده با آنچه ابوبكر از ييامبر صلی الله عليه و آله روايت کرد كه می.. 


فرمايد: «ما جماعت پیامبران» از ما ارث برده نمی‌شود» و آنچه بر جاى كذاشتيم صدقه است»» تخصيص بافت. 


صاحب المغنى می گوید: ابوبكر تنها به روايت اكتفا نكرد بلكه عمر و عثمان و طلحه و زبير و سعد ويا عبدالرحمن بن عوف 
را بر آن شاهد گرفت. و آنها شهادت دادند. يس برای ابوبکر» در حالى كه امر خلافت در اختيار او شده بود اين امكان 
وجود نداشت كه آنچه از ييامبر صلی الله عليه و آله بر جاى مانده است را به عنوان ميراث تقسيم کند. در جايى كه رسول خدا 
خبر داده است که آنچه بر جاى مانده است» صدقه است و ميراث نيست. تنها جيزى که در اين زمينه وجود دارد اين است که 
روايت فقط از طريق جند نفر نقل شده است. يس اگر دو نفر شهادت مىدادند كه در آنچه بر جاى مانده است» حقى وجود 
دارد» آيا در اين صورت بر وی واجب نبود که آن حق را از ارث پرداخت كند؟ يس آكاهىاش نسبت به آنجه رسول الله 
فرمود» همراه با شهادت دیگران از ادعای طرف مقابل قوی‌تر است» و ما او را در مقام مدّعى قرار نمی‌دهیم» زیرا او ادعای 
اين امر را برای خود نکرده است» بلکه می كويد میراث نیست و صدقه است» و مانعی وجود ندارد که قرآن را با این حدیث 


تخصیص داد. همانگونه که عبد و قاتل و دیگران تخصیص می‌یابند. - . المغ: ۰ ۷ ۳۲۹ - 


این گونه به او پاسخ داده می‌شود که: اعتماد بر تخصیص آیات» يا بر اساس شنیدن اين روایت از رسول خدا صلی الله عليه و 
آله است. و حاکم بايد به خاطر علم خود حکم کند؛ و يا بر اساس شهادت کسانی که ادعا کردند که شاهد بر روایت هستند؛ 


و یا بر اساس مجموع اين دو امره و يا بر اساس شنیدن اين روایت از حيث روایت بودن» و پیوستن دیگر قرائن به آن. 


* | تر جمه | 


فان كان الأول فيرد عليه وجوه من الإيراد: 


الأوّل: 


ما ذكره السیّد رضى الله عنه فى الشافى (۱) من أن أبا بكر فى حكم المدّعى لنفسه و الجاز إليها نفعا فى حکمه لأنّ أبا بكر و 
سائر المسلمين سوى أهل البيت عليهم السلام تحل لهم الصدقه؛ و يجوز أن يصيبوا منهاء و هذه تهمه فى الحكم و الشهاده. 


ثم قال رحمه الله تعالى: و ليس له أن يقول هذا يقتضى أن لا تقبل شهاده شاهدين فى تركه فيها صدقه بمثل ما ذکرتم» و ذلكك 
لأ الشاهدین إذا شهدا بالصدقه فحظهما منها کحظ صاحب المیراث» بل ساثر المسلمین» و لیس كذ لكف حال تر که الرسول (۲) 
(صلی الله عليه و آله» لأنّ کونها صدقه يحرّمها على ورثته و يبيحها لسائر المسلمین؛ انتهی. 


و لعل مراده رحمه الله أنّ لحرمان الورثه فى خصوص تلك المادّه شواهد على التهمه» بأن كان غرضهم إضعاف جانب أهل 
البيث عليهم السلام لا بتمکنوا من المنازعه فى الخلافه و لا يميل الناس إليهم لتيل الزخارف الدنيويه» فيكثر آعوانهم و 
آنصارهم. و يظفروا بإخراج الخلافه و الإماره من أيدى المتغلبين» إذ لا يشكك أحد ممن نظر فى أخبار العاقه و الخاضه فى ان 
أمير المؤمنين عليه السلام كان فى ذلك الوقت طالبا للخلافه مدّعيا لاستحقاقه لهاء و أنه لم يكن انصراف الأعيان و الأشراف عنه 
و ميلهم إلى غيره لا لعلمهم بأنّه لا يفضّل أحدا منهم على ضعفاء المسلمین؛ و أله یسوی بينهم فى العطاء و التقریب. و لم يكن 


انصراف سائر الناس عنه لا لقله ذات يده» و کون المال و الجاه مع غيره. 


ص: ۳۵۹ 


۱- الشافی: 1 الحجر به- (الطبعه الجد یده ۴- (FN‏ بتصرف و اختصار. 
آد كذاق المصدو وق ارول الله 


و الأولى أن يقال فى الجواب اه لم تكن التهمه لأجل أنْ له حضه (۱) فى التر که, بل لأنّه كان يريد أن یکون تحت يده؛ و 
يكون حاكما فيه يعطيه من يشاء و يمنعه من يشاء. 


و يؤيّده 


قول أبى بكر- فیا رَوَاهُ فی امع لول (۲) مِنْ سکن أبى داو (۳) عَنْ أبى الطفیل قال: جاءث فَاطِمَهُ إلى أبى بكر تَطلبُ 
میرانها من أبيهاء فقال لها 


سَمِعْتٌ رَشول الله صلی الله له (و آله) يَقُولَ: إنَّ الله اد آطعم بَا طغمة فَهُوَ للذی يَقُومُ من بُخده. 


و لا ریب فى أن ذلك ممما يتعلق به الأغراض» و يعد من جلب المنافع» و لذا لا تقبل شهاده الوکیل فیما هو وكيل فيه و الوصی 
فيما هو وصی فیه. 


وقد ذهب قوم إلى عدم جواز الحکم بالعلم مطلقاء لأنه مظّه التهمه. فکیف إذا قامت القرائن عليه من عداوه و منازعه و اضعاف 


و العجب أنْ بعضهم فى باب النحله منعوا- بعد تسلیم عصمه فاطمه علیها السلام- جواز الحکم بمجرّد الدعوی و علم الحاکم 
بصدقهاء و جوّزوا الحکم بأنْ الت رکه صدقه للعلم بالخبر مع معارضته للقرآن و قیام الدلیل على کذبه. 


*٭[ترجمه ] آنچه سید مرتضی در الشافی نقل می كند: ابوبکر در حکم مدعی است و مانند کسی است که سود شخصی خود را 
استفاده كنند» و اين تهمتی در حکم و شهادت است. 


سس فى کر او کی و اتد کیا ابن اتن اننا عن كيل كه لوادت كو کر در ضوع سرا ضاق جه آذ ارت 
آن گونه كه ذكر كرديدء قابل قبول نيستء زيرا اگر دو نفر برای صدقه شهادت دهند» سهم آنها از آن» مانند سهم صاحب 


حديث ۷۴۴۰ نقل شده از سئن ابی داود 1/١5‏ حديث ۲۹۷۳ - 


شايد منظورش اين باشد كه محروم كردن وارثان در خصوص آن ماده» شواهدى بر تهمت است. و هدفشان ضعيف كردن 
اهل بيت است كه نتوانند بر خلافت منازعه كنند و مردم برای كسب تجملات و ماديات اين دنيا به آنان كرايش پیدا كنند و 
ياران و ياوران آنها زياد شوند» و موفق شوند كه خلافت و امارت را از دست سلطه يافتكان بر آن خارج سازند؛ زيرا کسی كه 
در اخبار عام و خاص به جستجو پرداخته است» شک ندارد كه اميرالمؤمنين عليه السلام در آن زمان طالب خلافت و مدعى 
شایستگی وى برای آن است» و روى گرداندن بزركان از وى و كرايش آنها به دیگری, فقط به اين خاطر است كه آنها متوجه 


شدند كه وى هيج یک از آنها را بر ساير مسلمانان ضعيف ترجیح نمی‌دهد» و در بخشش و مقرب كردن. ميان تمامى آنان به 


طور مساوی رفتار می کند؛ و روی گرداندن ساير مردم از وی فقط به خاطر کمی دارایی وی و به اين خاطر بود که مال و جاه 


5-5 
در دست دیگری بود. 


بهتر است در جواب گفته شود: تهمت به اين خاطر نيست كه وى در آنچه به جاى مانده است» سهمی دارد» بلكه به اين خاطر 
است که وى می خواست. آنچه بر جاى مانده در اختيار وى باشد كه به هر آن کس كه بخواهد. آن را ببخشد و از هر آن 


کس که بخواهد را از آن باز دارد. 


اين سخن ابوبکر كه در جامع الاصول از سنن ابی داود نقل شده است. مؤيد اين مطلب است: فاطمه سلام الله عليها نزد ابوبکر 
خداوند به پیامبری نعمتی عطا کند. آن نعمت برای جانشین وی خواهد بود.» - . جامع الاصول٩:‏ 04 حديث ۷۴۴۰ نقل 


شده از سنن ابی داود ۵۳/۱۴۴ حدیت ۲۹۷۳ - 


شکی نیست که غرض و سود شخصی در این قضيه وجود دارد» لذا شهادت وکیل از جهت وکیل بودن و وصی از جهت 
وصی بودن, در اين صورت. پذیرفتنی نیست. و گروهی بر این اعتقادند که به هیچ وجه حکم بر مبنای علم قاضی جايز 
نیست» زیرا آن حکم در اینجا مورد سوء ظن و تهمت واقع می‌شود» پس اگر قرائنى دال بر دشمنی و درگیری و ضعیف كردن 
و امثال اين وجود داشته باشد» در اين صورت چطور؟ و شگفت آور است که برخی در خصوص نحله و بخشش - بعد از 
اینکه عصمت فاطمه علیها السلام را پذیرفتند - حکم را تنها بر اساس ادعا و علم حاکم به صدق آن ادعا جایز نشمردند» و اين 
حکم را با وجود اينكه اين روایت با قرآن در تعارض است و دلیلی بر کذب آن وجود دارد. جایز شمردند که آنچه بر جای 


مانده است» صدقه محسوب می‌شود. 

**| ترجمه | 

الثانى: 

آن الخبر معارض (۴) للقرآن لدلاله الآيه فى شأن زكربًا عليه السلام و داود عليه السلام على الوراثه» و ليست الآيه عامّه حتى 
يخصّص بالخبر» فيجب طرح الخبر. 

لا يقال: إذا كانت الآيه خاصّه فينبغى تخصيص الخبر بهاء و حمله على غير 

ص: ۴۳۶۰ 

-١‏ فى (كك): حضه و لا معنى لها هنا. 

۲- جامع الأصول ۶۳۹-۹ حديث ۷۴۴۰ 


۳ سنن أبن داود ۳- ۴۴ حديث 41/8 ؟, 


۴ فى حاشیه (كث): خ. ل: مناقض» و لم يعلّم عليهاء و لعل محلها هنا. 


زکریّا و داود علیهما السلام. 


لأا نقول: الحکم بخروجهما عن حکم الأنبياء مخالف لإجماع الأمّهء لانحصارها فى الحکم (۱) بالایراث مطلقا و عدمه مطلقاء 
فلا محيص عن الحكم بكذب الخبر و طرحه.. 


|[ ترجمه ]این روایت. به خاطر دلالت اين آيه در خصوص زكريا عليه السلام و داود عليه السلام بر وراثت» با قرآن در 


تعارض است» و اين آيه عام نیست تا آن را با روایت تخصیص داد» يس بايد روایت نادیده گرفته شود. 


گفته نمی‌شود: اگر آيه خاص باشد بايد با آن روایت را تخصیص زد و بر افرادی غير از زکریا و داود عليه السلام حمل شود. 
زيرا نظر ما اين است که حکم كردن به خروج آنها از حکم ساير پیامبران با اجماع امت در تعارض است. چرا که امت» حکم 
به ارث بری مطلق و يا عدم ارث بری مطلق دارد؛ يس بايد به كذب بودن روایت و نادیده گرفتن آن حکم کنیم 


* | تر جمه | 
الثالث: 


أن أمير المؤمنين صلوات اللّه عليه كان يرى الخبر موضوعا باطلاء و كان عليه السلام لا يرى الا الحقّ و الصدقء فلا بد من القول 


ما الأولى: فلما 

رواه مُسْلِمٌ فی صَحِيحِهِ (۲) و أَوْرَدَ 5ه فى جاع لول (۳) أَنْضاً عَنْ مالک بن ؤس- فى روایه طویله- قال: قال عم لِعَلِىٌ عَلیه 
سم و لاس .. قال بو بکر: تال ز ذامل فد رشق فراشم اه کاذبا آثماً غَادِراً 
اب اله عم لبق بل و تع عم وی أب تفآ ولق وول ی الله عليه و تم و ول أب 


(آبی) بكر رای کاذب آثماً غادراً حَائِنً؟ و الله يعم إنّى YT‏ 


و عن الب ری فى مازعو على علي الم و لاس (۵) فی ما أفاء اللَهُ على رشوله* ص لَى الله عليه و آله مِنْ بنى النَضِير أنه قَالَ 
مرن الخطاب: الآ بكر: 
N‏ شول الله صلی الل عليه و آله فبض ها فَعملْ فيا بعا عمل رَسُو الله ص لى الله عله و آله و تما حیتنذ- و أفل على 


علي عَلیه السّلَامُ و الْعنّاس- - رمان أن أ د دق با راش تابغ للعق و کذلک زَادَ فى حت 


ص: مان 


۱- لا توجد: فى الحکم. فى (كك). 
۲- صحیح مسلم ۳ ۰۱۳۷/۷ حديث ۳۹ 


۳- جامع الأصول ۳- ذیل حدیث ۱۲۰۲ (طبعه الأرناووط ۲- ۷۰۲- ۷۰۳). 
؟- فى المصدر: بار راشد. 
۵- كما فى صحیح البخاری ۴- ۰۱۷۸ حديث ۳ و مزّت منّا جمله مصادر له. 


تفسه قال: و الله یلم آلی فیها صادق بَا رَاشِدٌ تا لت .. 
و قذ رَوَى اب أبى الخدید فى شزح تهج ابلاغه (۲) من کتاب الشقیفه عَنْ أحمد بن عبد العزیز الجزهری مله بأصانيد. 


و آما المقدّمه الثانیه (۳) فلما مر و سيأتى من الأخبار المتواتره فى أنْ علا عليه السلام لا یفارق الحقٌّ و الحقّ لا يفارقه. بل يدور 


معه حيث ما دار (۴). 
و يؤيّده روايات السفينه و الثقلين و أضرابها (2). 


* | ترجمه |امیرالممنین عليه السلام» روایت را جعلی و باطل می‌دانست و وی فقط حق و راستی را می‌دید» يس بايد بگوییم 
که هر كس که ادعا کرده است که این روایت را شنیده دروغگو است. 


مقدمه اول: بر اساس آنچه مسلم در کتاب صحیحش نقل کرده است و در جامع الاصول آن را از مالک بن اوس» در روایتی 
طولانی نقل می کند: عمر به على عليه السلام و عباس گفت: ابوبکر می گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرمود: «از ما 
کسی ارث نمی‌برد و آنچه بر جای گذاشتيم» صدقه است» و شما او را دروغگو و گناهکار و فریبکار و خائن دانستید. و 
خداوند می‌داند که او صادق و نیک و کار و هدایت يافته و پیرو حق است. و ابوبکر از دنيا رفت و من گفتم: من ولی رسول خدا 
صلی الله عليه و آله و ولي ابوبکر هستم و شما مرا دروغگو و گناهکار و فريبكار و خائن دانستید و خداوند می‌داند که من 
صادق و نیک و کار و پیرو حق هستم» يس خلافت را در دست گرفتم. -. جامع الاصول ۲: ۸۷۰۶ حدیث ۱۲۰۲ نقل شده از 
صحیح بخاری ۰۲/۱۳۷۷ حدیث ۴۹ - 


و بخاری در خصوص درگیری على عليه السلام و عباس در خصوص آنچه خداوند به رسم غنیمت از قبیله بنی نضير عاید 
پیامبرش گردانیده» از عمر بن خطاب نقل می كند: ابوبکر گفت: من ولق رسول خدا صلی الله عليه و آله هستم؛ يس خلافت را 
در دست كرفت و در آن مانند رسول الله صلی الله عليه و آله عمل کرد. و سپس رو به على عليه السلام و عباس کرد و گفت: 
شما ادعا می كنيد که ابوبکر در خلافت فلان صفت را داشت. و خداوند می‌داند كه او در آن صادق و نیکو کار و هدایت يافته 
و پیرو حق بود؛ و درباره من نيز چنین ادعا دارید. در حالی که خداوند می‌داند که من در آن صادق و نیکو کار و هدایت يافته 


و يبرو حق هستم... - . صحیح البخاری ۴: ۰۱۸۷ حدیث ۳ و مراجعه کن: ۵/۳- ۱۰ - 
تا پایان روایت. 

- و ابن ابی الحدید در شرح نهج البلاغه -. شرح نهج البلاغه ۱۶: ۲۲۱- ۲۲۲ - 

از کتاب السقیفه از احمد بن العبد العزیز جوهری با سندهایی مانند آن را نقل می كند . 


و اما مقدمه دوم بر اساس روایات متواتری که گذشت و ذکر خواهد شد از اينكه على از حق جدا نمی‌شود و حق از وی جدا 


نمی شود و هر جا که می‌چرخد به همان سمت می چر خد. 
و روایات السفینه و الثقلین و امثال آن را تايبد م ىكند. - . مراجعه كن به: الغدیر: ۰۲/۳۰۱ ۳/ ۶۵- الى و ۱۰/۲۷۸ - 
* | تر جمه | 


الرابع: 


أن قاط صلوات الله عليها انکرت رواية أنى كر وحكيت بکدبه قهاء و لک یز الكدئ علييناء چ کذب الروابه و 
راويها. 


أمَا المقدّمه الأولى» فلمًا مز فى خطبتها و غيرها و سيأتى من شكايتها فى مرضها و غيرهاء و قد رووا فى صحاحهم نها صلوات 
الله علیها انصرفت من عند آبی بکر ساخظه و ماتت علیه واجده (۶ک و قد اعترف بذلک ابن أنى 


ص: ۳۶۲ 


-١‏ راجع صحيح البخاری» کتاب الجهاد و السیر باب فرض الخمس ۵- ۳- ۱۰ تجد روایه منازعه على عليه السلام و العباس؛ و 
انظر: صحیح مسلم» کتاب الجهاد و السيرء باب حکم الفی ‏ و یذ کر هناك مقاله العباس لعمر .. يجل عنها العباس و يستحقّها 
عمر. و حکاه عنهما فى جامع الأصول ۲- ۷۰۱ ذیل حدیث ۱۲۰۲ و انظر: کتاب الأموال لأبی عبید: ۱۱ حيث ذکر حدیث 
البخارى و بتره» و سنن البیهقی ۶- 1۹۹ و معجم البلدان ۶- ۳۴۳ و تفسیر ابن کثیر ۴- ۳۳۵ و تاريخ ابن کثیر ۵- ۲۸۸ و تاج 
اروس 02۷ كاف القدير ود ۱۹۴و عون شك ف أل اة و ملایسانها الا آن ترجه يما ذ كه الا ساب 

۲- شرح الهج ۰-۱۶ ۲۲۱- ۲۲۲. 

۳- یعنی کون علي عليه السلام لا يرى الا حا و صدقا. 

۴ قد مد الحديث طرق و ماد رهاظ الق ی لا ۱۸ 

۵- قد فضلنا طرقها سابقاء و انظر: الغدیر ۲- ۸۳۰۱ ۳- ۶۵- ۸۰و 0۲۹۷ ۰-۱۰ ۲۷۸. 

۶- هذا الحديث ورد بألفاظ مختلفه انظر: صحیح مسلم ۲- ۷۲ مسند أحمد ۶-۱ و 4 تاريخ الطبرق ۳- ۲۰۲ سنن البیهقی ۶- 
۰ كفايه الطالب: ۲۲۶ تاريخ ابن کثیر ۵- ۲۸۵ و ۳۳۳-۶ مستدرک الحاکم ۳- ۱۶۳ أسد الغابه ۵- ۲۵۴ الاستیعاب ۲- 
۱ مقتل الخوارزمی ۱- ۸۳ الاصابه ۳۷۸-۴ و ۳۸۰ تاريخ الخمیس ۱- ۳۱۳ الامامه و السیاسه ۱- ۰۱۴ رسائل الجاحظ 
۳۰۱-۰ آعلام النساء ۳- ۱۲۱۵ و غیرها کثیر من المصادر» بل يعدّ هذا الحدیث متواترا لفظيًا عندهم» قطعيا ضروریّا عندناه 
و قد کفتنا الزهراء سلام الله علیها و على أبيها و بعلها و بنيهاء و أنجتنا بمظلوميتها منهم» و آورثتنا البغض و العداء لكل من 
عادت. و التبزی من كل من تبزأت. فلعن الله ظالمیها و غاصبی حمّها و حى بعلها و بنیها إلى يوم القيامه» و انظر: الغدیر أيضا ۷- 


۷ ۱۷۴ و ۲۲۶ و ۲۲۷ و غیرها و فى غيره. 


الحدید (۱). 
و أمَا الثانيه» فلما مر و سيأتى من عصمتها و جلالتها. 


# ترجمه آفاطمه سلام الله علیها روایت ابوبکر را انکار کرد و وی را نسبت به آن دروغگو دانست در حالی که نمی توان 


گفت حضرت دروغ می گوید» پس کذب روایت و راوی آن واجب شد. 


مقدمه اول: آنچه که در خطبه وی و در جاهای دیگر آمده. و از شکایتش هنگام بیماری‌اش و از جاهای دیگر فهمیده مى.. 
شود و مخالفان در کتابهای صحاحشان - . مراجعه كن به: صحیحی مسلم: ۲ و مسند احمد: ۰۱/۶ ۷۹ و سنن البیهقی: 
۰ و کتابهای زياد دیگر. - نقل کرده‌اند که حضرت خشمگین از پیش ابوبکر رفت و در حالی که بر وی خشم گرفته 
بود» از دنیا رفت» و ابن ابی الحدید به اين قضيه اعتراف کرده است. - . شرح نهج البلاغه ۱۶: ۲۵۳ - 


و اما مقدمه دوم: عصمت حضرت سلام الله علیها بر اساس روایاتی که گذشت و روایاتی که خواهد آمد. 
* | تر جمه | 
الخامس: 


أنه لو كانت تركه الرسول صلی الله عليه و آله صدقه» و لم يكن لها صلوات الله عليها حظ فيها لبن النبى صلی الله عليه و آله 
الحكم لهاء إذ التكليف فى تحريم أخذها يتعلق بهاء و لو بینه لها لما طلبتها لعصمتهاء و لا يرتاب عاقل فى أنه لو كان بن رسول 
الله صلی الله عليه و آله لأهل بيته عليهم السلام أن تركتى صدقه لا تحل لكم لما خرجت ابنته و بضعته من بيتها مستعديه 
ساخطه صارخه فى معشر المهاجرين و الأنصارء تعاتب إمام زمانها بزعمكم» و تنسبه إلى الجور و الظلم فى غصب تراثهاء و 
تستنصر المهاجره و الأنصار فى الوثوب عليه و إثاره الفتنه بين المسلمين» و تهييج الشرّء و لم تستقرٌ بعد أمر الإماره و الخلافه 
(۲) و قد أيقنت بذلك طائفه من المؤمنين أنْ الخليفه غاصب للخلافه ناصب لأهل الامامه فصبوا عليه اللعن و الطعن إلى نفخ 
الصور و قيام النشون و كان ذلك من آكد الدواعى إلى شق عصا المسلمین و افتراق کلمتهم و تشتّت آلفتهم. و قد كانت 
تلك النيران تخمدها بیان الحكم لها صلوات الله عليها أو لأمير المؤمنين عليه السلام» و لعله لا يجسر من أوتى حظا من الإسلام 
على القول بن فاطمه صلوات الله عليها- مع علمها بأن ليس لها فى التركه بأمر الله نصيب- كانت تقدم على مثل ذلك الصنیع» 
أو كان أمير المؤمنين صلوات الله عليه مع علمه بحكم الله لم يزجرها عن التظلم و الاستعداء و لم يأمرها بالقعود فى بيتها راضيه 
بأمر الله فيهاء 


ص: ۳۶2۳ 


ا شرحه علی النهج ۶- ۰۲۵۲ 
۲- کذا زعموا. و لا زالوا بذا بطبلون و له بدعون 


و كان ينازع العباس بعد موتها و يتحاكم إلى عمر بن الخطاب. فلیت شعری هل كان ذلك الت رك و الاهمال لعدم الاعتناء بشأن 
بضعته التی كانت يؤذيه (۱) ما آذاهاء و پریبه ما رابها؟! أو بأمر زوجها و ابن عمه و أخيه المساوی لنفسه و مواسیه بنفسه؟! أو 


لقله المبالاه بتبليغ أحكام الله و أمر أمّته؟! و قد أرسله الله بالحق بشیرا و نذیرا للعالمین.. 


**[ترجمه ]| كر آنچه از ييامبر صلی الله عليه و آله بر جاى مانده است» صدقه بود و حضرت در آن سهمى نداشت. ييامبر صلی 
الله عليه و آله حكم آن را برای وى بیان م ىكرد؛ زيرا تحريم در گرفتن آن میراث» به خود حضرت سلام الله عليها بستگی دارد 
و اگر آن را برای وى بیان می کرد به خاطر عصمتى كه داشت. آن را مطالبه نمی کرد و هيج انسان عاقلى شک ندارد که اگر 
رسول خدا صلی الله عليه و آله برای اهل بيتش بیان می كرد كه ميراث من صدقه است و بر شما حلال نیست» هر گز دخترش و 
پاره تنش ياورخواه و خشمگین و فرياد زنان در ميان گروه مهاجرين و انصار از خانهاش بيرون نمی آمد» و طبق ادعاى شماء 
امام زمانش را سرزنش نمی کرد و به خاطر غضب كردنش میرانش» او را به ظلم و جور منسوب نمی کرد و برای حمله كردن 
به اوه از مهاجرين و انصار طلب کمک نمی کرد و فتنه را بين مسلمين برنمىانكيخت و شر به يا نمی کرد در حالى كه هنوز امر 


خلافت و امارت مستقر نشده بود. 


این در حالی است که گروهی از مومنین يقين بيدا کرده‌اند که خلیفه غصب کننده خلافت است. و نسبت به اهل بيت کینه 
دارد» و تا زمان دمیدن در صور و روز قیامت» به لعنت كردن و بد گویی وی پرداختند و این یکی از مهمترین اسباب تفرقه 
مسلمانان است. و آن فتنه‌ها؛ با حکم كردن برای حضرت سلام الله عليهاء يا برای اميرالمؤمنين خاموش می‌شد. و شاید کسی 
که بهره‌ای از اسلام داشته باشد» اين جرات را نداشته باشد که بگوید» فاطمه با اين وجود که می‌دانست بر اساس امر خداوند؛ 
بهره‌ای از آن ميراث نخواهد داشت» دست به جنين كارى زد؛ يا اميرالمؤمنين عليه السلام با اينكه از حكم خداوند آكاه بود 
وى را از دادخواهی و طلب نصرت بازنداشت و به وی نگفت که راضی به قضای الهی باشد. و در خانه‌اش بنشیند. و [حتی] 
پس از وفاتش با عباس درگیر شد و برای قضاوت نزد عمر بن خطاب رفت. ای كاش می‌دانستیم» آيا اين ت رک كردن و سهل 
انگاری از جانب پیامبر صلی الله عليه و آله به خاطر اهمیت ندادن به پاره تنش است که هر آنچه به او آزار می‌رساند به وی 
آزار رسانده است و هر آنچه او را غمگین کند» وی را غمگین کرده است؟! يا به دستور همسرش و پسر عموی پیامبر و 
برادرش که مانند وى است و تسلی دهنده وى است؟! يا به خاطر اهميت ندادن به تبليغ احكام خداوند و امر امتش است» در 


عين حال كه خداوند وى را به عنوان بشارت دهنده و بیم دهنده برای جهانیان فرستاده است ؟! 
| ترجمه | 
السادس: 


آنا مع قطع النظر عن جميع ما تقدّم نحكم قطعا بان مدلول هذا الخبر كاذب باطل و من أسند إليه هذا الخبر لا يجوز عليه 
الكذبء فلا بد من القول بكذب من رواه و القطع بأنه وضعه و افتراه. 


أمَا المقدّمه الثانيه» فغتیه عن البيان. 


و أمنا الأولی» فبيائها آله قد جرت عاده الناس قدیما و حدیثا بالاخبار عن كل ما جری بخلاف المعهود بين كافه الناس و خرج 


عن سنن عاداتهم سيّما إذا وقع فى كل عصر و زمان» و توفرت الدواعی إلى نقله و روايته» و من المعلوم لكل آحد أن جمیع 
الأمم- على اختلافهم فى مذاهبهم- یهتمون بضبط أحوال الأنبیاء علیهم السلام و سيرتهم و آحوال آولادهم و ما یجری علیهم 
بعد آبائهم» و ضبط خصائصهم و ما یتفزدون به عن غيرهم» و من المعلوم آیضا أنْ العاده قد جرت من يوم خلق اللّه الدنیا و 
آهلها إلى زمان انقضاء مدّتها و فنائها بأن يرث الاقربون من الأولاد و غیرهم آقاربهم و ذوی أرحامهم» و ینتفعوا بأموالهم و ما 
خلفوه بعد موتهم و لاء شک لأحد فی أن عات الاس عالمهم و جاهلهم و غتیهم و فقیرهم و ملوکهم و رعایاهم یرغبون إلى 
کل ما نسب إلى ذى شرف و فضیله و یت کون به» و يحرزه المل وک فى خزائنهم» و یوصون به لأسحبٌ آهلهم فکیف بسلاح 
الأنبياء و ثیابهم (۲). 


و آمتعتهم؟ ألا تری إلى الأعمی إذا أبصر فى مشهد من المشاهد المشرّفه أو تومت العاقه آنه أبصر اقتطعوا ثيابه» و تب کوا بهاء 
و جعلوها حرزا من کل بلاء. 


ص: ۳۶۴ 


-١‏ فى (کک): فى ثيابهم. 


إذا تمهّدت المقذمات فنقول: 


لو كان ما تركه الأنبياء من لدن آدم عليه السلام إلى الخاتم صلی اه عليه و آله صدقه» لقشمت بين الناس بخلاف المعهود من 
توارث الآباء و الأولاد و ساثر الأقارب» و لا يخلو الحال ما أن يكون كل نبی ین هذا الحکم لورثته بخلاف نينا صلّى الله عليه 
و آله أو یتر کون البیان كما ت رکه صلی الله عليه و آله» فجری على سّه الذين خلوا من قبله من أنبياء الله عليهم السلام» 


**|ترجمه ]ما با چشم پوشی از تمام آنچه که گفته شد. به طور قطع حکم می کنیم که مدلول اين روایت دروغ و باطل است. و 
کسی که اين روایت به وى (پیامبر) اسناد شده احتمال دروغ گفتن او نمی‌رود؛ پس بايد بگوييم که شخصی که آن را روایت 
کرده است» دروغ گفته است و به طور قطع او آن را وضع و جعل کرده است. 


مقدمه دوم بدیهی و روشن است . 


و اما مقدمه اول عبارت است از اين که مردم از دیرباز تاکنون به نقل كردن اموری که بر خلاف عادت‌های ساير مردم باشد» 
اهتمام ورزیدند به ویژه اگر آن امور در هر عصر و دوره‌ای اتفاق بیافتد» و دلایلی برای نقل كردن آن وجود داشته باشد؛ و 
نزد همه واضح است که تمام امت‌هاء با صرف نظر از اختلافشان در مذاهب» به ثبت و ضبط احوال پیامبران عليه السلام و 
سیرت‌های آنان و احوال فرزندانشان و اتفاقاتی که بعد از پدرانشان بر آنها می‌رود» و همچنین ثبت ویژگی‌های آنان و آنچه 
آنان را از دیگران ممتاز می کند» اهتمام می‌ورزیدند. و همچنین معلوم است که از زمانی که خداوند دنیا و اهلش را خلق كرد 
تا پایان و فنای آن» عادت بر این است که خویشاوندان از فرزندان» و دیگران از نزدیکان خود ارث می‌برند» و از اموال و آنچه 
بعد خود بر جای گذاشتند. استفاده مى کنند. و شکی نيست که تمام مردم عالم و جاهل و ثروتمند و فقیر و پادشاهان و رعایای 
آنهاء همه و همه گرایش و ميل به در اختیار گرفتن هر چیزی را که به انسان صاحب شرف و بز ركوارى و فضیلت منسوب .. 
شود دارند. و پادشاهان دوست دارند آن را در خزینه‌های مود كه دارند و آن را برای عزیزترین خویشاوندان جود در 
وصیت خود در نظر می گیرند. يس اگر اين امر سلاحهای پیامبران و لباسها و متاع آنان باشد» چطور؟ مگر ملاحظه نمی کنی 
كه انسان نابینا اگر در مکانی مقدس بینا شود و يا مردم عامه تصور کنند كه بينا شده» لباسهای او را پاره می كنند و به وسیله 
آن تب رک جسته و آن را به عنوان حرز از هر بلایی در نظر می گیرند؟ 

ص: ۳۶۴ 

پس اگر مقدمات آماده شد» می گوییم: اگر آنچه که پیامبران بر جای گذاشته‌اند» از آدم تا خاتم» صدقه بود» در این صورت» 
برخلادف عادت ارث بردن از پدران و فرزندان و ساير خویشاوندان» اين امور [اموال] بين مردم تقسیم می‌شد. در هرحال 
وضعیت از این حال خارج نبود: يا اينكه هر پیامبری بر خلاف پیامبر ما صلی الله عليه و آله» حکمی برای وارثان خود بیان 


م ی کردند. يا از اينكه بیان و حدیثی بر جای بگذارند» خودداری می کردند» آن گونه که پیامبر ما عمل کرد» و وی بر سنت 


پیامبران گذشته خود عمل نمود . 


| تر جمه | 


فان كان الأول 


فمع أنه خلاف الظاهر كيف خفى هذا الحكم على جميع أهل الملل و الأديان» و لم يسمعه أحد الا أبو بكر و من يحذو حذوه. 
و لم ينقل أحد أنْ عصا موسى عليه السلام انتقل على وجه الصدقه إلى فلان» و سيف سليمان عليه السلام صار إلى فلان» و كذا 
ثياب سائر الأنبياء و أسلحتهم و أدواتهم فزقت بين الناس و لم يكن فى ورثه أكثر من مائه ألف نبى قوم ينازعون فى ذلك» و إن 
كان بخلا.ف حكم الله عز و جل و قد كان أولاد يعقوب عليهم السلام- مع علو قدرهم- يحسدون على أخيهم و يلقونه فى 
الجبّ لما (۱) رأوه آحبهم إليه أو وقعت تلك المنازعه كثيراء و لم ينقلها أحد فى الملل السابقه و أرباب السير- مع شّه اعتنائهم 
بضبط أحوال الأنبياء و خصائصهم- و ما جرى بعدهم كما تقدّم. 


و ان كان المانی» فکیف کانت حال ورثه الأنبیاء؟ أ كانوا يرضون بذلک و لا-ینکرون؟ فکیف صارت وره الأثبیاء جمیعا 
یرضون بقول القائمین بالالمر مقام الأنبياء و لم يرض (کذا) به سيده النسای أو كانت سنه المنازعه جاریه فى جمیع الأمم و لم 
ینقلها أحد ممن تقدّم و لا ذکر من انتقلت تر کات الأنبياء إليهم. إِنَّ هذا لس 2 عجابٌ!. 


و أعجب من ذلك آنهم ینازعون فى وجود النصّ على أمير المؤمنين عليه السلام مع کثره الناقلین له من یوم السقیفه إلى الآنء و 
وجود الأخبار فى 


ص: ۳۶۵ 


۱-فی (س): على لما .. و لا معنی لهاء الا أن تکون نسخه بدل من اللام أى على ما رأوه .. 


صحاحهم» و ادّعاء الشیعه تواتر ذلک من أوّل الأمر إلى الاآن» و یستندون فى ذلك إلى أنه لو كان حقا لما خفى ذلك لتوفر 


الدواعی إلى نقله و روایته. 


فانظر بعين الانصاف أَنْ الدواعی لشهره آمر خاصٌ لیس الشاهد له الا قوم مخصوصون من آهل قرن معيّن أكثر أم لشهره آمر قل 
زمان من الأزمنه من لدن آدم عليه السلام إلى الخاتم صلی الله عليه و آله عن وقوعه فيه» مع أنه لیس يدعو إلى کتمانه و إخفائه 
فى الأمم السالفه داع» و لم یذ کره رجل فى كتاب» و لم يسمعه أحد من أهل مله. 


و لعمری لاد أشكك فى أن من لزم الانصاف و جانب المکابره و الاعتساف؛ و تأمّل فى مدلول الخبر و آمعن النظرء یجزم قطعا 
بکذبه و بطلانه. 


*[تر جمه ]با وجود اينكه اين امر خلاف ظاهر است» چگونه اين حکم بر تمام اهالی ملل و ادیان پوشیده ماند» و فقط ابوبکر و 
هم کیشان وی آن را شنيدند» و چرا کسی نقل نکرد که عصای موسی به عنوان صدقه به فلانی رسیدء و شمشیر سلیمان در 
اختیار فلاان شخص قرار گرفت» و از اين قبيل» لباس‌های ساير پیامبران و سلاحها و وسایلشان ميان مردم تقسیم شد؛ و در 
وارثان بيش از هزار ييامبر» قومی وجود نداشتند که در اين باره به در گیری و نزاع بپردازند» هر چند بر خلاف حکم خداوند 
عزوجل باشد. 


فرزندان یعقوب عليه السلام با وجود مقام بلندشان به برادرشان حسد ورزیدند و او را در چاه انداختند» چون او را نزد پدرشان 
محبوب‌تر دیدند» و این گونه در گیری و منازعه در ملتهای گذشته زياد اتفاق افتاده است. ولی سيره نویسان» همانگونه که 


گفته شد» با وجود اهتمام 


فراوانشان به ثبت احوال پیامبران و ویژگی‌های آنان و اتفاقاتی که بعد آنها اتفاق افتاده هیچ كس آن امور [نزاع بر سر میراث 
پیامبران] را نقل نکرده است. 


و اگر مورد دوم باشد» وارثان پیامبران جه حالی داشتند؟ آيا به این امر راضی می‌شدند و آن را منکر نمی‌شدند؟ يس چگونه 
شد که تمام وارثان پیامبران به قول جانشینان پیامبران راضی می‌شدند. ولی سرور زنان به آن راضی نمی‌شد؟ و آيا سنت 
منازعه و درگیری در تمام امت ها وجود داشت ولی هیچ كس از گذشتگان آن را نقل نکردند و ذ کر نشد که ارث پیامبران به 
جه کسی رسید؟! اين واقعا چیزی عجیبی است! 

و عجیب‌تر از آن اين است که با وجود کثرت راویان از روز سقیفه تا کنون» آنها از امیرالممنین عليه السلام نص بر تعیین 
ایشان می‌خواهند؛ و با وجود اينكه اخبار و روایات آن در کتاب‌های 


ص: ۳۶۵ 


صحاحشان نقل شده و شيعه بر تواتر آن از ابتدا تاکنون ادعا دارد» در اين زمینه مخالفان به اين موضوع استناد می کنند که اگر 


نص ثابت بود. اسباب برای نقل و روایت آن پوشیده نمی‌ماند. 


منصفانه قضاوت كن كه دلایل برای شهرت موضوعی معین که شاهدان آن فقط گروه خاصی از مردم باشند بیشتر است يا 
شهرت موضوعی که از آدم تا خاتم زمان بر آن گذشته است» و در عين حال دلیلی بر کتمان و يوشيده نگه داشتن آن در ميان 
ملت‌های گذشته وجود ندارد و هیچ كس آن را در کتابی ذکر نکرده است» و هیچ كس در هیچ آیینی آن را نشنیده است. 


س و گند که شکی ندارم که اگر کسی منصفانه نگاه کند» و از تکبر و از یک سونگری دوری کند. و در مدلول روایت به تامل 


و تعمق بپردازد» حتما به كذب و باطل بودن روایت حکم می كند. 


* | تر جمه | 


و إن كان القسم الثانى 
اشاره 


- و هو أن يكون اعتماد أبى بكر فى تخصيص الآيات بالخبر من حيث روايه الرواه له دون علمه بأنّه من كلام الرسول صلی الله 
عليه و آله لسماعه بإذنه.- 


**[ترجمه ] که ابوبكر در تخصيص آيات با روایت. به وسيله روايت آن توسط راويان اعتماد داشته باشد» بدون آنكه بداند اين 


روايت از رسول خدا صلى الله عليه و آله است و خود شنيده باشد. 


* | ترجمه ] 


فيرد عليه أيضا وجوه من النظر: 


الأول 


أن ما ذكره قاضى القضاه )١(‏ من آنه شهد بصدق الروايه فى أيّام أبى بكر: عمر و عثمان و طلحه و الزبير و سعد و عبد الرحمن 
باطل غير مذ کور فى سيره و روايه من طرقهم و طرق أصحابناء و إِنّما المذكور 


فی روّایّه مالک بن أؤس التِى رَوَوْهَا فی صِحََاحِهِمْ (۲) 
أن عم بْنَ الخطاب لما تنازع عنده آمیژ الْمُؤْمِنِينَ عَلَيِِ السَلَامُ و کاس اشتشهد تَقَراًفَشَّهِدُوا بصدّق الزوایه. 
» و لنذ کر ألفاظ صحاحهم فى روايه مالک بن أوس- على اختلافها- حتى ينضح حقيقه الحال. 


رَوَى البخاری (۳) و مُسْلمْ (۴) و أَخْرَجَهُ الْحْمَئِدِىٌ و حكاة فى جامع الْأضُولٍ (4۵ 


ص: ۳۶۶ 


-١‏ وقد سلف بيانه و مصدره. 

۲- كما أشار لها إجمالا صاحب الغدير: ۷- ۱۹۴ و قد مرت مئّا مصادرها. 

۳- صحيح البخارىٌ ۱۲- ۴ و ۵ه كتاب الفرائض. 

۴- صحيح مسلمء كتاب الجهاد» باب حكم الفى ء» حديث ۱۷۵۷. 

۵- جامع الأصول ۲- ۶۹۷- ۶۹۸ حدیث ۱۲۰۲ باختلاف آشرنا لغالبه» و قد حکاه عن الحمیدی. 


2 


قال: آزسل إلى عُمَرُ جه حین تعالی لها قال: فوج دنه فى 


فى الْمَوِع الرَابع من کاب الْجهاد مِنْ حرف الجیم عَنْ مالك E‏ 
بن أ لک ی اَل يات فیک جك و 


یه ججالِساً علی مریر مُفْضِيا علَى رمَالِهِ 0۱ متكا عَلَى وساد 
َد مرت فیهم برَضخ کح فافیم (6) هم 


عرف 


شال:فْتَ: و أمرت با یری. قال: خد یا ال تاه ره رزلا ال نسار اقل O‏ وين قي فک زب 
لخن بْنِ عَوْفٍ و زرو س ؟ فَقَالَ عُمر: عع اذ لَهُع دلو كم # عام فقال؛ هَل لک فی عباس و عَلٌِّ؟ قال: نع فَأَذِنَ 
لاه قال یاس 5 آمیر الْمَؤْمِنِينَ اقض نی و بين هَذَا؟ 


ع 


َقَالَ الْمَومْ: أجل یا آمیر امن فافض بيهم و ارْحَمْهُمْ (2). 


قال مالک ؛ بن اوس : قحل ای انهم قذ انوا مد مُوهُمْ لِذَّلِكء فقال عُمَرُ: 


اتثد یو ۵ نکم اه الى باه تقوم الشتاء و اأَرض. أ لود أن ول الله یل له 


تر کنا ص دَقَة؟! قاوا: تع نم بل عَلَى الاس و عَلِيٌ فَقَالَ: انمد كما بالّهالذی بِِذْيهِ تقوم السَمَاء و ا 3" وض 
ال e‏ 


َعم ... إلى آخر الخبر. 


ص: ۳۶۷ 


أف المضدر: إلى رمال 

۲- أىٌّ: يا مالک» و هو ترخیم فى المنادی. 

۳- فى جامع الاصول ... أبيات من قومک .. 

۴- فى المصدر: فاقسمه. 

۵- جاء فى المصدر: يرفاء و فى روایه البخاری: فجاء حاجبه يرفاء و فى سنن البیهقی- فى باب الفی ء-: اليرفأ _ بالالف واللام _ 
*- فى المصدر: و ارحهم .. و هو الظاهر. 

۷- فى جامع الاصول: اتعلدوا .. 


م 


عکی فی تامع الْأَصُولٍ (۱) عن البُخَارِىٌ (۲) و مُشلم (۳) 


نه قال عُمَرُ لِعَلِيٌ عليه الصَلامُ: قا هص 
غَادِراً خائنا وَتَرْعْمَا مان أنه فيا کذا ..؟ 

كما نقلنا سابقا 

و 

حل ف نلق ال له نآ از( eee‏ 


وَ اليد و 3 a‏ - و ها بحص مان فال عمد 


ل ّم :کل مال الي ها ماع هله 


مکتوب درا ل دل الكاس وغل على عمد 
لطلححة و ار و عبد الر- خمن و تقد: ألم تَعْلمُوا 


و كُسَاهُمْء انا ُوزث؟ ! قالوا: بلی. 


#[تر جمه ]آنچه قاضی القضات ذکر کرده است که عمر و عثمان و طلحه و زبیر و سعد و عبدالرحمن به صدق روایت ابوبکر 
شهادت دادند» باطل است و در سيره و در روایت آنها يا روایت امامیه ذ کر نشده است. و آنچه در روایت مالک بن اوس است 
که آن را در کتاب‌های صحاحشان نقل کردند. اين است که عمر بن خطاب هنگامی كه على عليه السلام و عباس نزد او 
مجادله کردند. چند نفر را به عنوان شاهد طلب کرد و شاهدان به صادق بودن روایت شهادت دادند. و بايد الفاظ روایت 
مالكك بن اوس و اختلافاتش را از کتابهای صحاح آنها نقل کنیم» » تا حقیقت آشکار شود. 


بخارى - . جامع الاصول ۲: ۶۹۷- ۰۶۹۸ حدیث ۱۲۰۲ - 


و مسلم -. جامع الا صول ۲: ۷۱ ۷۰۳ نقل شده از صحیح البخاری ۲ - ۰.۵ کتاب الفرائض» و صحیح مسلم؛ کتاب الجهاد 


نقل می کنند؛ و در جامع الا.صول در بخش چهارم کتاب جهاد در حرف جيم از حمیدی از مالك روایت می کند: عمر 
شخصی را فرستاد و مرا فراخواند. هنگامی که روز بالا آمده بود» پیش او رفتم و او را ديدم در حالی که بر زیراندازی نشسته 
و بر بالشی از جنس يوست تکیه داده است. به من گفت: ای مالک» قوم بادیه نشین تو وارد شهر شدند. و دستور دادم که به 
آنها مقداری عطایا داده شود» يس توء آن را بردار و بين آنها تقسیم کن. - گفت: - به او گفتم: كاش اين امر را به شخص 
دیگری می‌سپردی. گفت: ای مالک» آن را برعهده بگیر. يرفاه غلام عمر آمد و گفت: ای امیرالمومنین» آيا به عثمان و 
عبدالرحمن بن عوف و زبیر و سعد اجازه ورود می‌دهی؟ عمر گفت: آری» پس يرفاه به آنها اجازه داد و آنها وارد شدند. پس 
غلام آمد و گفت: آيا به على و عباس اجازه ورود می‌دهی؟ گفت: آری. پس به آنها اجازه ورود داد. عباس گفت: ای 


امیرالمومنین» بین من و این شخص قضاوت کن. حاضرین گفتند: بله ای امیرالمومنین» مان آنها قضاوت كن و آنها را راحت 


کن. 


مالک بن اوس گفت: اين گونه در نظرم آمد که آنهاء اين اشخاص را برای اين امر پیش فرستادند. عمر گفت: آرام باشید» 
شما را به خداوندی که آسمان و زمين به امر او استوار می‌شوند. سوكند می‌دهم. آیا اين حديث را شنيدهايد که رسول الله 
صلی الله عليه و آله می‌فرماید: از ماء کسی ارث نمی‌برد و ارث ما صدقه خواهد بود؟ گفتند: آری. پس رو به عباس و على 
کرد و گفت: شما را به خداوندی که آسمان و زمین به امر او استوار می‌شوند. سوكند می‌دهم آيا این حديث را شنیده‌اید که 
رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: از ما کسی ارث نمی‌برد و ارث ما صدقه خواهد بود؟ گفتند: آری... تا پایان روایت. 
- . جامع الاصول ۲: ۶۹۷- ۶۹۸ حدیث ۱۲۰۲ - 


و در جامع الاصول از بخاری و مسلم نقل می كند: عمر به على عليه السلام گفت: ابوبکر می گفت: رسول خدا صلی الله عليه و 
آله می‌فرماید: از ماء کسی ارث نمی‌برد و آنچه بر جای می گذاریم» صدقه خواهد بود. و شما او را دروغگو و گناهکار و 
خیانتکار و خائن می‌دانید. ... و ادعا دارید که او در امر خلافت فلان صفات را دارد... - . جامع الاصول ۲: ۷۰۱- ۷۰۲ نقل 
شده از صحیح البخاری ۱۲/ ۴- ۵ کتاب الفرائض» و صحیح مسلم. کتاب الجهاد. باب حکم الفیء» حدیث ۱۷۵۷. - آن گونه 
که قبلا ذ کر کردیم. 


و در جامع الاصول از ابو داود نقل می كند که ابوالبختری گوید: حدیثی از مردی شنیدم و پسندم آمد گفتم: آن را برای من 
بنویس» يس آن را نوشته شده و با سند برای من آورد: عباس و على بر عمر وارد شدند - و طلحه و زبير و عبدالرحمن و سعد 
نزد وی بودند - در حالی که با هم دركير بودند. عمر به طلحه و زبير و عبدالرحمن و سعد گفت: آیا اين حدیث را نشنیده‌اید 
که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: تمام اموال پیامبر صدقه است مگر آنچه با آن به اهل خود غذا داده است يا لباس 


پوشانده است» و از ما کسی ارث نمی‌برد؟ گفتند: چرا؟ - . جامع الاصول۳: ۳۱۱ نقل شده از سنن ابی داود» حدیث ۲۹۷۵ - 
**[ترجمه] 

توضيح: 

قوله: مفضيا إلى رماله .. أى ملقيا نفسه على الرمال لا حاجز بينهما (۸). 

و رمال الّریر- بالكسر-: ما رمل أى نسج- جمع رمل - بمعنى مرمول 

ص: ۳۶۸ 

۱- جامع الأصول ۲- ۷۰۳-۷۰۱ و قد رواه هنا باعتصار و اختزال. 


۲- صحیح البخاری ۴-۲ وه کتاب الفرائض. باب قول انب (صلی الله عليه و آله): لا نورث .. إلى آخره» و ذکره فى کتاب 
الجهاد أيضاء و حكاه عن عدّه مصادر فى الغدیر ۷- ۲۲۶ فراجع. 


۳- صحیح مسلم» کتاب الجهاد» باب حکم الفی ء» حديث ۱۷۵۷. 


۴- و انظر روایات الباب فى کتاب السیر من صحيح الترمذی. باب ما جاء فى تر که رسول اللّه صلی الله عليه و آله حدیث 
۰ و سنن أبى داود حدیث ۲۹۶۳ و ۲۹۶۴ و ۲۹۶۵ و ۲۹۶۷ و کتاب الخراج و الاماره منه» باب فى صفایا رسول الله صلّی 
الله علیه و آله من الأموال: و سنن النسائی ۷- ۱۳۶- ۱۳۷ باب الفی ا و غیرها؛ و فیه ما لا بخفیء و سبأتی بیان سنده و دلالته» 
فانتظر. 

۵- جامع الأصول ۳- ۳۱۱ (تحقیق الأرناووط ۷۰۶-۲ ذيل حدیث ۱۲۰۲). 

۶- سنن أبى داود» حدیث ۲۹۷۵. 

۷- فى المصدر: مذیرا؛ أىّ منقوطا سهل القراءه. 

۸- قال فى القاموس ۴- ۳۷۴: آفضی إلى الارض: مت ها براحته فى سجوده. و قال فى النهایه ۳- ۴۵۶: أفضى المکان: اتسع؛ و 
الافضاء: جعل الشی ء فضاء لا شى ء فیه. 


کالخلق بمعنی المخلوق, و المراد به أنه كان الشریر قد نسج وجهه بالشعف و لم يكن على الشرير وطاء سوی الحصیر (۱). 
و الوساده: المخده (۲). 

و دف أهل آبیات .. أى دخلوا المصر یقال: دف دافه من العرب (۳). 

و الرّضخ- بالضاد و الخاء المعجمتین-: العطاء القلیل (۴). 

و يرفأ- بالرّاء و الفاء و الهمزه على صیغه المضارع کیمنع- علم» مولی عمر ابن الخطاب (۵). 

و اند آمر مخ اللزده آی الثاني و الت 

و مدبرا أى مسندا (6۷ و آلفاظ باقی الأصول مذ کوره فى جامع الأصول. 


و لا يذهب على ذى فطنه أن شهاده الأربعه التی تضتنتها الروايه الأولى و الشانیه على اختلافهما لم يكن من حيث الروایه و 
السماع عن الرسول صلی الله عليه و آله بل لثبوت الروایه عندهم بقول أبى بكر بقرینه أن عمر ناشد علا عليه السلام و العباس: 
أ تعلمان أنّ رسول الله صلی الله عليه و آله قال (۸): لا نورث ما تركناه صدقه؟ فقالا (۹): نعم و ذلك لأنّه لا بقدر آحد فى 
ذلک الزمان على تکذیب 


ص: ۳۶۹ 


۱- ذکره فى النهایه ۲- ۲۶۵ إِلَا أنه لم یذ کر ضبطه. و جعلوا الرمال- بالکسر- جمع رمل كما فى القاموس ۳- ۳۸۶ و قال: رل 
السریر أو الحصیر: زینه بالجوهر و نحوه» و السریر: رمل شریطا فجعله ظهرا له. 

۲- جاء فى النهایه ۵- ۱۸۲ و القاموس ۱- ۳۴۵ 

۴ کنا فى النهابه ۱۲۴۷و انظر: القامزس ۱۴۱-۳ و غیرهما. 

۴- كما جاء فى النهایه ۲- ۲۲۸ و القاموس ۲۶۰-۱ و غیرهما. 

۵- قاله فى القاموس ۱- ۸۱۶ و جمله کتب التراجم و الرجال. 

۶ كما ذکره فى النهابه ۱- ۱۷۸ و قارن بالقاموس ۲۷۹-۱ و غيره. 

لت قال فى القاموش ۲۶-۴ أدير الحديق فقهة ا غنه يعد مره و قال فى النيايه ۹۸۲ بدترة عن رول الله صلى الله اه 
و آله: أى يحدّث به عنه. 

۸- قال لا توجد فى (س). 


تلكك الروایه» و قد قال عمر فى آخر الروایه: رأیتماه- یعنی آبا بکر- کاذبا آثما غادرا خائنا .. و كذا فى حقٌّ نفسه. 


و العجب أن القاضی لم یجعل علدا عليه السلام و العباس شاهدین على الروایه مع تصدیقهما كما صدّق الباقون» بل جمیع 
الصحابه لأهم یشهدون بصدقهما. 


و قال ابن أبى الحدید (۱) 


بعد حکایه کلام السيّد رضی الله عنه- فى أنَّ الاستشهاد كان فى خلافه عمر دون آبی بکر و أن معول المخالفین على إمساكك 
الأنقه عن النکیر على آبی بكر دون الاستشهاد ما هذا لفظه: قلت: صدق المرتضی رحمه الله فيما قال ما عقیب وفاه النبق 
صلی الله عليه و آله و مطالبه فاطمه عليها السلام بالارث فلم يرو الخبر لا آبو بكر وحده و قيل إِنّهِ رواه معه مالک بن أوس بن 
(۲) الحدان, و أمّا المهاجرون الّذين ذکرهم قاضی القضاه فقد شهدوا بالخبر فى خلافه عمر» و قد تقدّم ذکر ذلک. 


و قال (۳) 
فى الموضع المتقدّم الذی آشار إليه و هو الفصل الذی ذکر فيه روایات آبی البختری. 


على ما رواه تب عَدِدِ العزیز الْجَؤْهَرِئٌ» باشناده عَنْهَقَالَ: جاء عَلِيٌ و لاس ای ُمَرَ و هُمَا بَختص مان فال مر لطلحه و 


لیر و عید ال من و سغد: آَْشد کم للها أ ممغتم سول الله صلی ال علیه و آله قال: 


كل مال تب فَهُوَ صَدَقَة إلا ما أَطَعَمَهُ هل انا لا تورَت؟! فَقَالُوا: َعَم قَالَ: 


فکان رول الله صلی الله علیه و آله یتَصدّق به و یسم فضله ثم تؤفى فولیه ابو بكر س تین یَضنع فيه ما كان بصن رَسُول الله 
صلی الله علیه و سلم و نما تقولان 


اه کان بذلک حاطتا؟ وَ کان بذلک ظالما؟ و مَا کان بذلک الا زاشدا ثي وله 


ر 


۱ 
3 
۰ 


ص: ۳۷۰ 


١-فى‏ شرحه على نهج البلاغه ۶- ۲۴۵ بنضه. 
۲- سقطت: بن» فى (كك). 
۳- قاله ابن أبى الحديد فى شرحه على النهج ۱۶- ۲۲۷ بتصرّف و اختصار و نظير هذه الروايه جاءت فى نفس المجلد صفحه: 


۲ و ۲۳۴ فراجع. 


أبى بكر فلت لكما: نش بشما علی عم ز شول الله خی له عليه و سلم و عذیه ای عهد فيب فا ع و چمانی 


الان تختصمان تقول مدا ارية شيعن و الو TT‏ ارڈ تصیبی ین انرا و الله ا أَُضى بینکما إلا بدلِک. 


قال ابن أبى الحدید (۱): قلت: هذا مشکل (۲) لا آکثر الروایات أنه لم یرو هذا الخبر ان أبو بكر وحده ذكر ذلك معظم (۳) 
المحدّثين» حتی أن الفقهاء فى أصول الفقه أطبقوا على (۴) ذلك فى احتجاجهم بالخبر بروایه الصحابی الواحد. 


و قال شیخنا آبو علی: لا یقبل (۵) فى الروایه إلا روایه اثنين کالشهاده, فخالفه المتکلمون و الفقهاء کلهم و احتتجوا عليه بقول 
الصحابه 


رِوَايَة أبى بكر وَحْدَّةٌ قال: نَخنٌ مَعَاشْرَ الْأنييَاءِ لا نوزث. 


> حتى أن بعض أصحاب أبى على تکلف لذلک جواباء فقال: قد روى أنّ أبا بكر يوم حاخ فاطمه عليها السلام, قال: آنشد الله 
ی ل ا تا أله سيع لكلل من رول الله صلى 


سمعناه من رسول الله صلی الله عليه و آله» فأين كانت هذه الروايات آیام أبى بكر؟! ما نقل أن أحدا من هؤلاء يوم خصومه 
فاطمه عليها السلام و أبى بكر روى من هذا شيئاء انتهى. 


فظهر أنَّ قول هذا القاضى ليس الا شهاده زور و لو كان لما ذكره من 


ص: ۳۷/۱ 


-١‏ فى شرحه على نهج البلاغه ۱۶- ۲۲۸-۲۲۷ بتصرّف. 
ا المصدر: وهذا أيضا. 
۵- فى المصدر: لا تقبل. 


استشهاد أبى بكر مستند لأشار إليه كما هو الدأب فى مقام الاحتجاج. 


و ما هذه الروايه التى رواها ابن أبى الحدید. فمع نها لا تدل على الاستشهاد فى خلافه أبى بكر فلا تخلو من تحريفء لما 
عرفت من أن لفظ روايه أبى البخترى- على ما رواه أبو داود» و حكاه فى جامع الأصول-: أ لم تعلموا أنَّ رسول الله صلى الله 
عليه و آله قال: کل مال النبی صدقه لا أسمعتم رسول الله صلی الله عليه و آله- كما رواه الجوهرى- على أنه لا يقوم فيما 
تفرّدوا به من الأخبار حجه عليناء و إِنّما الاحتجاج بالمتّفق عليه أو ما اعترف به الخصم» و الاستشهاد على الروايه لم يثبت عندنا 


لا فی ایام أبى بكر و لا فى زمن عمر. 


ثم آورد السيّد (۱) رحمه الله على کلام صاحب المغنی: بنا لو سلمنا استشهاد من ذكر على الخبر لم يكن فيه حتجه. لأنّ الخبر 
على کل حال لا يخرج من أن يكون غير موجب للعلم» و هو فى حكم أخبار الآحاد» و ليس يجوز أن يرجع عن ظاهر القرآن بما 
يجرى هذا المجرىء لأنّ المعلوم لا يخصّ ال بمعلوم .. 


قال: على أنه لو سلم لهم أنّ الخبر الواحد يعمل به فى الشرع لاحتاجوا (۲) إلى دليل مستأنف على أنه يقبل فى تخصيص 
القرآن, لأنّ ما دل على العمل به فى الجمله لا يتناول هذا الموضع» كما لا يتناول جواز النسخ به (00. 


و تحقيق هاتين المسألتين من وظيفه أصول الفقه. 


* | ترجمه ] -. شرح نهج البلاغه. ابن ابی الحدید ۱۶: ۲۴۵ - :«مفضيا الى رماله»» يعنى خود را به روى رمال تخت انداخته بود» 
در حالی که هیچ چیزی بين آنها وجود نداشت. و «رمال السریر» «مارمل»: آنچه بافته شده است. و «رمال» جمع «رمل» به 
معنای بافته شده مانند خلق که به معنای مخلوق است. و منظور از آن» زیرانداز با بر گ بافته درختان خرما است و بر روف آن 
عرض بعد تخیر و جر ةفاقت و اساد کیت امل یات یی وارد شير دنه کرت رفت داف من الت 
و الرضح؛: عطا و بخشش کم و «برفا» بر وزن فعل مضارع مانند (یمنع»» اسم علم است» غلام عمر بن خطاب است. و «انثد»» 
فعل امر از «التَؤْده): تانی و درنگگ و ثابت ماندن. و «مدیرا»: بعنی با اسناد. و الفاظ ساير اصل‌های مذ کور در جامع الاصول ذکر 


شده است. 


و بر انسان زی رک پوشیده نیست که شهادت آن چهار نفر که در روایت اول و دوم آمده بود. با وجود اختلادف» شهادت 
روایت و شنیدن آن از رسول الله صلی الله عليه و آله نبود» بلکه شهادت آنها بر ثابت بودن روایت از جانب آنها بر اساس قول 
ابوبکر بود؛ و با اين قرینه كه عمر» على عليه السلام و عباس را قسم داد که آيا می‌دانید كه رسول خدا صلی الله عليه و آله 
فرمود: از ما کسی ارث نمی‌برد و ارث ما صدقه خواهد بود؟ و آنها گفتند: آری و این بدین خاطر است که در آن زمان هیچ 
كس قادر به انکار آن روایت نبود؛ و عمر در آخر روایت می گوید: او را دروغگو و گناهکار و فریبکار و خائن می‌دانید - 


منظور ابوبکر - و همین صفات را به من نسبت دادید . 


و شگفت آن است که قاضىء از على عليه السلام و عباس» با وجود تصدیق روایت از جانب آنان» شاهدانی مانند دیگران و 


مانند تمام صحابه نخواست. زیرا آنها به درستی شهادت آن دو گواهی می‌دادند. 


و ابن ابی الحدید. پس از نقل سخنان سيد مرتضی, در باره اينكه شهادت خواستن در دوران خلافت عمر بود» و در زمان 
ابوبکر نبود» و اينكه تكيه كاه مخالفین که از طریق آن امت را انکار بر حق ابوبکر منع می کردند» استشهاد نبود» گوید: آنچه 
سید مرتضی می كويد صحیح است. پس از وفات پیامبر صلی الله عليه و آله و مطالبه كردن ارث از جانب فاطمه سلام الله 
علیها؛ هیچ كس به جز ابوبکر اين روایت را نقل نکرد» و مالک بن اوس بن حدثان اين روایت را نقل کرده است؛ و اما 
مهاجرانی که قاضی القضات از آنها ياد می‌برد» آنها در خلافت عمر برای اين روایت شهادت دادند» که قبلا ذ کر شد. -. 


شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید۱۶: ۲۴۵ - 


و اين ابی الحدید در همان جاء یعنی در همان فصلی که روایات ابی البختری را ذ کر می کند» نقل می کید على و عباس در 
حالی که با هم در گیر بودند» نزد عمر آمدند. عمر به طلحه و زبير و عبدالرحمن و سعد گفت: شما را به خدا س وگند می دهم» 
آیا از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدید که می‌فرماید: هر مال و ثروت پیامبری صدقه است» مگر آنچه که از آن به 
عنوان غذا به اهلش بدهد. و کسی از ما ارث نمی‌برد؟ گفتند: آری. گفت: رسول خدا از آن مال صدقه می‌داد و مازاد آن را 
تقسیم می کرد» سپس رحلت کرد و ابوبکر دو سال جانشین وی شد و در خصوص آنء همان کاری را می کرد که رسول الله 
انجام می‌داده در حالی که شما می گویید: او در این امر در اشتباه بود و ظالم بود؟ او در اين امر درست عمل می کرد. سپس 
بعد از ابوبکر» من جانشین او شدم و به شما گفتم: اگر بخواهید آن را برعهده بگیرید. به اين شرط که مانند رسول خدا طبق 
همان روش نسبت به آن عمل كنيدء و شما پذیرفتید» و الان در حالی كه با هم دركير هستید» پیش من آمدید و یکی می.. 
كويد: سهم خودم را از برادر زادهام می‌خواهم و دیگری می گوید: سهم خود از همسرم را می‌خواهم! به خدا س و گند» من 
ميان شما فقط به همان روش قضاوت خواهم کرد. -. شرح نهج البلاغه ۱۶: ۲۲۸-۷ - 


ابن ابی الحدید می گوید: اين محل اشکال است. زیرا دراغلب روايات» فقط ابوبکر اين خبر را نقل می کند» و اين امر را اغلب 
اهل حدیث نيز ذكر کردند حتی فقها در اصول فقه در مقام احتجاج و شيخ ما ابو على می گوید: در روایت کردن. مانند 
شهادت دادن فقط روایت كردن دو نفر پذیرفتنی است. و تمام متکلمین و فقها با او مخالف بودند» و به قول صحابه استدلال 
کردند که فقط ابوبکر روایت کرده است: ما گروه پیامبران» کسی از ما ارث نمی‌برد. تا جایی که یکی از اصحاب ابوعلی به 
سختی جوابی برای آن بيدا کرد و گفت: روایت شده است که هنگامی که ابوبکر» با فاطمه علیها السلام به محاجه كردن 
پرداخت» گفت: به کسی که اين حديث را از رسول الله صلی الله عليه و آله شنيده است» قسم می‌دهم (که بگوید و اعلام 
کند). يس مالک بن اوس بن حدثان روایت کرد که از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنيده است و اين روایت گویای آن 
است که عمر شهادت طلحه و زبیر و عبدالرحمن و سعد را خواست. و آنها گفتند: ما اين خبر را از رسول خدا صلی الله عليه و 
آله شنيديم. يس اين روایات در رو زگار خلالفت ابوبکر کجا بود؟ هیچ كس ذکر نکرده است که در هنگام مجادله فاطمه 


صلى الله عليه و آله و ابوبکر» كسى جيزى از آن روايت كرده باشد. - . شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحد بد ۱۶: ۷ ۲۲۸ - 


پس روشن شد که این سخن قاضی. شهادت کذب است. و اگر بر این شهادت"انويكن سندی داشت. حتما آن را ذکر م 
کرد همان گونه که در مقام احتجاج عمل کرد. 


و اما این روایتی که اين ابی الحدید نقل می کند. با وجود اينكه بر استشهاد كردن در زمان خلافت ابوبکر دلالت نمی کند. از 


تحریف به دور نیست» زیرا آنچه در لفظ روایت ابی البختری» که بر اساس روایت ابوداوود و نقل آن در جامع الاصول: که آیا 
نمی‌دانید رسول خدا فرمود: هر مال پیامبر صدقه است. و اين گونه ذکر نشده است: آيا از رسول الله صلی الله عليه و آله 
شنیدید. ... بر اساس روایت جوهرىء به علاوه در روایاتی كه مخالفان تنها آورده‌اند» نمی‌توان بر عليه ما به آنها احتجاج کرد 
و تنها می‌توان با روایت مورد اتفاق يا روایتی که طرف بحث بدان پایبند است احتجاج نمود و استشهاد بر روایت. نزد ما ثابت 


نشده است. نه در زمان ابوبکر و نه در زمان عمر. 


سپس سید مرتضی در پاسخ به نویسنده کتاب مغنی می گوید: زيرا اگر ما استشهاد كردن کسی را که اين روایت را نقل کرده 
است. مى يذيرفتيم» این موضوع حجت نیست. زيرا روایت در هر حال از ضروریات علم به شمار نمی آید. و در حکم روایات 
مفرده است. و در اين گونه قضایا جايز نیست که از ظاهر قرآن دست كشيد و آن را نادیده گرفت» زیرا امر معلوم فقط با امر 


معلوم تخصیص داده می شو د. 


حتی اگر آنها بپذیرند که می‌توان بر اساس یک روایت در شرع عمل کرد در اين صورت آنها نياز به یک دلیل تازه‌ای بر اين 
موضوع دارند که می‌توان قرآن را با خبر واحد تخصیص زد؛ زيرا آنچه فى الجمله. بر عمل كردن به آن دلالت دارد. به اين 
موضوع نمی‌پردازد» و همجنين به جايز بودن نسخ كردن به وسيله آن نيز نمی‌پردازد. - . الشافى؟: ۶۶- ۶۷ - و اثبات اين دو 
مساله وظيفه اصول فقه است. 


> | ترجمه ] 
9 الثانی: 


أن رواه الخبر كانوا متّهمین فى الروايه بجلب النفع من حيث حل الصدقه عليهم- كما تقدّم فى القسم الأنوّل- و ما أجاب به 
شارح كشف الحق من الفرق بين الروايه و الشهاده و أن التهمه انما تضدٌ فى الشهاده دون الروايه. 


VY ص:‎ 


۱- الشافی: 1 حجر له - (الطبعه الجديده ۴ 2 تصرف يسير. 


۳ الشافی ۴- ۶۷ 


فسخیف جداء و لم يقل آحد بهذا الفرق (۱) غیره. 


##[ترجمه آآن گونه که در وجه اول ذكر شد» راوبان اين روایت» در اين روایت. به خاطر اينكه صدقه به آنها تعلق می كيرد 
روایت و شهادت فرق وجود دارد» و اینکه اين تهمت فقط بر شهادت تعلق می كيرد و به روایت تعلق نمی گیرد» کاملا- بى.. 


ارزش است. و کسی غير از او به وجود چنین فرقی قائل نیست. 
## | ترجمه ] 

الثالث و الرابع: 

ما تقدّم فى الإيراد الثالث و الرابع من القسم الأوّل.. 

**| ترجمه ]همان ايرادهاى سوم و جهارم از نوع اول است. 

| ترجمه ] 

الخامس: 

ما تقدّم من وجوب البيان للورثه. 

**| ترجمه ]1 نجه در خصوص وجوب بیان حكم برای وارثان ذكر شد. 
#[ ترجمه ] 

السادس: 

ما تقدّم فى السادس.. 

[ترجمه | نجه در ايراد ششم در نوع اول ذكر شد . 

** | ترجمه | 

و أمَا القسم الثالث: 


و هو أن يكون مناط الحكم على علم أبى بكر مع شهاده النفر» و كذلك الرابع» و هو أن يكون الاعتماد على روايته معهم» فقد 
ظهر بطلانهما معا سبق» فإِنّ المجموع و إن كان أقوى من کل واحد من الجزءين لا أنه لا يدفع التهمه و لا مناقضه الآيات 
الخاصّه و لا باقى الوجوه السابقه. 


وقد ظهر بما تقدّم أن الجواب عن قول آبی علق: أ تعلمون کذب أبى بكر أم تجوزون صدقه؟ و قد علم أنه لا شی ء یعلم به 
کذبه قطعاء فلا بدّ من تجویز کونه صادقا- كما حكاه فى المغنى-: هو انا نعلم کذبه قطعاء و الدلیل عليه ما تقدَّم من الوجوه 
الستّه المفضّ له و ان تخصیص الایات بهذا الخبر (۲) ليس من قبیل تخصیصها فى القاتل و العبد كما ذ کره قاضی القضاه إذ 
مناط الثانی روایات معلومه الصدقء و الأول خبر معلوم الكذبء و قد سبق فى خطبه فاطمه صلوات اللّه علیها استدلالها بقوله 
تعالى: و وا الحام بَعض مم أؤلى ببغض فى کتاب اه (4۳ و بثلادث من الآيات السابقه» و هو ید مجملا على بطلان ما 
فصلوه من الأجوبه. ۱ 


ثم ان بعض الأصحاب حمل الروایه على وجه لا یدل على ما فهم منها الجمهور و هو أن یکون ما تركنا صدقه مفعولا ثانيا 
للفعل آعنی نورث. سواء كان بفتح الراء على صیغه المجهول من قولهم: ورثت آبی شيئاء أو بکسرها من قولهم: 


آورثه الشی ء أبوه» و أما بتشدید الرای فالظاهر أنه لحن» فان التوریث إدخال أحد 
ص: ۳۷۳ 


۳ الأنفال: ۸۵ و الأحزاب: ۶ 


فى المال على الورثه- كما ذکره الجوهری (۱) 


و هو لا يناسب شیثا من المحامل» و یکون صدقه منصوبا على أن یکون مفعولا- لتركناء و الإ۔عراب لا تضبط فى أكثر (۲) 
الروايات» و يجوز أن يكون النبی صلی الله عليه و آله وقف على الصدقه فتوهّم آبو بكر أنه بالرفع و حیشذ يدل على أَن ما 
جعلوه صدقه فى حال حياتهم لا بسقل بموتهم إلى الورثهه آی ما نووا قد الصدقه من غیر أن بخرجوه من آیدیهم لا بناله الورثه 
حتی یکون للحکم اختصاص بالأنبياء عليهم السلام؛ و لا يدل على حرمان الورثه متا تركوه مطلقاء و الحقٌّ أنه لا بخلو عن بعد 
ولا حاجه لنا إليه لما سبقء و ما الناصرون لأ-بى بكر فلم یرضوا به و حکموا ببطلانه» و إن كان لهم فيه التخلص عن القول 
بكذب أبى بکر فهو إصلاح لم يرض به أحد المتخاصمین, و لا يجرى فى بعض رواياتهم. 


و اعلم: أن بعض المخالفين استدلوا على صخه الروايه و ما حكم به أبو بكر بترک الأنمّه النكير عليه» و قد ذكر الستد الأجل 
رضى الله عنه فى الشافى كلامهم ذلك على وجه السؤال و أجاب عنه بقوله (۳): 


فان قيل: إذا كان أبو بكر قد حكم بخطإ فى دفع فاطمه عليها السلام من الميراث (۴) و احتخ بخبر لا حجه فيه فما بال الأمّه أقرّته 
على هذا الحکم. و لم تنكر عليه؟! و فى رضاها و إمساكها دليل على صوابه. 


قلنا: قد مضى أن ترك النكير لا يكون دليل الرضا الا فى الموضع الذى لا يكون له وجه سوى الرضاء و بنا فى الكلام على 
إمامه أبى بكر هذا الموضع بيانا شافيا. 


VF ص:‎ 


۱- الصحاح ۱- ۲۹۶ 

۲- فی (س) هنا کلمه: الأوقات» و قد خط عليها فى (کث» إذ لا معنی لها. 
۳ الشافی: ۲۳۳- الحجر به- (۴- ۸۴) بتصوّف ذکرنا غالبه. 

۴- فی المصدر: عن المیراث. 


و قد آجاب أبو عثمان الجاحظ (۱) فى کتاب العباسته (۲) عن هذا السوال جوابا جد المعنی و اللفظ نحن نذ کره على وجهه 
لیقابل بینه و بين کلامه فى العثمائیه و غيرهاء قال: و قد زعم ناس أن الدلیل على صدق خبرهما- ب يعنى آبا بكر و عمر فى منع 
الميراث و براءه ساحتهما تركك أصحاب رسول الله صلى الله عليه و سلم النكير عليهماء ثم قال: فيقال لهم (۳): لئن كان تركك 
اللکیر دليلا على صدقهما ليكونن ترك النكير على المتظلمين منهما و المحتجبين عليهما و المطالبين لهما بدليل (۴) دليلا على 
صدق دعواهم» و استحسان (۵) مقالتهم» لا سيّما و قد طالت المشاخات (2)» و كثرت المراجعه و الملاحات (/لك4 و ظهرت 
الشکیمه (۸) و اشتدّت الموجده.. 


و مذ بک يك ین فاطعه عليه لام > ی نها فص أن ا ص لی لها ی بک و كذ کانث قالث لَهُ ین أنه اليه یه و 
مخت پوهطها (4): مَنْ بتک يا أبَا بكر دا مِتّ؟ قَالَ: آفلی و ولدی. قَالث: ما بالا لا رت ای لَى له عليه (و آلم) ۱۴ 
ها میرانهاه و مده عدوا و اغعل 


ص: ۳۷۵ 


۱- لا توجد کلمه: الجاحظ فى (س). 

۲- هذا کلام الستّد المرتضی حکاه عن الجاحظ و قد حکاه أيضا الشیخ عبد الحمید بن أبى الحدید فى شرحه على نهج البلاغه 
۶- ۲۶۳- ۲۶۷ و العلامه الأمینی فى غديره ۷- ۲۳۱-۲۲۹ عن رسائل الجاحظ: ۳۰۰ بتصرّف و اختلاف کثیر تعزضنا له 
اجمالا. 

۳- کذا فى المتن و المصدر الا أنه فى شرح النهج: قد یقال. و فى الغدیر عن رسائل الجاحظ: قد يقال لهم ... 

۴- لا توجد فى المصدر: بدلیل. 

۵- فى شرح النهج: لهما دلیلا ... أو استحسان .. 

۶- فى شرح النهج و الغدیر عن رسائل الجاحظ: المناجاه و فى بقیه المصادر: المحاجات. و هو الظاهر. 

۷- كذاء و الظاهر: الملاحاه. 

۸- و فى شرح النهج و المصادر: الشکیه. قال فى القاموس ۴- ۱۳۶: و الشکیمه: الأنفه و الانتصار من الظلم. 

9- فى شرح نهج البلاغه: لرهطهاء و ما هنا جاء فى الشافی. 


لاء و لح (۱) فى آفررا» و ینت الَهْضم» و آیترث من اتروع (۲) و وَحْدَتْ مَس الضغف (۳) و قله النَّاصِرِ قَالَتْ: و الله 


أَدْعُوَنَ الله علیک. قال: و الله عون الله لك. قالث: و الله لا أکلمک أبدا. قال: و الله لا أَمْجدك أبداً. 


فان يكن ترک التکیر على (۴) أبى بكر دلبلا- على صواب منعه (۵) إن فى ترك النکیر على فاطمه (علیها السلام) دليلا على 
صواب طلبهاء و آدنی ما كان يجب علیهم فى ذلك تعريفها ما جهلت» و تذ کیرها ما نسيت» و صرفها عن الخطإء و رفع قدرها 
عن البذاء» و أن تقول هجراء أو تجوّر عادلاء أو تقطع واصلاه فاذا لم نجدهم آنکروا على الخصمین جمیعا فقد تکافأت الأمور» و 
استوت الأسباب» و الرجوع إلى أصل حکم اللّه فى المواریث آولی بنا و بكم و آوجب علینا و علیکم. 


و إن قالوا: كيف يظنّ (۶) ظلمها و التعدّى علیها! و كلما ازدادت فاطمه علیها السلام عليه غلظه ازداد لها لينا و ره حیث تقول: 
و الله لا أكلمك أبدا! فبقول: 


و الله لا أهجرك آبدا (۷)» ثم تقول: و الله لأدعون الله علیک. فیقول: و الله لأدعوّن الله (۸) لكك. 


ثم يحتمل )٩(‏ هذا الكلا-م الغليظ و القول الشديد فى دار الخلافه» و بحضره قريش و الصحابه» مع حاجه الخلافه إلى البهاء و 
الرفعه (۱۰) و ما يجب لها من 


ص: ۳۷۶ 


-١‏ كذاء و فى شرح نهج البلاغه: جلح» و جاءت فى جمله من المصادن و جلح فى آمرها: أىّ جاهر به و كاشفهاء و لعل الکلمه 
مشدّده. 

۲- كذا فى المتن و الشافى» و فى شرح نهج البلاغه: التورّع. 

۳- فى شرح نهج البلاغه: و وجدت نشوه الضعف. 

۴- فى الشافى: النكير منهم على .. 

۵- كذا فى المتن و الشافى» و فى بقيه المصادر: منعها. 

۶- فی شرح النهج و غيره: تظن به .. و فى الشافى: نظن بأبى بكر .. 

لا- فى (س): و الله أبداة و خط علیها فى (كك): و لا توجد فى المصادر التى بأيد ينا. 

٠‏ فى المصادر: التنزيه» بدلا من: الرفعه. 


التنويه (۱) و الهيبه» ثم لم یمنعه ذلك أن قال- معتذرا أو متقرّباء کلام المعظم لحمّهاء المکبر لقیامها (۲) و الصائن لوجههاء و 
المتحن علیها- ما حد أعز على منک ففرا و لا أحت إلى منک غنی» و لکن (۳) 


شنت وقول الله شل الله اه وح مرن ]با تفه ا ذا تروك ا كاة مود داز 

قيل لهم: ليس ذلك بدليل على البراءه من الظلم» و السلامه من الجور (۴)» و قد يبلغ من مكر الظالم و دهاء الما کر إذا كان أريبا 
(۵) و للخصومه معتادا أن يظهر كلام المظلوم و ذلّه المنتصف (۶) و جده الوامق (۷) و مقه المحقّ» و كيف جعلتم ترك النكير 
حه قاطعه و دلاله واضحه؟! و قد زعمتم أن عمر قال على منبره: متعتان كان (۸) على عهد رسول الله صلی الله عليه و آله: 
متعه النساء و متعه الحج» أنا أنهى عنهما و أعاقب عليهما (4)» فما وجدتم أحدا أنكر قوله» و لا استشنع مخرج نهیه, و لا خطأه 


فى معناه» و لا تعجب منه و لا استفهمه!. 


VY ص:‎ 


-١‏ فى شرح النهج و الغدیر: الرفعه بدلا من: التنویه. 

۲- فى الشافی و بقیه المصادر: لمقامهاء و هو الظاهر. 

۳-فی شرح النهج: و لکنی. 

۴- فى الشافی: العمد» بدلا من: الجور. 

ه- فى الشافی: أديبا. 

۶- قال فى تاج العروس فى ماده نصف: يقال انتصف منه: إذا استوفى حقّه منه كاملا حتّی صار کل على النصف سواء. 

۷- فى المصادر: و حدب الوامق» قال فى الصحاح ۱- ۱۰۸: حدب عليه و تحدّب عليه: تعطف عليه و قال فى القاموس ۳- ۲۹۰: 
ومقه- كورثه- ومقا ومقه: أحبه فهو وامق. 

۸- فى المصادر: كانتاء و هو الظاهر. 

4- هذه من الروايات المستفيضه عند القوم إن لم نقل إِنّها متواتره إجمالا-- لا معنى- انظر عنها: البيان و التبيين للجاحظ ۲- 
۳ و أحكام القرآن للجضاص -١‏ ۳۴۲ و ۸۳۴۵ ۲- ۱۸۴ تفسير القرطبق ۲- ۳۷۰ تفسير الفخر الرازىٌ ۷- ۱۶۷ و ۲۰۱-۳ و 
۷۲ كت العقال )ب ۲۹۳۲ و انظر: بالفاظ مقاربه فی الد المقور ۱۳۰۰-۲۷ و غیرهه و ترات يماد خر فى محلها المتانب 
باذن الله تعالی. 


و كيف تقضون بترک (۱) النکیر؟ و قد 
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شهد عُمَرُ یوم القیفه و بَعْدَ ذلک َو البق صَلَى الله عَلَيِهِ و آله قال: له من قرییش (1). 


» ثم قال فى مکانه (۳): لو كان سالم حا ما يخالجنى فيه شک (۴» حين أظهر الشکک فى استحقاق كلّ واحد من السّه لین 
جعلهم شوری» و سالم عبد لامرآه من الأنصار و هی أعتقته» و حازت ميراثه» ثم لم ینکر ذلک من قریش قوله (۵) منكر, و لا 
قابل إنسان بين قولیه (۶) و لا تعتجب منهء و الما یکون ترك التکیر على من لا رغبه و لا رهبه عنده دلیلا على صدق قوله و 
ثواب (۷) عمله» فا ترك النکیر على من يملكك الف عه و الرّفعه. و الأمر و النهىء و القتل و الاستحیای و الحبس و الاطلاق؛ 
فلیس بحجّه تشفی و لا دلیل یغنی (۸). 


قال: و قال آخرون: بل الدلیل على صدق قولهما؛ و صواب عملهماء |مساک الصحابه عن خلعهما؛ و الخروج علیهماء و هم 


الذین وئوا علی عثمان فی أسر من 


ص: ۳۷/۸ 


۱- فى الشافی: و تقضون فى معناه بت رک .. 

۲- آخرجه غير واحد من الحفاظ و صبححه ابن حزم فى الفصل ۴- ۸٩‏ و قال: هذه الروایه جاعت مجی ‏ الّواتره و رواها آنس 
بن مالک و عبد الله بن عمر و معاویه و .. غیرهم كما جاء فى حاشیه الغدیر ۷- ۲۳۱ 

۳- فى شرح نهج البلاغه: شکاته بدل مکانه. و فى الغدیر عن رسائل الجاحظ: فى شكايته» و هو الظاهر. 

۴- كما جاء فى الطبقات لابن سعد ۲۴۸-۳ و التمهید للباقلانی: ۲۰۴ و الاستیعاب ۲- ۵۶۱ و آسد الغابه ۲- ۲۴۶ و ... مصادر 
عدّه. 

ه- فى (س): من قوله» و فى الشافى: لم ینکر ذلكك من قوله منكرء و لا يوجد فى الغدير: قریش» و به یتم المعنى» كما لا يوجد 
فى شرح النهج: من قريش. 

۶- فى الغدير: من قوله» و فى الشافى: بين خبريه. 

۷- فى شرح النهج و المصادر: صواب عمله» و هو الصواب. 

۸-فی الشافی: فليس بحخه تق و لا دلاله تضی. و قد وردت الجمله الأخيره فى كل المصادر التی بأبديناء و إلى هنا نقل شیخنا 
الأمینی فى غديره ۷- ۲۲۹- ۲۳۱ عن رسائل الجاحظ. 


جحد التنزيل» و رد النصوصء و لو کانوا كما یقولون و بصفون (۱) ما كان سبیل الأمّه فيهما إلا کسبیلهم فیه و عثمان كان أعر 


نفرا» و آشرف رهطا و أكثر عددا و روم و أقوى عده. 


قلنا: انهما لم يجحدا التنزيل» و لم ینکرا (۲) المنصوص, و لکنهما بعد إقرارهما بحکم المیراث و ما عليه الظاهر من الشریعه 
ادّعيا روایه» و تحدّثا بحدیث لم يكن محالا (۳) کونه» و لا-یمتنع (۴) فى حجج العقول مجیثه. و شهد لهما عليه من علته مثل 
علتهما فیه» و لعل بعضهم كان یری التصدیق للرجل (۵) إذا كان عدلا فى رهطه مأمونا فى ظاهره و لم يكن قبل ذلک عرفه 
بفجره و لا جرب عليه (۶) غدره فیکون تصدیقه له على جهه حسن الظنّ و تعدیل الشاهد» و لاه لم يكن کثیر منهم يعرف 
حقاتق الحجج, و الّذی بقطع بشهادته على الغيب» و كان ذلک شبهه على أكثرهم» فلذلک قل التكيرء و تواکل الناس» و اشتبه 
الأمر» فصار لا یتخلص إلى معرفه حقّ ذلك من باطله إلا العالم المتقدّم» و المؤيّد المرشد (۷) و لأنّه لم يكن لعثمان فى صدور 
(۸) العوام» و فى قلوب الشفله و الطّغام ما كان لهما من الهیبه و المحبه (۹» و لأنهما کانا آقل استثارا بالفى ء و أقلّ تفکها بمال 
الله O‏ من و من 


ص: ۳۷۹ 


-١‏ فى شرح نهج البلاغه: و لو كان كما تقولون و ما تصفون .» و فى الشافى: المنصوص, و لو كانا كما يقولون و ما يصفون. 
۲- فى (کت): إنهما لم يجحد التنزيل و لم ينكر- بدون ألف التثنيه-. 

اف الشاف محال 

۴- فى شرح النهج: و لا ممتنعا. 

۵- فى شرح النهج: تصديق الرجل. 

۶- فى الشافى و شرح النهج: جرت عليه. 

۷- فی الشافی: المسترشد .. و هو الظاهر. 

۸- فى (س): صدر. 

4- فى شرح النهج: المحه و الهیبه. 

۰- فى شرح النهج: و تفضّلا بمال اللّه. 


كان الناس إهمال (۱) السلطان ما وفر علیهم أموالهم» و لا يستأثر (۲) بخراجهم؛ و لم يعطل ثغورهم» ولأنّ اذى صنع أبو بكر 
من منع العتره حظها (۳) و العمومه ميرائهاء قد كان موافقا لجله قريشء و لکبراء (۴) العرب» و لأنّ عثمان أيضا كان مضعوفا فى 
نفسه مستخفا بقدره لا يمنع ضيماء ولا يقمع عدوًاء و لقد وثب ناس على عثمان بالشتم و القذف و التشنيع و النكير (۵) لأمور 
لو أتى عمر أضعافهاء و بلغ أقصاهاء لما اجترءوا على اغتيابه فضلا عن مبادأته (۶) و الإغراء به و مواجهته» كما أغلظ عیینه بن 
حصين (۷) له فقال له: أما إِنّه لو كان عمر لقمعكك و منعكك؟ 


فقال عبينه: ان عمر كان خيرا لی منک» أرهبنى فأبقانى (۸). 


ثم قال: و العجب ألا وجدنا جميع من خالفنا فى الميراث على اختلافهم فى التشبيه و القدر و الوعيد يرد کل صنف منهم من 
أحاديث مخالفيه و خصومه ما هو آقرب استناداه و أوضح (4) رجالاء و أحسن اتصالاء حتّى إذا صاروا إلى القول فى ميراث النبق 
صلی الله عليه و سلم نسخوا الكتاب» و خضوا الخبر العام بما لا يدانى بعض ما رووه (۱۰) و أكذبوا ناقليه (۱۱) و ذلك اد كل 


إنسان منهم اما يجرى إلى 


ص: ۳/۳۹۰ 


-١‏ فى (س): خ. ل: احتمال. 

۲- فى شرح النهج و الشافی: و لم يستأثر. 

۳-فی شرح النهج: حمّها. 

۴- فى (كك): الکبراء» و هو غلط و فى الشافی و شرح النهج: کبراء و هو الظاهر. 
۵- لا توجد فى (س): و النکیر» و فى شرح النهج: التنکیر. 

۶- جاء فى حاشیه (کث): و بادی فلانا بالعداوه .. أى جاهر بها. صحاح. 
۷- فى الشافی و شرح النهج: عيينه بن حصن, و هو الظاهر. 

۸- فی شرح النهج: فائقانی» و فى الشافی: و هبنى فائقانی. 

4- فى الشافی و شرح النهج: آقرب اسنادا و صخ .. 

٠‏ فى شرح النهج: ردوه. 

-١‏ فى شرح النهج: قائليه. 


هواه» و بصدق ما وافق رضاه .. هذا آخر کلام الجاحظ (۱). 


ثم قال السيّد رضی الله عنه (۳): فان قیل: ليس ما عارض به الجاحظ من الاستدلال بترک النكير» و قوله: كما لم ينكروا على 
أبى بكر فلم ینکروا أيضا على فاطمه علیها السلام و لا غیرها من المطالبین (۳) بالمیراث كالأزواج و غيرهنٌ معارضه صحيحه؛ و 
ذلک أن نكير آبی بكر لذلک و دفعه و الاحتجاج عليه یکفیهم و يغنيهم عن تکلف نکیر (۴) و لم ینکر على أبى بكر ما رواه 
منکر فیستغنوا پانکاره (۵). 


قلنا: أل ما يبطل هذا السؤال أنْ أبا بكر لم ینکر علیها ما آقامت عليه بعد احتجاجها بالخبر من التظلّم و التألّم» و التعنیف و 
التبکیت (۶)» و قولها- على ما روى-: 


و الله لادعون اللهغليكف ,و لا کلمعکه ابا و مرها نجری هذا المچری: ققد كان يحب أن نک و غیرهه قمع الت ال 
على المنصف. و بعد» فان كان انکار أبى بكر مقنعا أو مغنیا عن إنكار غیره من المسلمين» فانکار فاطمه علیها السلام حكمه» و 
مقامها على التظلّم منه يغنى (۷) عن نكير غیرهاء و هذا واضح لمن آنصف من نفسه. انتهی کلامه رفع الله مقامه.. 


ص: ۳۸۱ 


۱- وقد حکاه الستد المرتضی فى الشافی ۴- ۸٩-۸۴‏ و فى الطبعه الحجريّه ۲۳۲- ۲۳۴ و ابن آبی الحدید فى شرح النهج ۱۶- 
۳- ۲۶۷ كما سلف. 

۲- و حکاه ابن آبی الحدید آیضا فى شرحه على النهج ۱۶- ۲۶۷- ۲۶۸ باختلاف و تصرّف. 

۳- فى الشافی: و لا على غیرها من المطالبین؛ و فى شرح النهج: و لا غیرها من الطالبین. 

۴- فى الشافی و شرح النهج: نکیر آخر. 

۵- الشافی ۴- ۸۹- ٩۰‏ (و فى الطبعه الحجریه: ۲۳۴) بتصرّف يسير. 

۶-فی (كك): التكيت» و هو غلط. و قد جاء فى حاشیتها ما نضه: التبكيت- كالتقريع و التوبيخ- كما يقال له: يا فاسق أ ما 
استحییت؟ أ ما خفت الله .. قال الهروی: و يكون بالید و العصاء و یقال: بکته بالحجه : إذا غلبه » وقد یکون التبکیت بلفظ الخبر 
> كما فى قول إبراهيم عليه السلام : « بل فعله کبیرهم هذا .. » فانه تبکیت وتوبيخ على عبادتهم الأصنام. مجمع. انظر : مجمع 
البحرين ۲ _ 1۹۲. 

۷-فی شرح النهج لابن أبى الحدید: مغن. 


ترجمه ]كه حکم منوط به علم ابوبکر به روايت» همراه با شهادت دیگران است» و همچنین نوع چهارم» که اعتماد بر روایت 
اوبكر به همراه روایت: دیگران ناشد: 


از طريق آنجه گفته شد» باطل بودن اين دو وجه روشن شده است.در مجموع» روایت و شهادت دیگران بر آن» هر چند از هر 


يك از بخش‌های آن قوىتر است» ولى با اين وجود. تهمت و نقض كردن آيات خاص و ساير وجوه سابق را دفع نمی کند. 


و از آنچه گفته شد. جواب اين سؤال ابوعلى كه می گوید: آيا به دروغ گفتن ابوبكر علم داريد يا اينكه صدقش را ممكن 
مىدانيد؟ با اينكه جيزى وجود ندارد كه بدان كذب قطعى او معلوم شود - جنانجه صاحب مغنى نقل كرده - روشن مى شود؛ 
در جواب وی گفته می‌شود: دانستيم كه دليلى قطعى بر كذب ابوبكر وجود ندارد» يس بايد او را صادق بدانيم» ولى ما در 
جواب می گوئیم كه ما كاذب بودن او را قطعی می‌دانيم و دلیل اين امی وجوه شش گانه‌ای که ذكر شد. و اينكه تخصیص 
دادن آیات با این روایت از قبیل تخصیص دادن آن در قاتل و عبدء آنگونه که قاضی القضات ذكر می کند» نیست؛ زیرا 
خاستگاه تخصیص قاتل و عبد» روایتی است که صدق آن معلوم است. در حالی که روایت اول (لا نورث...) کذب آن معلوم 
است» و در خطبه فاطمه سلام الله علیها استدلالش به اين آيه: و خویشاوندان نسبت به یکدیگر [از دیگران] در کتاب خدا 


سزاوارترند.) - . الانفال / ۷۵ - 
و سه آیه سایق ذکر شد» که تمامی آن به طور خلاصه بر باطل بودن جواب‌های طولانی که ارائه دادند. اشاره دارد. 


كما اينكه برخی از ياران ما معنای روایت را بر وجهی که جمهور آن معنا را از آن روایت استنباط نکرده‌اند» حمل کرده‌اند که 
عبارت است از اينكه «صدقه» مفعول دوم فعل «نورث» باشد» خواه «نُورّث» به صيغه مجهولء از قبيل «ورثت ابی شیثا» باشد يا 
«نورث» از قبیل «اورثه الشیء ابوه»؛ و يا «ثُورّث» باشد» که در ظاهر اشتباه است» زیرا «التوریث» یعنی اضافه كردن شخصی بر 
وارثان در اموال همانگونه که جوهری می كويد - . الصحاح ۱: ۲۹۶ -» 


که با هیچ از آن معانی تناسب ندارد» و صدقه منصوب باشد بنا بر اينكه مفعول «تركنا» باشد» که اعراب آن در بیشتر روایات 
درست نمی‌شود؛ و ممکن است که پیامبر صلی الله عليه و آله بر صدقه وقف کرده باشد و ابوبکر گمان کرده باشد که مرفوع 
است؛ که در اين صورت. معنا بر اين دلالت دارد که آنچه در دوران زند گی‌شان به عنوان صدقه در نظر گرفتند» با وفات آنان 
به وارثان انتقال نمی‌یابد یعنی آنچه نیت صدقه در آن کرده باشند و کماکان در اختیار آنهاست. تا زمانی که مختص به 


پیامبران باشد. چیزی از آن به وارثان نمی‌رسد. و اين امر بر محروم بودن وارثان از تركه به طور مطلق دلالت ندارد: 
و الحق که اين امر بعید است و به دلیل آنچه که ذ کر شد. نیازی به آن نیست؛ و اما گروه مؤيد ابوبکر اين وجه را نپذیرفتند و 


به باطل بودن آن حکم کردند. هر چند که با اين انکارشان, از اعتراف به دروغگو بودن ابوبکر راحت می‌شوند» ولی اين 


اصطلاحی است که هیچ کدام از مخالفان نپذ یرفتند و با بعضی از روایات آنها ساز گار نیست. 


و بدان که: برخی مخالفان بر صحت روایت و حکم ابوبکر بدان استدلال کرده‌اند به اين که امت اين روایت و حکم را انکار 
نكرد» و سید مرتضی در کتاب شافی اين سخن مخالفین را به شکل سوالی مطرح کرده و جوابی به اين شکل داده است که 


اگر ابوبکر به اشتباه حکم کرده و میراث را از فاطمه گرفته باشد و به روایتی استدلال کرده باشد كه حجتی در آن نیست» پس 
چرا مردم» اين حکم او را پذیرفتند و او را منکر نشدند» و در این رضایت مردم و منکر نشدن ابوبکر از جانب آنانء آيا دلیلی 


بر صحت آن نيست؟ 


در جواب می گوییم: قبلا بیان كرديم كه منكر نشدن زمانی دال بر رضايت است كه دليلى به جز آن وجود نداشته باشد» و در 
هنكام كلام در خصوص خلافت ابوبكرء اين موضع را به طور كامل و روشن بیان كرديم. 


و ابو عثمان جاحظ در كتاب العباسيه بر اين سؤال ياسخى خوش لفظ و معنا بیان کرد. كه ما آن را به طور كامل و بدون تغيير 
بیان می کنیم تا بين آن و بين كلامش در كتاب العثمانيه و ديكر جاها مقايسه شود که می گوید: و مردم تصور كردند كه دليل 
بر صدق روايت آنها - منظور ابوبكر و عمر - در منع ميراث و تبرئه آنان» اين است که ياران رسول الله صلی الله عليه و آله 
آنها را منكر نشدند. در پاسخ به آنها می گوییم: اگر منكر نشدنشان دليلى بر صدق آنها بود» پس در این صورت. منكر نشدن 
کسانی که از آن دو شكايت دارند و به آنها اعتراض دارند و مطالبه کنند گانی كه دليلى بر مطالبه خود دارند. نيز دليلى بر 
صدق مدعای آنها بود به ويزه اين كه بحث و خلاف در اين زمينه طولانى شد. و مراجعه و اصرار زياد شد. و سازش نايذيرى 
ميان آنها ظاهر شد و كينه و خشم زياد شد. اين موضوع نزد فاطمه سلام الله عليها به درجهاى رسيده بود كه وصيت كرد ابوبكر 
بر وى نماز نخواند» و قبلا هنگامی كه نزد او آمده بود و حق او را مطالبه كرده بود» با تيره و قوم خويش اقامه حجت كرده بود 
و به او گفته بود: ای ابوبکر» اگر بميرى» جه کسی از تو ارث می‌برد؟ گفت: اهل و فرزندان من. فرمود: يس چرا ما از پیامبر 
صلی الله عليه و آله ارث نمی‌بریم؟! 


پس چون حقش را از او منع کرد و حقش را به ظلم از وى گرفت» و برای او بهانه آورد و ایستاد گی کرد و بىعدالتى را 
ديد» و از رسيدن به خواستهاش نااميد شد» و احساس ضعف کرد و كمى ياور را دید فرمود: به خدا س وگند» تو را نفرين مى.. 
كنم. ابوبكر گفت: به خدا سو گند» من برای تو دعاى خير می كنم. فرمود: به خدا سوكند» هر گز با تو سخن نمی گویم. گفت: 
به خدا س وگند» من هركز با تو قطع رابطه نمی کنم. يس اگر ترک انکار بر ابوبكر از جانب صحابه دليل بر صحت منع كردن 
حقش باشد» يس عدم انكار بر فاطمه سلام الله عليها نيز دليلى بر صحت مطالبه‌اش است. و حداقل كارى که مىبايست آنها 
انجام دهند اين است كه وى را نسبت به آنچه كه به آن جهل دارد» آ كاه کنند و آنچه را فراموش كرده استء به خاطر وى 
بياورند و حضرت را از اشتباه بازدارند» و وى را از ناسزا گفتن و قطع رابطه كردن بازدارند. و وى را از اینکه شخص عادل را 
به ظلم منسوب كندء و با او قطع رابطه کند. بازدارند. حال كه نديديم صحابه بر هر دو طرف نزاع انکاری داشته باشند» پس 
امور با هم برابرى می کند و دلايل يكسان مىشود و رجوع به اصل حكم خدا در ارث بری» برای ما و شما سزاوارتر و بر ما و 


شما واجب‌تر است.. 


و اگر بگویند: چگونه تصور می‌شود كه به وی ظلم شده است! در حالی که هر چقدر که فاطمه تندی می کرد به همان اندازه 
ابوبکر با ملایمت و نرمی با او رفتار می کرد. که می‌فرماید: به خدا سوكند! هر گز با تو سخن نمی گویم! و ابوبکر می گوید: به 
خدا سوكند! هركز با تو قطع رابطه نمی کنم! سپس می‌فرماید: به خدا سو گند» تو را نفرین خواهم گفت! و او می گوید: به خدا 
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سو گند! برای تو دعای خير می كنم! و با توجه به نیاز خلافت به بزر گی و رفعت. و با توجه به وجوب ستایش گفتن و هيبت 


آن» گفتن اين سخنان تند در دارالخلافه و در حضور قريش و صحابه از سوی حضرت ممکن بود» ولی اين امر» ابوبکر را که 
مانند فردی که معذرت می‌خواهد و جویای تقرب است. و مانند شخصی که حق حضرت را عظیم می‌داند و وجودش را در 
جمع سخت می‌داند و مانند کسی که نگه دارنده حرمت وىء و دلسوز به وی است. از گفتن اين سخنان باز نداشت: 
تنگدستی و فقر هیچ كس مانند تو بر من سخت نیست» و غنا و توانمندی هیچ كس مانند تو برای من محبوبتر نيستء ولی از 


رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم که می‌فرمود: از ما جماعت پیامبران» ارث برده نمی‌شود. و ارث ما صدقه خواهد بود! 


كه به آنها گفته می‌شود: اين دلیلی بر بی گناهی از ظلم و دوری از ستم نیست» جه بسا مکر ظالم و حیله گری اوء اگر حیله گر 
باشد و به مجادله و مرافعه عادت داشته باشدء به درجه‌ای برسد که مانند نسان مظلوم سخن بگوید و نرمی نسان دادخواه و 


علاقه انسان دوستدار» و دوستی انسان بر حق را از خود نشان دهد. 


و چگونه منکر نشدن را دلیلی قاطع و دلالتی واضح در نظر گرفتید؟! در حالی که ادعا کردید که عمر بر منبر خود گفت: دو 


می کنم. - . احکام القران» جضاص: ۱/ ۸۳۴۲ ۳۴۵ و ۲/ ۱۸۴ و تفسیر قرطبی: ۲/ ۳۷۰. - 


و کسی را نمی‌بینید که اين سخنش را منکر شود و نهی كردن آن را زشت بداند و وی را در این امر در اشتباه بداند» و از 


وی تعجب کند و از وی دلیل را بپرسد؟! 


و چگونه بر اساس منکر نشدن حکم می کنید؟ در حالی که عمر در روز سقیفه و بعد از آن شهادت داد که پیامبر صلی الله عليه 
و آله فرمود: امامان از قريش هستند... سپس گفت: اگر سالم زنده بود» در صلاحیت آن شکی نداشتم هنگامی که نسبت به 
صلاحیت هر یک از آن شش نفر که به عنوان شورا تعيين کرد شک و تردید کرد - سالم غلام زنی از انصار بود که او را 
آزاد كرد و میرانش را تصاحب کرد - و هیچ كس از قريش اين سخن وی را منکر نشد و هیچ كس بين دو سخنش مقایسه.. 
ای انجام نداد و از آن تعجب نکرد. منکر نشدن کسی که قدرتی نداشته باشد. دلیلی بر صدق قول و پاداش عملش است. ولی 
منکر نشدن کسی که قدرت و رفعت. و امر و نهی و کشتن و زنده ماندن و زندانی كردن و آزاد كردن در اختیار اوست. دلیل 


و می‌گوید: و دیگران می گویند: دلیل بر راستین بودن قولشان و درست بودن کارشان اين است که صحابه اقدام به خلع آنها و 
قيام عليه آنها نکردند. صحابه‌ای که به خاطر آنچه ساده‌تر از امر انکار قرآن و نپذیرفتن نصوص بود به عثمان حمله کردند. 
پس اگر آن دو آن گونه بودند که آنها می گویند و توصیف می‌کنند. حتما با آنها مانند عثمان رفتار می کردند» اين در حالی 
است که عثمان از نظر قوم و قبيله» شرافتمندتر از آنان بود» و از نظر یاور و ثروت» نسبت به آنان از توانایی بیشتری برخوردار 


بود. 


در جواب می كوييم: آنها قرآن و متون را انکار نکردند» ولى يس از اعتراف به حكم ميراث و ظاهر شریعت. از روايت و 
حدیثی سخن گفتند که وجود آن غيرممكن نبود و از لحاظ عقلى ممتنع نبود» و برای آنها كسانى شهادت دادند که انگیزه.. 
هايى مانند آنها داشتند. و شايد برخى از مردم آن زمان اعتقاد به تصديق کسی داشتند كه در ميان قومش فرد عادلى باشد» و 


در ظاهر مورد اعتماد باشد و قبل از این به فسادی معروف نشده و خبانتی از او سر نزده باشد. به دلیل حسن ظن و عادل 
دانستن شاهد؛ و از آنجا که اغلب آنها از حقایق حجت ها اطلاع نداشتند» و نیز از کسی که به شهادتش بر غيب يقين کند» و 
اين امر برای اغلب آنها شبهه بود به اين دلیل منکر شدن آنها کم شد و مردم بی‌تفاوت شدند و امور مشتبه شد» و فرد دیگر 
نمی توانست حق و باطل شخص را تشخیص دهد. مگر عالم بز رگ و شخص رشد يافته مورد تأييد الهی. و از آنجا که عثمان 
نزد عوام مردم و طبقه يايين جامعه از آن هيبت و محبوبیتی که آنها از آن برخوردار بودند» برخوردار نبود. و از آنجا که آنان 
نسبت به عثمان» کمتر فیء به شخص خود اختصاص دادند و کمتر به خوشی و لذت بردن از مال پرداختند؛ و مردم اين گونه 
هستند که اگر حاکم اموال آنها را زياد كند و مالیات آنها را به خود اختصاص ندهد و آنها را سير کند» وی را به حال خود 
رها می کنند. و به اين خاطر که آنچه ابوبکر در منع كردن سهم اهل بیت و میراث بستگان انجام داده اغلب مردم قریش و 
بز رگان عرب با آن موافق بودند. و به اين دلیل که عثمان خود ضعیف بود و خود را دارای شأن و منزلت بالایی نمی‌دید. و 
ظلمى را از بین نمی‌برد» و دشمنی را نابود نمی کرد مردم به خاطر اموری با دشنام و ناسزا گفتن و منکر شدن به او حمله 
کردند که اگر عمر چند برابر آن را انجام می‌داد» و آن را به حد تمام می‌رساند. آنها جرأت نمی کردند که از وی بد گویی 
کنند و علاوه بر این» عليه او اقدام کنند و دیگران را به شورش تشویق کنند و با او رویارو شوند؛ همان گونه که وقتی غیینه بن 
حصین به درشتی با او صحبت کرد عثمان به او گفت: اگر عمر بود حتما تو را بازمی‌داشت و سر کوب می کرد و عیینه گفت: 
عمر برای من از تو بهتر بود» او مرا ترساند و با اين کار مرا ساکت کرد. سپس می گوبد: و شگفت آن است که تمام کسانی 
که در میراث با ما مخالفت کردند با وجود اختلافشان در داستان و منزلت و وعید» هر گروه از آنان احادیث مخالفان و 
دشمنانشان را با نزدیکترین اسناد و بزرگترین رجال و بهترین پیوند و ارتباطء رد و انکار می کنند» ولی چون به سخن گفتن در 
باب میراث ييامبر صلی الله عليه و آله می‌رسند» اين بخش را بی‌اعتبار می‌دانند و این خبر را به طور کلی و مختلف با آنچه 
روایت شده» نقل می كنند و به راویان آن نسبت دروغ می‌دهند؛ و این به خاطر آن است که هر کدام از آنان بر اساس هوای 
خود عمل می کند و آنچه را می‌پسندد. تایید می کند. - . رسائل الجاحظ: ۳۰۰ - ... 


این ا نان یشان حاط است: 


سيد مرتضی می گوید: اگر گفته شود: مقایسه‌ای که جاحظ در منکر نشدن به آن استدلال کرد که: همان گونه که صحابه» 
ابوبکر را منکر نشدند» فاطمه و میراث خواهان از همسران و دیگران را نیز منکر نشدند» این مقایسه‌ای درست نیست. زیرا منکر 
شدن میراث و منع كردن و اعتراض به آن از جانب ابوبکر» صحابه را از منکر شدن آن بی‌نیاز می کند» در حالی که هیچ كس 
آنچه ابوبکر روایت کرد را منکر نشد» که با انکار کردنش» سایر صحابه را از انکار اين روایت بی‌نیاز کند. در جواب می... 
گوییم: اولین چیزی که اين سؤال را باطل می كندء اين است که ابوبکر» يس از اعتراض فاطمه به آن» دادخواهی و شکایت و 
تندی و سرزنش وی را منکر نشد» و این سخنش: «تو را نفرین خواهم کرد و هرگز با تو صحبت نمی كنم ...» و سخنانی از اين 
قبيل راء هر كس به جز ابوبکر بايد آن را منکر می‌شد» ولی خشم گرفتن و منکر شدن شخص بر حق» عمل زشتی است. 
بنابراین اگر منکر شدن فاطمه از جانب ابوبکر» دیگر صحابه را از اين انکار بی‌نیاز می کرد» منکر شدن ابوبکر از جانب فاطمه 
نيز همین حکم را دارد؛ و دادخواهی حضرت از اوه دیگران را از منکر شدن بی‌نیاز می کرد» و اين برای کسی که منصفانه نگاه 
کند» واضح است. - . الشافی۴: ۸۴- ٩۰‏ - 


قال ابن آبی الحدید (۱): اعلم أن الناس یظنون أن نزاع فاطمه (علیها السلام) آبا بكر كان فى آمرین: فى المیراث و التحله. و قد 
وجدت فى الحدیث آنها نازعت فى آمر ثالث» و منعها آبو بكر إِيّاه أيضاء و هو سهم ذی القربی. 


a # 


وی أَخعد بل عبد اریز الق 4 عن آنس: : امه لبها لام ما أ نث آبا بکرفالت: قذ عَلِمْتَ الَّذِى رم لیا ۵ 
أل الت (علیهم السلام) وق الات و تیآ أقَاءَ الله َا من الاثم ذ فى اقآ ین سرهم وی نی ثم قراث عليه قله 
لور ام ما شم بن عي که و رار رز الى هل زا ويك ان انط أت و وا 
ولد (ه) الشنع و الطاعَة لتاب ال و لق ز شوله (صلی ال علیه و آله) و آنا اش 

(غك و لم یل علمی مه أن هَذَا الهم م من الْخْمُس ملم يكم (۷) كاينا؟ 


0 


عق قَرَايَتِه و أَنَا فا مِنْ کتاب الل الى َقَرَءِينَ 


قالث: أ ملك هو لک و لرتنک (۸! قَالَ: لاء بل أَنْفِقُ عَلیکم مِنْهُ و آضررف الباق فى مصالعح الم لمين. قَالَتْ: یس هدا 
بكم الله تال ؟! فَقَالَ: ذا حکم الله فان کان رَشول الله (صلی الله عليه و آله) عه ایک فی هدا عدا (4) صَدَفک و 
لته کله ایک و إِلَى آفلک. قالّث: إِنَّ رَسُولَ الله صَلَى الله علیه و آله لَمْ يَعْهَد إِلَىَ فى 


TAY ص:‎ 


۱- فى شرحه على نهج البلاغه ۱۶- ۲۳۱-۲۳۰ باختلاف یسیر. 

۲- فى شرح النّهج: آخبرنی آبو زيد عمر بن شبه» قال: حدّثنى هارون بن عمیر قال: حدّثنا الولید بن مسلم قال: حدّثنا صدقه آبو 
معاويه» عن محمد بن عبد الله عن محمّد بن عبد الرّحمن آبی بكر عن يزيد الزقاشی عن آنس بن مالکك. 

۳-فی شرح النّهج: الّذى ظلمتنا عليه. 

ع- الأنفال: ۴۱. 

ه- فى (کث): خ. ل: و ولدك ولدى. 

۶- فى المصدر: تقرءين منه. 

۷- فى شرح النهج: يسلم إليكم. 

8- فى المصدر: أ فلكك هو و لأقربائكك؟. 

9- فى شرح الهج: أو أوجبه لكم حمًا. 


که یقن ول ی بط یقول ها لت کلم ی لزيا ال فعفر فد جاه کم ای رف ال و بكر: لم یل مِنْ (۲) 
كفو اه أن ما م یکم ذا اسهم کل اه و کن تکم ای ۳۱ ی به نفيك و فصل نكن و مدا مر البو 
بر یهن الاح و غیرشمافاألیهم عن ذلک و انظری هَل فک عَلَى ها طلبب اَعَد یتهم؟ انض رت ی غعر ر فقَالْ له 
مل ما قالث لأبى کر َقَالَ لها مثل ما قَالَ لها اد بو یکی تعبت (۴) فَاطِمَهُ علا السام ین دک و طت أَنّهُمَا قَدْ ناکرا دک 
و اجْتَمَعَا علیه. 


9 


ثم قال: قال (۵) خمد بنْ عدٍد العزيز: 9 - با شاه إِلَى عُوْوَةَ قال: أَرَادَتْ فَاطِمَهُ علا ماما بكر علی فک و 
سهم ذی الْقُوْبَى بی عَليَِا و لها فى ال له تعالی. 


نم رَوَى عَنٍ لسن بن علی (6۶ عليه | للم نآ بكر 2 مت فَاطِمَة (عليها السلام) و نی هاشم مهم ذی الْقَْبَى و جعلها 2/0 
فى سبل ال فى الا و اْكراع. 


ثم رَوَى باشناده عَنْ محمد بن إش ححاق قال: شالت آبا جغفر مُحَمَدَ بْنَ علی علیهما السّلامُ قلت: رَأَئْتَ عَلِيَا (عليه السلام) حِينَ 
وَلِىَ العزاق و مَا وَلِىَ من أمر الناسء كيف صَنَعْ فی سهم ذی القربی؟ قال: سَلك بهم طریق أبى بكر و عْمَرَ: قلت: 


کیت؟ و لم؟ وم تقولون یا تقولون؟ شال: میا و له را کان أَهلهُ يط دُرُونَ لا عَنْ رأیه فَقَلْتٌ: قَمَا مَنَعَهُ؟ كَالَ: د له أَنْ 


تلقل E‏ 
انتهى 


TAY ص:‎ 


۱- فى (س): الفی ء. 

۲- فى المصدر: علمی من. 

۳- فى (س): الفى ء. 

۴- فى شرح التهج: فعجبت. 

۵- لا توجد: قال» فى طبعه (س). 

۶- فى المصدر: الحسن بن محمّد بن علي بن آبی طالب. 
۷- فى المصدر: و جعله. 


۸- فی شرح النهج: كان یکره 


ما آخرجه ابن آبی الحدید من کتاب آحمد بن عبد العزیز (۱) 


و ات بي ب م ع ال هی لو من 
Ta‏ رقم لب ی و ا وه 104 
و سل و کان عُمَرُ يهم و مَنْ کان ید بل 


و روی مثله بسند آخر عن جبير بن مطعم.. 


2 
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ثم قال: و آخرج النسائی (۷) آیضا بنحو من هذه الروایات من طرق متعدّده بتغییر بعض آلفاظها و اتّفاق المعنی (۸). 
وَرَوَى أيضاً لا عَنْ أبى دَاوُدَ (۱۰) باساده عَنْ يزيد بْن هُْمُرَ أن نالرت 


ص: ع 


.۲۳۲ -۲۳۰-۱۶ شرح نهج البلاغه‎ -١ 

۲- جامع الأصول ۳- ۰۲۹۵ (طبعه الأرناووط ۲- ۶۹۲ فى ضمن حديث ۱۱۹۵). 

۳ سنن أبى داود» كتاب الخراج و الإماره و الفی ء» باب ۱۹. 

۴- فى (س): ليقسم. 

دواد فى الب ریش الال 

۶- سنن الْنْسائت ۷- ۱۳۱-۱۳۰ فى كتاب الفی ء. 

۷-ستن السائی ۰-۷ ۱۳۱-۱۳۰ فی کات الف م. 

۸- جامع الأصول ۳- ۲۹۶- ۲۹۷ (طبعه الأرناووط ۲- ۶۹۳ فى ضمن حدیث ۱۱۹۵). 

4- جامع الأصول ۳- ۲۹۸ (طبعه الأرناووط ۲- ۶۹۵ حدیث ۰۱۱۹۷ و قد وقع فيه لبس» حيث جاءت الروایه هكذا: أن نجده 
الحروری حين حخ فى فتنه ابن الزّبيره آرسل إلى ابن عباس يسأله .. إلى آخره. 

۰- سنن أبى داود برقم: ۲۹۷۸ و ۲۹۷۹ و ۲۹۸۰ كتاب الخراج و الاماره باب بيان مواقع قشم الخمس و سهم ذى القربى 


سل إلى ني الئاس بحأ عن رھم ذى القرتى عن بر قال :مرت ول ال ری له لته وشن له 
لَهُمْ و قذ کان مر عرض عَلَينَا من دّلک عوضا رياه دون عفنا و ردنَا علیه و با أن نله زد 


e 


و روی مثله عن النسائى (۲) أيضاء و قال. 


و فی آخری له مثل أبى داو (۳) و فیه: و كان الذی عرض علیهم آن يُعِينَ نا کحَهُم و يَقضدى عَنْ غارمهم و يُعْطِىَ فقیرَهم و 
أبَى أن يَرِيدَهُمْ علی دک (۴). 


و روی العیاشی فى تفسیره (۵) روایه ابن عباس و رویناه فى موضع آخر. 


مر ام 2 


و وی أنِضاً (عاعن أبى جمیلة عن بعض أطرححايه عن یچم ليها اقا قذ رض الله امس تیب 00 لا مد 


علیهم الم فى و بكر أن يُعْطيهُع نيهم عسدا و عداوته و كل قَدْ قال اللهُ: و من له کم وما اليل لَه ولیک هم لبون 
A)‏ 


و الأخبار من طريق أهل البيت عليهم السلام فى ذلك أكثر من أن تحصىء و سيأتى بعضها فى أبواب الخمس و الأنفال إن شاء 
الله تعالی .)٩(‏ 


فإذا اطلعت على ما نقلناه من الأخبار من صحاحهم نقول: لا ریب فى 


A۵ ص:‎ 


-١‏ و آخرجه أيضا مسلم فى صحيحه بمعناه تحت رقم ۲ کتاب الجهاد باب التساء الغازیات رضخ لَهِنّ و لا یسهم. 
۲- سنن النسائى ۷- ۱۲۸- ۱۲۹ كتاب قسم الفى ء. 

۳ سنن آبی داود تحت رقم: ۲۹۸۲ کتاب الخراج و الاماره» باب بیان مواقع قشم الخمس و سهم ذی القربی. 

۴- جامع الأصول ۳- ۲۹۹ (طبعه الأرناووط ۲- ۶۹۵- ۶۹۶ ذیل حدیث ۱۱۹۷). 

۵- تفسیر الاش ۲- ۶۱ حدیث ۵۲. 

۶- تفسیر العیاشی ۱- ۸۳۲۵ حديث ۱۳۰. 

۷- لا توجد: نصیباء فى (س). 

۸- المائده: ۴۷. 


4- بحار الأنوار ۹۶- الباب الثالث و العشرون: ۰۱٩۱‏ و الباب الرابع و الخامس و العشرون: ۱۹۶ ۲۱۳. 


دلا-له الاسیه على اختصاص ذی القربی بسهم خاصٌ سواء كان هو سدس الخمس- كما ذهب إليه آبو العالیه و صحابنا و رووه 
عن أثمّتنا علیهم السلام- و هو الظاهر من الآيه- كما اعترف به البیضاوی (۱) و غیرهت أو خمس الخمس لاتحاد سهم الله و 
سهم رسول الله صلی الله عليه و آله» و ذکر الله للتعظیم كما زعم ابن عباس و قتاده و عطاء (۲) أو ربع الخمس و الأرباع 
ااك الباقیه للثلائه الأخیره كما زعمه الشافعی (۳) و سواء كان المراد بذی القربی هل بیت النبی صلی الله علیه و آله فی 
حياته و بعده الامام من أهل البیت عليهم السلام- كما ذهب إليه أكثر أصحابنا (۴) أو جمیع بنی هاشم كما ذهب إليه بعضهم 
(۵), 


و على ما ذهب إليه الأكثر بکون دعوی فاطمه علیها السلام نیابه عن أمير المؤمنين عليه السلام تقیه. أو كان المراد بنی هاشم و 
بنی المطلب كما زعمه الشافعی (۶» أو آل على و عقيل و آل عباس و ولد الحارث بن عبد المطلب كما قال آبو حنیفه (۷). 


و على أىّ حال» فلا ریب أيضا فى أن الظاهر من الآيه تساوی الستّه فى السهم و لم يختلف الفقهاء فى أَنْ اطلاق الوصیّه و 
الأقوال لجماعه معدودین یقتضی التسویه لتساوی النسبه» و لم يشترط الله عرّ وجل فى ذی القربی فقرا أو مسکنه بل 


AF ص:‎ 


۱- تفسیر البیضاوی ۱- ۳۸۴. 

۲- كما نسبه إليهم الفخر الرازی فى التفسیر الکبیر ۱۵- ۱۶۵ و انظر: الدرٌ المنثور للسیوطی ۲- ۳۳۵ و ما بعدهاء و الکشاف ۲- 
۱ و ما يليهاء و مجمع البیان ۴- ۵۴۳- ۵۴۵ و غیرها. 

۳- المنقول عن الشافعی تقسیمه للخمس إلى خمسه أقسام» كما صرح بذلک فى بدایه المجتهد ۱- ۴۰۷ و لاحظ: السراج 
الومّاج: ۳۵۱ و جواهر الکلام ۱۶- .۸٩‏ 

۴- كما صرح بذلک فى الروضه البهیه فى شرح اللمعه الدمشقیه ۲- ۷۸- ۸۲ و جامع المقاصد ۳- ۵۳ ۵۵ و الحدائق الناضره 
۲- ۳۶۹- ۳۷۸ و مستمسک العروه الوثقی -٩‏ ۵۶۷- ۵۹۶ و غيرهاء و لاحظ روایات الباب فى کتاب وسائل الشیعه 4- آبواب 
قسمه الخمس. 

۵- كما نص عليه صاحب الجواهر فى موسوعته ۱۶- ۸۶- ۸٩‏ و غيره. 

۶- و نص عليه فى السراج الوهاج: ۰۳۵۱ و صاحب الجواهر ۱۶- ۸۷ و غیرهما. 

۷- قاله فى التفسیر الکبیر ۱۵- ۱۶۶ و غیره. 


قرنه بنفسه و برسوله صلی اللّه عليه و آله للدلاله على عدم الاشتراط و قد احتخ بهذا الوجه الرضا عليه السلام على علماء العامّه 
فى حدیث طویل (۱) بین فيه فضل العتره الطاهره» و سيأتى فى محله (1). 


و ما التقیید اجتهادا فمع بطلان الاجتهاد الغیر المستند (۳) إلى حجه فعل النبی صلی الله عليه و آله یدفع التقييد, لدلاله خبر 
جبير و غیره على أنه لم بعطهم ما كان رسول الله صلی الله عليه و آله بعطیهم و قد قال آبو بكر فى روایه آنس: لکم الغنی 
الذى یغنیکم و يفضل عنکم فما زعمه آبو بكر من عدم دلاله الآيه على أن السهم مسلم لذى القربی و وجوب صرف الفاضل 

من السهم عن حاجتهم فى مصالح المسلمین مخالف للآيه و الأخبار لفق على صکتهاه و قد قال سبحانه فى آخر الاه: 7 
کشم آعم بالل و ما ترا على عیدنا. .. (۴). و اعترف الفخر الرازی فى تفسیره بأنْ من لم یحکم بهذه القسمه فقد خرج عن 
الایمان (۵)» و قال تعالی: 


من م بعکم يسا َل اله ويك هم الكافزو لك و قال: هم الْفاسِقَونَ (۷) و قال: هم الظلمَونَ لهك فاستحق ق بما صنع ما 


| ترجمه ]ابن ابی الحديد می گوید: بدان كه مردم می گویند: نزاع فاطمه عليها السلام با ابوبكر بر سر دو امر بود: در ميراث و 
در نحله و بخشش؛ و در حديث امرى را متوجه شدم كه وی» بر سر امر سومى نيز با وى دركير شد و ابوبكر وى را از آن نيز 


منع کرد و آن سهم ذوالقربى است 


احمد بن عبدالعزيز جوهرى از انس نقل می كند: هنگامی كه فاطمه سلام الله عليها نزد ابوبكر آمد و فرمود: به من خبر رسيده 
است» صدقات و غنایمی كه خداوند در قرآن به عنوان سهم ذوالقربى به ما بخشيده است را تو از ما اهل بيت منع کردی» و 
سپس اين آيه را خواند: [و بدانيد كه هر جيزى را به غنيمت كرفتيد» یک پنجم آن برای خدا و برای خويشاوندان [او] و يتيمان 
و بينوايان و در راه ماند گان است]...ادامه آيه. - . الانفال /۴۱ - 


ابوبكر به وى گفت: يدر و مادرم فداى تو و يدرت باد! قرآن و حق رسول خدا صلی الله عليه و آله و حق خويشاوندان وى 
كاملا اجرا می‌شود. ولى من قرآنى را مىخوانم که تو می‌خوانی» و اين را از آن متوجه نشدم كه اين سهم از خمس به طور 
كامل برای شما مسلم است؟ فرمود: يس آيا مال تو و خويشاوندان تو است؟ گفت: خیر بلكه از آن برای شما خرج می كنم و 
بقيه را در راه منافع مسلمين خرج می كنم. فرمود: اين حكم خداوند تعالى نيست. گفت: اين حكم خداوند است. و اگر رسول 
خدا صلی الله عليه و آله در اين خصوص عهدى بسته بود» تو را باور می کردم» و آن را به طور كامل به تو و خانواده تو تحويل 
مىدادم. فرمود: رسول خدا در این خصوص عهدى به من نداده است» ولى وقتى كه اين آيه نازل شدء از وى شنيدم كه می.. 
فرمايد: ای خانواده محمد» شما را بشارت باد» ثروت و توانگری سراغ شما آمد! ابوبكر گفت: من از اين آیه اين را متوجه 
نشدم که تمام اين سهم را به طور كامل به شما بدهم» ولى شما توانگرید و ثروتى داريد كه شما را بی نياز می كند و بيش از 
نيازتان است. حال از عمر بن خطاب و ابوعبيده جراح و سايرين بپرس كه آيا با آنچه طلب می کنی» موافقت می کنند؟ يس 
پیش عمر رفت و آنجه را به ابوبكر گفت» برای او با زگو کرد؛ و او نيز مانند ابوبكر به او ياسخ داد. فاطمه سلام الله عليها از اين 
امر تعجب كرد و فكر كرد كه آنها در خصوص اين امر مذاكره كرده و هماهنكك شده‌اند. 


سپس نقل می کند: احمد بن عبدالعزیز از عروه نقل می‌کند: فاطمه سلام الله علیها از ابوبکر فد ک و سهم ذوالقربی را مطالبه 
کرد ولی ابوبکر امتناع کرد و آن را جزء اموال خداوند تعالی قرار داد. 


سپس از امام حسن عليه السلام روایت می کند: ابوبکرء فاطمه سلام الله عليها و بنی هاشم را از سهم ذوالقربی منع کرد و آن را 


در راه خداء در راه خرید سلاح و اسب قرار داد . 


ولایت عراق و مردم را در اختیار گرفت. با سهم ذوالقربی جه کاری انجام داد؟ فرمود: بر همان روش ابوبکر و عمر عمل کرد. 
گفتم: چگونه و چرا؟ در حالی که شما آن حرفها را در خصوص آن می‌زنید؟ فرمود: به خدا سو گند» اهلش جز به خواست او 
عمل نمی کردند. گفتم: يس جه چیزی او را از اين کار بازداشت؟ فرمود: اين را نمی‌پسندید که عليه وی ادعای مخالفت با 
ابوبکر و عمر شود. -. شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید ۱۶: ۰- ۲۳۲ - پایان آنچه ابن ابی الحدید از کتاب احمد بن 


عبدالعزیز نقل کرد. 


تقسیم می کرد» برای بنی عبدشمس و بنی نوفل تقسیم نمی کرد. و ابوبکر خمس را مانند رسول الله تعيين می کرد» به جز اينكه 
آن گونه که رسول خدا به خویشاوندان خود خمس می‌داد؛ وی به آنها نمی‌داد و عمر و کسانی که بعد از او بودند» سهم آنها 


را می‌دادند. 
واس یگ ما انم جد از یر ورات شاه :اش 


سپس می كويد: و در روایتی دیگر از او و از نسائی - . جامع الاصول۳: ۲۹۶- ۲۹۷ نقل شده از: سنن النسائى ۷/ ۱۳۱-۱۳۰ 
در کتاب الفیء - : در روز خيبر» رسول خدا صلی الله عليه و آله سهم ذوالقربی را مختص بنی هاشم و بنی عبدالمطلب قرار 


داد. 


وش کال و شاف هت از ها مه فا تقر طني" قاط و نان وده سلاف ۱ ماد انس نات« 
نقل می کند. - . جامع الاصول ۳: ۲۹۶- ۲۹۷ نقل شده از: سنن النسائی ۸۷ ۱۳۰- ۱۳۱ در کتاب الفیء - 

و همچنین از ابی داوود از يزيد بن هرمز نقل می کند: ابن زبیر شخصی را پیش 
و اينکه به جه کسانی تعلق دارد» پرسید. او گفت: به خویشاوندان رسول الله تعلق دارد» رسول خدا آن را برای آنها تقسیم کرد 


ابن عباس فرستاد و از او درباره سهم ذوالقربی 


کردیم. -. جامع الاصول۳: ۲۱۸ نقل شده از: سنن ابی داود» شماره ۸- ۲۹۸۰ - 


و از نسائی نيز مانند آن نقل م ىكند. و در روایت دیگر» مانند روایت دیگر ابی داوود نقل می کند و در آن آمده: و آنچه که 
بر آنها عرضه کرد اين بود که به کسی که می‌خواهد ازدواج کند کمک کند و دين بدهکارشان را بدهد و به فقیرشان کمک 


کند و از تعیین كردن بيش از اين امتناع کرد. - . جامع الاصول ۳: ۲۹۹ نقل شده از سنن النسائی ۱۲۸/۷- ۱۲۹ و سنن ابی 


داود» شماره ۲۹۸۲ - 
و عباشی روایت ابن عباس را در تفسیرش -. تفسیر عیاشی ۲: ۰۶۱ حديث ۵۲ - 


نقل می کند و ما آن را در جای دیگر نقل کردیم. و همچنین از ابن جمیله نقل شده است: خداوند خمس را به عنوان سهمی 
برای آل محمد واجب كردانيد و ابوبكر به خاطر حسد و دشمنی از دادن سهمشان امتناع كرد و خداوند تعالی می‌فرماید: و 
کسانی که به آنچه خدا نازل کرده» حکم نکنند» آنان خود نافرمانند.). - . تفسیر عیاشی ۱: ۳۲۵ حدیث ۱۳۰ و آیه: المائده / 


- ۴۷ 


و روایت هايى که در این خصوص از اهل بيت نقل می‌شود» بيش از حد شمار است» و برخی از آن روابات ن شاء الله در 
بابهای خمس و اتفال د کر خوآهد شن -. بیحارالانوار عه 0۱۹۱ ۲۱۳-۱۹۶ - 


برای خویشاوند و ذوالقربی دلالت دارد» خواه یک ششم خمس باشد. آنگونه که ابوالعالیه و فرقه امامیه به آن اعتقاد دارند و 


از امامان ما زوابت شده است:و از" ظاهر انه برمی آید» که الیضاوی حت تقسیر الیضاوی ۱: ۳۸۴ - 


و دیگران نيز به آن اعتراف کرده‌اند؛ يا یک پنجم خمس باشد به خاطر یکی بودن سهم خداوند و سهم رسول الله صلی الله 
عليه و آله و ذکر نام خداوند در آيه خمس» آن گونه كه ابن عباس و قتاده و عطاء ادعا می کنند» برای تعظیم می‌باشد؛ - . 
التفسیر الکبیر۱۵: ۱۶۵ و مراجعه كن به: مجمع البیان ۴/ ۵۴۳- ۸۵۴۵ و دیگر منابع - و یا یک چهارم خمس باشد و سه چهارم 
دیگر آن» آن گونه كه شافعی ادعا می کند. برای سه تای آخری است؛ و خواه منظور از ذى القربی» اهل بيت پیامبر صلی الله 
عليه و آله در زمان حیاتش باشد» و بعد از وفاتش» ائمه آنگونه که اغلب امامیه به آن اعتقاد دارند؛ - . الجواهر ۱۶: ۸۶- ۸٩‏ و 
منابع دیگر - 


و بر اساس نظر غالب» ادعای فاطمه سلام الله علیها به نيابت از اميرالمؤمنين» تقیه است؛ و يا منظور بنی هاشم و بنی عبدالمطلب 
الوهاج: ۵۱ والجواهر ۶ و دیکر منابع. - 


به هر حال» شکی نیست که ظاهر آيه بر تساوی شش دسته در سهم خمس دلالت دارد. و فقهاء اختلاف ندارند که مقيد نبودن 
وصيت و سخن گفتن از جماعت معدودی, به خاطر تساوی نسبت. اقتضا می كند که تساوی باشد. و خداوند عزوجل, فقر و 
تنگدستی را در ذوالقربی شرط نمی داند. بلکه برای دلالت بر عدم مشروط بودن» لفظ ذوالقربی را با خود و رسولش قرین 
کرد؛ و امام رضا عليه السلام در حدیثی طولانی» بر علمای عامه به همین وجه استدلال کرد - . عیون اخبار الرضا عليه السلام ۱: 
و 


در آن فضل و برتری خانواده مطهر را بیان کرد که در جای خود ذکر خواهد شد. -. بحار الانوار۹۶: ۱۹۸ - 


و اما مقید كردن از روی اجتهاد» با وجود باطل بودن اجتهادی که به حجت عمل پیامبر صلی الله عليه و آله استناد نداشته باشد» 
مقید كردن را باطل می كندء به اين خاطر که روایت جبیر و دیگر راویان بر این دلالت دارد که رسول خدا صلی الله عليه و آله 
به آن دسته هاء مانند ذوالقربی سهم نمی‌داد و ابوبکر در روایت انس می گوید: شما ثروتی دارید که شما را ثروتمند می کند و 
از حد نیازتان بیشتر است... يس آنچه ابوبکر ادعا کرد که آيه بر اين دلالت ندارد که سهم خمس فقط برای ذوالقربی است» و 
واجب است که باقیمانده از سهم که از نیازشان بیشتر است. در راه منافع مسلمین خرج شود با آيه و روایاتی که بر صحت آن 
اتفاق نظر وجود دارد» مخالف است و خداوند سبحان در آخر همین آیه می‌فرماید: (اگر به خدا و آنچه بر بنده خود نازل 
كرديم ایمان آورده‌اید.) - . الانفال / ۴۱ - 


و فخر رازی در تفسیرش اعتراف می كند که هر كس به اين تعیین سهم حکم نكندء از ایمان خارج شده است -. تفسیر فخر 
رازی ۱۵: ۱۶۵ 7 


و خداوند می‌فرماید: [و کسانی که بر اساس آنچه خدا نازل کرده داوری نکرده اند آنان خود کافرانند.! - . المائده / ۴۴ - و 
می‌فرماید: (آنان خود نافرمانند) -. المائده / ۰-۴۷ 

می‌فرماید: (آنان خود ستمگرانند.) -. المائده ‏ ۴۵ - 

پس به خاطر آنچه انجام داد. سزاوار آن چیزی شد كه کسی که دستور خداوند و رسولش را اطاعت نکند. شایسته آن است. 
**| تر جمه | 

السادسه: 


ما دلت عليه الروایات السالفه و ما سيأتى فى باب شهاده فاطمه علیها السلام من آنها آوصت أن تدفن سرا (4) و أن لا بصلی 
علیها آبو بكر و عمر 


FAY ص:‎ 


۱- عیون آخبار الرضا عليه السلام ۱- ۲۳۳ و ما قبلها و بعدها. 
۲- بحار الأنوار ۹۶- الباب الرابع و العشرون: ۱۹۸. 

۳- كذاء و الصحیح: غير المستند» و المشهور غلطا: الغیر مستند. 
ع الأنفال: ۴۱. 

۵- تفسير الفخر الرازق ۱۵- .١188‏ 

۶ المائده: ۴۴. 


۷- المائده: ۴۷. 


۸- المائده: ۴۵. 


4-مما سیأتی بیانه فى الأجراء الاتیه و تعاض له شیخنا المجلسی فى بحاره ۴۳- ۱۵۵- ۲۱۸. 


لغضبها علیهما فى منع فد ك (۱) و غيره من عظم الطعون علیهما. 


و آجاب عنه قاضی القضاه فى المغنی (۲) بأنّه قد روى أن آبا بكر هو الذى صلی على فاطمه علیها السلام و كر أربعاء و هذا 
أحد ما استدل به کثیر من الفقهاء (۳) فى التکبیر على المیّت. و لا يصح آنها دفنت لیلاء و إن صح ذلك فقد دفن رسول الله 
صلی اله عليه و آله ليلا و عمر دفن ليلا (۴) و قد كان أصحاب رسول الله صلی الله عليه و آله يدفنون بالنهار و يدفنون 
باللیل فما فى هذا مما (۵) يطعن به بل الأقرب فى النساء أن دفنهنٌ ليلا أستر و أولى بالسنّه (۶). 


و رد عليه السيّد الأجل فى الشافى (۷: أن ما ادّعيت من أن أبا بكر هو الذى صلی على فاطمه عليها السلام و كر أربعاء و أن 
كثيرا من الفقهاء يستدلون به فى التكبير على المت فهو شی ء ما سمع لا منكك. و إن كنت تلقيّته عن غی رک فممن يجرى 
مجراكك فى العصبیه. و الا فالروايات المشهوره و كتب الآثار و السير خاليه من ذلك» و لم يختلف أهل النقل فى أنَّ أمير 
المؤمنين عليه السلام صلّى (۸) على فاطمه عليها السلام إلا روايه شاذه نادره وردت با العباس صلی عليها (). 
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رَوَى الْوَاقِدِقٌ (۱۰) باشئاده عَنْ عکرعه قَالَ: سَألتْ ابن الَئّاس: مَتَى ذفنت (۱۱) فاطعهٌ عَلیها السلام؟ قال: دَقَنَاهَا بلیل بعد عذآه. 


TAA ص:‎ 


۱- فضلها الشیخ الأمينى فى غديره فى أكثر من مکان, انظر مثلا: ۷- ۲۲۹. 

۲- المغنی» الجزء العشرونء القسم الأؤل: ۳۳۵ باختلاف آشرنا لبعضه. 

۳-فی المغنی: أن آبا بكر صلی على فاطمه (علیها السلام) و كبر علیها أربعاء هذا أحد ما يستدل به الفقهاء. 
۴- فى المصدر: و دفن عمر ابنه لیلا. 

۵- جاء فى طبعه کمبانی: ماء بدلا من: ممّا. 

۶- جاء فى المغنی: فما فى هذا من الطعن» بل الأقرب أنْ دفنهم ليلا أستر و أقرب إلى السنّه. 
لا- الشافى: ۲۳۹- حجریّه- (الطبعه الجديده ۴- ۱۱۳- ۱۱۵ باختلاف يسير. 

مداق المد هو الق صلى: 

4- كما ذکره ستدنا المرتضی علم الهدی فى الشافی ۴- ۱۱۳ و کذا كل الذی جاء بعد هذا 
۰- لعله جاء فى کتابه الجمل الّذى لا نعلم بطبعه و لم نحل على نسخته. 

-١‏ فى الشافی: دفنتم. 


صلی علنها؟ قال: علق علثه السّلام. 


2 د 
ع أ 


و رَوّی الطبری لك عن الْحوْث بن بْنِ | 
وفاتهاء قُنَظْرَتْ (۲) و ات 


دي 
أن 


بى امه عن الم دَائِنِنَ عَنْ أبى ر كربا العجلانی أنَّ فاطمه عَلَِهَا السَلَامُ غمل لها تعش قَبِلَ 


ی 


و تمونی کم ال 


ع 


؛ قال أبو جعفر محتّرد بن جرير: و الثبت (۳) فى ذلكك آنها (۴) زينب» لأنّ فاطمه عليها السلام (۵) دفنت ليلا و لم يحضرها | 
العباس و علي و المقداد و الزییر 


وَرَوَى القاضتى ابو بكر اختود إن کول زات نادو فى تاريخه لقن الزخرى ذا ل: حش لی عة نازیر أن عرائشه أخبرته آن 
فاطعة رلك وخول الله ات الله ع و علیها ALN‏ عله (و آله) سِدنّهَ أشهُرء فلمًا توفیث دَقَنَهَا عَليّ 


علیه لام له و صَلّى لها عل بن أبى طالب عليه للم 

و ذکر فى کتابه هذا (۷) 

آن أمير المؤمنين و الحسن و الحسین علیهم السلام دفنوها ليلا و غتبوا قبرها. 

و رَوَى یانب غیت عَنْ عفرو عن الحسن بن مُحَمَدِ: أن قاطمه علیها السام دنت لیا 
و ری غد الله تن أبى مه عن یخی بن سوید العطاره عَنْ مَعْمَرِء عن الزهْرىٌ مل دَلک.. 


ص: ۳۸۹ 


-١‏ لم نجد الوایه فى تاريخ الطبرق ۲۴۰-۳ حوادث سنه ۰۱۱ و لعلها فى غيره من كتبه» و قد أخذها العلامه المجلسی طاب 
ثراه من اليد المرتضی فى الشافی. 

۲-فی الشافی: فنظرت الیه. 

۳- فى الشافی: و ثابت. 

۴- لا توجد: آنهاه فى (س). 

۵- فى الشافی: لا فاطمه علیها السلام. 

۶- تاريخ الشجری للقاضی أبو بكر أحمد بن کامل. 

۷- تاريخ الشجرى: و لم نحصل عليه. 


نَّ فاطمة علیها السّلَامُ لم تر تمه شمه 1) بعد واه رشول الله صَلَّى ال عليه (و آله) و لغ بعلم بُو بكر و مر مر يِمَوْتَهًا. 


س( 


و الأمر فى هذا أوضح و أظهر من أن يطنب فى الاستشهاد عليه و یذ کر الروايات فيه. 


فأمَا قوله: و لا يصح آنها دفنت ليلاء و إن صخ فقد دفن فلان و فلان ليلا .. فقد بنا أن دفنها ليلا فى الصححه كالشمس الطالعه» و 
آن منكر ذلك كدافع المشاهدات» و لم نجعل دفنها ليلا بمجزده هو (۳) الحجه فيقال: فقد دفن فلان و فلان ليلا بل مع 


ما وردت به وتات امد فته ماهر یی می کانمتاتر آنا علا لام أَوْصَتُ ب بان تفن لا ی لا بُصلی عیها اجان 
كك و موحت بطلکده و عهدث فيه عدا بعد أن كانا تناها فى رض ها لِيعُودَاهَاء كَأبَتْ أَنْ تان همه نما ال عَلَِهِمَا 
لتاق رغبا إلى أمبر این عليه الم فى أن يد تون مه و جعلاها حا یلها آیز نی علیہ الم ى ذلک 
و أل یه نت لها فى لول ثم آغرضث عنهما عند وما و لم تکلعهما قفا رجا قالث لمیر امین له الم 
قد تفت (ه) ما أَرَدْت؟ قَالَ: : نَعَمْ. قَالَتْ ول اة ائ مرا | آمرک؟ قَالَ: : تعم. قالَث: نی أَش دک الله أن بح لیا عَلَى 
جتازتی. و لا یوم عَلَى قَبرى. 


ور 


وق أنه علیه الم عَمَى عَلَى فا و زش أَرْبَعِينَ قبراً فی لبقیم وَ لغ یر علی قَبِرهًا حَتَّى لا يَهْمَدِيَا ای و 
(۶) يدك |غلامهتا نها و |خضارهعا 


نَهُمَا عَاتمَاةُ علی 


ص: 4۰ 


-١‏ تاريخ البلاذری: و لم نحصّل علیه و لم نجده فى الأنساب و غيره. 

اا ا مه 

۳-فی (ک): و هو 

۴- ذکرنا و سنذ کر جمله من المصادن و انظر کتاب سلیم بن قیس: ۲۵۵» و تفصیل المصادر فى الغدير ۷- ۳۲۷ و غیرهما. 
۵- فى الشافى: اليس قد صنعت. 

۶- فى المصدر: و نما عاتبا على .. 


ا 


فمن هاهنا احتججنا بالدفن لیلاه و لو كان ليس غير الدفن بالليل من غير ما تقدم عليه و تأخر عنه لم يكن فيه حتجه. انتهی 


و مقا يدل من صحاح أخبارهم على دفنها لبلاه و أن أبا بكر لم يصل عليهاء و على غضبها عليه و هجرتها ایام 


sS‏ التي ري كاي لان لوول اف ار رن 
عَائِمَّه - فى عدیت طویل بعد ذ کر مالو اطع عا ها اسلا با بكر فى مِيرَاثِ رَسُولٍ الله لَى الله یه و آله و فد کده و همه 


so 


سهمه 


2 


عا 


۳7 


من خَتيرَ- ال فجرت امه لھا اَم م تكله فی لک عتی مَانَتْء فَدَقنَهَا عَلِينّ (عليه السلام) لیا (۴) و ا م بوذن بها أيَا 
ب << الا نا اک 


2 


إن 


عي ليا مر ام 


بی بی الخد (۵) عث أ خد بن عَود العزیز ز ری عَنْ هام بن محمد عَنْ أبيه ال قَالَتْ فَاطِمَُ عَلَيَِا للم لأبى 
تعن نهد لی أن َسُولَ الله صلی له یه و آلهآغطانیکک. َقَالَ: يَا پنت (۶) رَسُولٍ الّه! و الله ما حَلَقَ الله لق 


1 و 9 


آحت إلى من ره شول اله (صلى الله عليه و آله) بيك و لَوَوِدْتٌ أن الصَمَاءً وقَعث عَلَى لض يَوْمَ مات أو كت و الله لان تقر 


عَائِسَهُ أحبٌ إِلَىّ من أن تفتقری» ترانی 
ص: ۳٩۱‏ 


۱- الشافی: ۲۳۹ (۴- ۱۱۳- ۱۱۵) بتصرّف كما سلف. 

۲- صحیح مسلم ۵- ۱۵۴ باب حکم الفی ء. 

۳ جامع الأصول ۴- ۴۸۲ حدیث ۲۰۷۹ و حکاه العلامه الأمینن رحمه الله فى غديره عن عدّه مصاد لاحظ: ۷- ۲۲۷ و غیره. 
۴- لا توجد: لیلا» فى (س). 

۵- فى شرحه على نهج البلاغه ۱۶- ۰۲۱۴ و قد مرّت هذه الرّوایه عن نفس المصدر فى صفحه ۳۲۸ من هذا الکتاب. فراجم. 
۶- فى المصدر: فقال لها يا بتیه. و هی نسخه على مطبوع البحار. 


5 


آغطی الاهزة و لحم (۱) مه << .سس اد م ذا الال لم يكن ی 
صلی الله له و تیلم (1) وله کا كان له !ال و الله لا کلک ادا ال: و الله ا منک آبدا. قَالَ: و الله لأَدْعُوَنٌ الله 


قال: و الله لَأدْعْوَنٌَ الله لكك. فلا حض رها الوا َوصث أن لا بص لى (۳) لاء فدّفتث لیلاء و ص لى علتها الْعَبَاسٌ تن عبد 
الْمُطلبء و كان ی وَفاتها و وفاء ابا صَلَى الله عَلَيِهِ وَ آله (۴) انان وَ سَبِعُونَ لَه (۵). 


و مما يؤيّد إخفاء دفنها جهاله قبرها و الاختلاف فيه بين الناس إلى يومنا هذاء و لو كان بمحضر من الناس لما اشتبه على الخلق و 
لا اختلف فيه. 


به خاطر خشم وى بر ابوبكر و عمر در منع كردن فدكك و دیگر موارد» وصيت كرد كه مخفيانه دفن شود و آن دو بر وى نماز 


نخوانند» از بز ر كترين طعنه ها و تهمت ها در حق آن دو به شمار مىرود. 


و قاضی القضات در المغنی در پاسخ می گوید: روایت شده است که ابوبکر بر فاطمه سلام الله علیها نماز خواند و چهار بار 
تکبیر كفت و این امر یکی از مواردی است که فقها در تکبیر گفتن بر میت زياد استدلال کردند و ای ين امر صحیح نیست که 
وی شبانه دفن شد. و اگر اد ین امر صحیح باشد. رسول خدا صلی الله عليه و آله نیز شبانه دفن شد و عمر نيز شبانه دفن شد و 
ياران رسول الله در شب و روز دفن می شدند و این امری نیست که بر ابوبکر طعنه بزند. بلکه متحمل تر اين است که دفن 


كردن زنان در شب برای آنها پوشیده‌تر است و شایسته سنت است. - . المغنی ۲۰: ۳۵ - 


سيد مرتضی در الشافی در پاسخ می گوید: آنچه ادعا کردی که ابوبکر بر فاطمه سلام الله علیها نماز خواند و چهار بار تکبیر 
گفت و اينکه بسیاری از فقها در تکبیر بر میت نه آن استدلال می کنند» امری است که فقط از تو شنیده شده است. و اگر تو 
آن را از دیگری گرفته باشی» آن شخص نيز تعصبی مانند تو دارد» و گرنه روایات مشهور و کتابهای مذهبى و تاریخی و 
سیرت. از اين موضوع خالی است و راویان اختلاف ندارند که امیرالممنین عليه السلام بر فاطمه سلام الله علیها نماز خواند» 
مگر یک روایت نادر که نقل می كند که عباس بر وی نماز خواند. 


و طبری روایت می کند: تابوتی برای فاطمه ساخته شد. به آن نگاه کرد و فرمود: مرا مستور و محفوظ کردید» خداوند شما را 
حفظ کند. و ابوجعفر محمد بن جرير می گوید: روشن است که آن زن» زینب استء زیرا فاطمه سلام الله عليها شبانه دفن شد 
و فقط عباس و على و مقداد و زبير در تشییع وی حاضر بودند. 


و قاضی ابوبکر احمد بن کامل در کتاب تاربخش با سند از زهری نقل می کند: عروه بن زبير می گوید: عائشه به وی كفت که 
فاطمه دختر رسول خدا صلی الله عليه و آله شش ماه زنده ماند» و هنگامی که وفات کرد. على عليه السلام وی را شبانه دفن 


عبدالله بن ابی شبیه از زهری مانند آن را نقل می کند. 


و بلاذری در کتاب تاريخش می گوید: فاطمه سلام الله عليها يس از وفات رسول الله خندان دیده نشد و ابوبکر و عمر از 


و اما در خصوص اين سخنش که اين امر صحیح نیست که وی شبانه دفن شد و اگر اين امر صحت داشته باشد فلانی و فلانی 
نیز شبانه دفن شدند... بیان کردیم که دفن شبانه وی در صحت و درستی مانند آفتاب روشن است و منکر آن مانند منکر امور 
رژیت شده است و حجت ما بر دفن شبانه حضرت. فقط خود دفن نبود که بگوید: فلانی و فلانی شبانه دفن شدند بلکه با 
استدلال در آنء بر اساس آنچه در روایات شايع و ظاهر کردند که مانند احادیث متواتر هستند. ذکر شده است که حضرت 
سلام الله علیها وصیت کرد که شبانه دفن شود تا آن دو شخص بر وی نماز نخوانند و اين موضوع را به صراحت بیان کرد و آن 
را به عنوان وظیفه و مسؤوليتى بر عهده امام على عليه السلام قرار داد آن هنكام که آن دوء هنگامی که حضرت سلام الله علیها 
بیمار بود برای عیادتش از وی اجازه ورود خواستند و وی از اجازه دادن به آنها امتناع كرد و چون تعلل در اجازه دادن به آنها 
به طول انجامید. برای اجازه ورود خواستن. از امیرالممنین عليه السلام درخواست کردند و اجازه ورود به آنها را به عنوان 
حاجت خويش بیان کردند يس اميرالمؤمنين عليه السلام در اين خصوص با وی صحبت کرد و اصرار کرد. پس حضرت به 
آنها اجازه ورود داد. سپس هنگامی که وارد شدند از آنها روی گرداند و با آنها صحبت نکرد و هنگامی که خارج شدند» به 
امیرالممنین عليه السلام گفت: آنچه را که می‌خواستی» انجام دادی؟ فرمود: آری. فاطمه سلام الله علیها فرمود: آيا تو آنچه را 
به تو امر می كنم انجام می‌دهی؟ فرمود: آری. حضرت فاطمه سلام الله عليها فرمود: تو را به خدا سو گند می‌دهم که آن دو بر 


جنازه من نماز نخوانند و بر قبرم حاضر نشوند. 


و روایت شده است که حضرت قبر وى را پنهان داشت و بر چهل قبر در بقیع آب پاشید و بر قبر حضرت آب نياشيد تا معلوم 
نشود» و آن دو به خاطر اعلام نکردنشان از وفاتش و حاضر نکردنشان برای نماز بر جنازه» وی را نکوهش کردند. از اینجاست 


كه ما بر دفن شبانه وی استدلال کردیم و اگر فقط به خاطر دفن شبانه‌اش و بدون آنچه که قبل و بعد آن گفته شد. بود 


حجتی در این دفن نبود -. الشافی۴: ۱۱۳- ۱۱۵ -. 


یایان 


و از جمله روایاتی که در کتابهای صحاح اخبارشان آمده و بر اين دلالت دارد كه حضرت شبانه دفن شد و اينكه ابوبکر بر وی 
نماز نخواند و بر خشم حضرت بر وی و قطع رابطه كردن با وی دلالت دارد» آن چیزی است که مسلم در کتاب صحیحش - . 


صحیح مسلم ۵: ۱۵۴» باب حکم الفیء - 


نقل کرده و در جامع الاصول - . جامع الاصول۴: ۴۸۲ حدیث: ۲۰۷۹ - 


در باب دوم کتاب الخلافه و الاماره در حرف «الخاء» آمده که از عائشه - در حدیثی طولانی يس از مطالبه میراث رسول الله و 
فد ک و سهم پیامبر صلی الله عليه و آله از خيبر توسط فاطمه - نقل می کند: و فاطمه سلام الله عليها با او قطع رابطه کرد و به 
این خاطر تا زمان وفاتش با او صحبت نکرد و على عليه السلام شبانه وی را دفن کرد و به اپوبکر اجازه شرکت در تشییع جنازه 
نداد و در زمان حيات فاطمه سلام الله عليهاء گروهی از مردم در اطراف على بودند و هنگامی که فاطمه وفات کرد مردم از 
اطراف على عليه السلام رفتند و فاطمه علیها السلام يس از رسول خدا صلی الله عليه و آله شش ماه بود و سپس وفات یافت. و 
ابن ابی الحدید روایت کرده است: فاطمه علیها السلام به ابوبکر فرمود: ام ايمن برای من شهادت می‌دهد که رسول خدا صلی 
الله عليه و آله فدكك را به من داد. يس ابوبکر گفت: ای دختر رسول الله» به خدا سو گند. خداوند آفریده‌ای محبوبتر از يدرت 
رسول الله پیش من خلق نکرده است و روزی که يدرت وفات کرد آرزو می کردم که آسمان بر زمين فرود می آمد. به خدا 
س و گند. فقیر و تنگدست شدن عائشه نزد من از فقیر و تنگدست شدن تو آسان‌تر است. آيا ممکن است که من حق سایر مردم 
را بدهم و حق تو را به ظلم بگیرم در حالی که تو دختر رسول الله هستی؟! اين مال از آن پیامبر نبود و من همانگونه که او آن 
را بر عهده داشت» آن را بر عهده گرفتم! حضرت فرمود: به خدا س وگند. هر گز با تو صحبت نمی کنم. ابوبکر گفت: به خدا 
سوگند. هر گز با تو قطع رابطه نمی کنم! فرمود: به خدا سو گند تو را نفرین می کنم! ابوبکر گفت: به خدا سو گند برای تو 
دعای خير می کنم! و چون وفات وی نزديكك شد. وصیت کرد که ابوبکر بر وی نماز نخواند. پس شبانه دفن شد و عباس بن 


عبدالمطلب بر وی نماز خواند و بين وفات وی و وفات پدرش. هفتاد و دو شب فاصله بود. 


و آنچه مؤيد پنهان داشتن دفنش است. مجهول ماندن قبرش و اختلاف مردم بر سر آن تا امروز است و اگر در حضور مردم 
بود» نسبت به محل آن دچار شک و تردید نمی‌شدند و اختلاف بيدا نمی کردند . 


] ترجمه‎ | E 
السابعه:‎ 


متا يرد من الطعون على أبى بكر فى تلك الواقعه آله مكن أزواج النبى صلّی الّه عليه و آله من التصرّف فى حجراتهنٌ بغير 
خلاف. و لم يحكم فيها بها صدقه» و ذلک يناقض ما منعه فى أمر فدكك و ميراث الرسول صلی الله عليه و آله فان انتقالها 
البه إِمَا على جهه الارث أو النحله» و الأول مناقض لروايته فى المیراث و الثانى يحتاج إلى الثبوت ببينه و نحوهاء و لم يطالبهنٌ 
بشی ء منها كما طالب فاطمه عليها السلام فى دعواهاء و هذا من أعظم الشواهد لمن له أدنى بصيره؛ على أنه لم يفعل ما فعل ال 
عداوه لأهل بيت الرساله» و لم يقل ما قال ال افتراء على الله و على رسوله. 


و لنكتف (۶) بما ذكرناء فان بسط الكلام فى تلك المباحث ممما يوجب كثره حجم الكتاب و تعشر تحصيله على الطلاب. 


ص: ۳۹۲ 


أف مره ال مرو الا تفن 
۲- هنا سقطء و فى شرح النهج: و نما كان مالا من آموال المسلمین يحمل الب به الرّجال و ینفقه فى سبیل ال فلا توقی 


رسول الله صلی الله عليه (و آله) و سلم. 

۳- فی المصدر: آلا بصلی. 

۴- فى المصدر: علیها بدلا من عليه و آله. 

ه- و ذكره الخوارزمی فى مقتله ۱- ۸۳ باختلاف يسير. 
۶-فی (س): و لتكتف. 


فانظر ها العاقل المنصف بعین البصیره! فیما اشتمل عليه تلك (۱) الأخبار الکثیره التی آوردوها فى کتبهم المعتبره عندهم من 
حکم سيده اللساء صلوات اللّه علیها- مع عصمتها و طهارتها- باغتصابهم للخلافه و آنهم أتباع الشیطان, و أنه ظهر فیهم حسیکه 
النفاق» و آنهم أرادوا إطفاء نور الدين» و إهماد سنن سيد المرسلین صلوات الله عليه و آله أجمعين» و آنهم آذوا أهل بیته و 
أضمروا لهم العداوه .. و غير ذلك مما اشتملت عليه الخطبه الجليله .. (؟)!. 


فهل يبقى بعد ذلك شک فى بطلان خلافه أبى بكر و نفاقه و نفاق أتباعه؟!. 


ثم نها عليها السلام حكمت بظلم أبى بكر فى منعها الميراث صريحا بقولها عليها السلام: لقد جئت شین فا 4۳0 و دعت 
الأنصار إلى قتاله» فثبت جواز قتله» و لو كان إماما لم يجز قتله. 


ثم انظر إلى هذا المنافق كيف شبه أمير المؤمنين و سيد الوصتین و أخا سيد المرسلين و زوجه الطاهره: بثعاله شهيده ذنبه» و 
جعله مربا لکل فتنه» ثم إلى موت فاطمه صلوات اه عليها ساخطه على أبى بكر مغضبه عليه منكره لإمامته» و إلى إنكار أبى بكر 
کون فدكك خالصه لرسول الله صلی الله عليه و آله مع كونه مخالفا لللآيه و الاجماع و أخبارهم, و إلى أنه انتزع فدک من يد 
وكلا-ء فاطمه و طلب منها الشهود. مع انها لم تكن مدّعیه فحكم بغير حكم الله و حكم الرسول صلی الله عليه و آله و صار 
بذلک من الكافرين بنصٌ القرآنء و إلى طلب الشاهد من المعصومه و رد 


ص: ۳۹۳ 


۱- لا توجد: تلک» فی (س). 

۲- مرت جمله من مصادرها و نزید هاهنا: کفایه الأثر: ۱۹۸ البحار ۳۶- ۳۵۲ ۰۱۴۸-۴۳ 0۱۷۰ ۱۹۷ و المناقب ۵۰-۲ طبعه 
النجف» الاحتجاج ۱- ۱۰۷ طبعه قم » و ۱- ۱۴۵ طبعه النجف ‏ العوالم ۱- ۲۲۶ و راجع خطبه الصدّيقه الطاهره سلام الله علیها 
و على أبيها و بعلها و بنيها فقد أوردها المخالف و المؤالف و قد مرت و انظر: بيت الأحزان: ۱۱۵ طبعه قم » و السقیفه و فدكك 
للجوهری: ۱۳۷ طبعه طهران » و الغدیر ۲- ۶۱ و ۳- ۱۷۵ و ما بعدهاء و دلائل الامامه: ۰۴۵ و کتاب سلیم بن قيس الهلالی: ۲۴۹ 
و غیرها. 

۳- و لعلها اقتباس متا جاء فى سوره مریم: ۲۷. 


شهاده المعصومین الذین آنزل الله تعالی فيهم ما أنزل» و قال فيهم النبى صلی الله عليه و آله ما قالء و منعها المیراث خلافا 
لحکم الكتاب» و افترائه على الرسول صلى اللّه عليه و آله بما شهد الکتاب و السنّه بكذبه فتواً مقعده من النار و ظلمه علیها 
صلوات الله عليها فى منع سهم ذى القربی خلافا لله تعالی؛ و مناقضته لما رواه حيث مکن الأزواج من التصرّف فى الحجر و 
غیرها (۱) ممما یستنبط من فحاوی ما ذکر من الأخبار (۲)» و لا یخفی طریق استنباطها على أولى الأبصار. 


ص: ۳۹۴ 


-١‏ فى (س): و غیرهما. 
۲- صرّح بأكثر من هذا فی: الصراط المستقیم ۲- ۲۸۲- ۲۹۹. 


*#*[ترجمه ]و آنچه در آن ماجرا؛ تهمت‌ها را متوجه ابوبکر می کند اين است که همه بدون اختلاف گفته‌اند که پیامبر صلی الله 
عليه و آله به زنان خویش اختیار تصرف در حجره‌های خود را داد و حکم نکرد که آن صدقه است» و این با آنچه در امر 
فدک و میراث منع کرد. تناقض دارد. زیرا انتقال اين حجره‌ها به همسران پیامبر صلی الله عليه و آله» يا از طریق میراث و يا از 
طریق نحله و بخشش است که راه حل اول با روایتش از میراث تناقض دارد و راه حل دوم. نیاز به اثبات با شاهد و بیّنه و مانند 
آن دارد» در حالی که ابوبکر آنگونه كه از فاطمه به خاطر ادعای خود مطالبه شاهد کرد از آنها مطالبه نکرد و اين امر برای 
کسی که کمترین بصیرتی داشته باشد» از بز رگترین شواهد است که وی آن را فقط به خاطر دشمنی با اهل بيت رسالت انجام 


داد. و آن سخنان را به دروغ به خداوند و رسولش صلی الله عليه و آله نسبت داد. 


به آنچه گفتیم اکتفا می کنیم زیرا بسط کلام در اين مباحثء منجر به افزايش حجم کتاب و سخت شدن استفاده از آن بر 
طالبان علم می‌شود. پس ای انسان خردمند و با انصاف. با چشم بصیرت در خصوص روایات متعددی که در کتابهای 
معتبرشان نقل کرده‌اند بنگر که سرور زنان سلام الله علیها با وجود عصمت و طهارتش حکم می کند به اينكه آنها خلافت را 
غصب کردند و آنها پیروان شیطان هستند و خصلت مذموم نفاق در آنها ظاهر شد و اینکه آنها می‌خواستند نور دين را 
خاموش کنند و سنت های سرور تمام پیامبران را خاموش و بی روح کنند و اینکه آنها اهل بیت رسول الله را آزار دادند و 
کینه آنها را در دل نگه داشتند» و دیگر مواردی که آن خطبه عظیم بر آن دلالت دارد... يس آيا يس از اين» نسبت به باطل 


بودن خلافت ابوبکر و نفاقش و نفاق پیروانش» شکی باقی خواهد ماند؟! 


و علاوه بر اين» حضرت با منع كردن ابوبکر وی را از ميراث» به صراحت به ظلم ابوبکر حکم می کند و می‌فرماید: «کار بسیار 


ناپسندی مرتکب شدی» و انصار را برای جنگ با او فراخواند و جواز قتلش ثابت شد. و اگر امام بود» قتل وی جایز نبود . 


و در این امر تامل كن که چگونه اين منافق» امیرالممنین و سید الوصيين و برادر سرور پیامبران و همسر فاطمه طاهره را به 


روباهی که شاهد آن دمش باشد تشبیه کرد و وی را همراه هر فتنه‌ای قرار داد؟! 


و حضرت فاطمه سلام الله علیها را ملاحظه كن که تا زمان وفاتش بر ابوبکر خشم گرفته و منکر امامت وی بود و همچنین در 
انکار كردن ابوبکر تامل كن که با اين وجود که مخالف آیه و اجماع و روایاتشان بود» فد ک را مختص رسول الله صلی الله 
عليه و آله نمی دانست و اينكه وی فد ک را از دست و کلای فاطمه به زور خارج كرد و شاهد از وی خواست. با اينكه در مقام 
مدعی نبود؛ يس به غير حکم خدا و حکم رسول خدا صلی الله عليه و آله حکم کرد و به اين خاطر بر اساس نص قرآن در 
گروه کافران قرار گرفت؛ و تامل كن که چگونه فاطمه معصومه شاهد خواست و او شهادت امامان معصومی را که خداوند در 
شأن آنان آن آیات را نازل کرد و پیامبر در مقامشان آن سخنان را گفت» رد کرد و بر خلاف حکم قرآن و حرفهای دروغی 
که به پیامبر نسبت داد و قرآن و سنتء گواه بر دروغ بودن آن است» حضرت را از میراث منع کرد... و ظلمش نسبت به 
حضرت در منع كردن سهم ذوالقربی که بر خلاف حکم خداوند تعالی است و نقض کردنش آنچه را روایت کرد آنجا که به 
همسران پیامبر اختیار تصرف در حجره‌ها و سایر چیزها داد؛ که از فحوای روایات ذكر شده استنباط می‌شود و راه استنباط آن 


بر صاحبان بصیرت پوشیده نیست . 


| تر جمه | 


۲- باب العله التى من أجلها ترک أمير المؤمنين عليه السلام فدک لما ولی الناس 

الأخبار 

اشاره 

باب (۱) العله التى من أجلها ترك أمير المؤمنين عليه السلام فدكك لما ولى الناس 

**[ترجمه آدلیلی كه به خاطر آن» اميرالمؤمنين عليه السلام هنگامی كه بر مردم ولايت يافت» فدک را رها كرد 
**[ترجمه] 


۹۳ 


OE‏ الدُقاق» عن الأ دی عن انح عن الْنُؤْفِلىُ I‏ عَنْ على بن سالی عن أبيه» عن آبی یر عن آبی عو د الله عله 


لم لم يَأْحَذْ آمیر الْمَؤِْنِينَ علیه السام فد کک لما وَل النّاسَ؟ و لِأىٌ عَلِْ تر كها؟ فقال لَه 


ِأنَّ الظَالِم و المظلومه قد كانًا قَدِمَا (؟) عَلَى الله عزَّ وَ ل و أََابَ الله المظلومه (۵) و عَاقَّتِ الظَالِم (ع. فكرة آن بستوجع شا 
قَدْ عَاقَتَ الله عَلَيهِ خَاصِبَهُ و ناب عَلَيْ 


ص: ۳۹۵ 

-١‏ الترقيم لا يوجد فى الأصل و جاء فى حاشيه لس 

۲- علل الشرائع ۱- ۱۵۴ باب ۰۱۲۴ حدیث ۱. 

قي المضدر؛ حدقا علق بن آحمند بن محر د القاق رحمه الله قال: ا تی مد ین أنى عد الله الک :عن مزسی بن 
عمران النْخعيء عن عمّه الحسین بن يزيد عن التوفليٌ ... 

۴-فی المصدر: فقال: أن الظالم و المظلومه كانا قدما. 

۵- فى العلل: المظلوم. 

۶- فى مطبوع البحار وضع علی: قد كانا .. إلى الظالم رمز نسخه بدل» و على الواو من و أثاب رمز نسخه صحيحه. 


**[ترجمه ]علل الشرائع - . علل الشرائع ۱: ۱۵۴- ۱۵۵ باب ۱۲۴ احادیث ۲۰۱ -: 


از امام صادق عليه السلام روایت شده است: از وی پرسیدم: چرا هنگامی كه امیرالمومنین عليه السلام بر مردم ولایت یافت؛ 
فد کک را نگرفت؟ و به جه دلیل آن را رها کرد؟ فرمود: زیرا ظالم و مظلوم هر دو پیش خداوند عزوجل رفتند و خداوند» مظلوم 
را پاداش داد و ظالم را مجازات کرد يس اميرالمؤمنين عليه السلام از پس گرفتن چیزی که خداوند» غاصب آن را مجازات 


کرده باشد و به کسی که به زور آن چیز از وی گرفته شده باشد» پاداش داده» نفرت داشت 
* | تر جمه | 
»¥« 


ع (1 اب راشم عَنْ یه عَنْ ی عن ابن آبی غعیره عَنْ إبراهيم (0 الکوجی ال مأك أب عدي الله له الم قلت له: 
ی له رک امیر این عل لام دک( لما وى الاس ى؟ فقّال: لافیذاء برشول له ٌى الله عليه و آله لما فح مکه و 
ماع قیل ب آپی طالب کار ِل لا زد ول اه ألا تزجخ ی دار ک؟ فَقَالَ (صلى الله عليه و آله: ول تک عقیل نا 
ار إِنا هل یت نا نسترجع س بوخد ما طلماه فیک لع بستوجغ فد کالما ولی. 


**[ترجمه ]علل الشرائع - . علل الشرائع :١‏ ۱۵۴- ۱۵۵ باب ۸۱۲۴ احاديث ۲۰۱ - : 


از ابراهیم کرخی نقل شده است: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: به جه دلیل هنگامی که اميرالمؤمنين عليه السلام بر مردم 
ولاعیت یافت. فدک را رها کرد؟ فرمود: برای اقتدا به رسول خدا صلی الله عليه و آله هنگامی که مکه را فتح کرد؛ و عقيل 


خانه وی را فروخته بود. به وی گفته شد: ای رسول خداء به خانه‌ات برنمی گردی؟ 


فرمود: آيا عقيل برای ما خانه‌ای گذاشته است؟ ما اهل بيت چیزی که به ظلم از ما گرفته شود را باز يس نمی گیریم؛ و به اين 


* | تر جمه | 

«f» 

ده ع (۵: اه عَنْ أ همان عن علق (2) لسن بن سا ۵ عل أبيه عَنْ أبى امن عليه | تام قال: مأل 
عن امبر امین عليه لام لم لَمْ تزجع فدکه لما ولی (۸ ااس؟ فال ان ا أل بت ولا الله َر و جل لَا يأ یت 

من یمتا هو 4٩(‏ و تن أَولِيَاء الین اما تشكم هم و تخد (۱۰ و قوف من یمهم 4۱۱ و اد لش 


ص: ۳۹۶ 


۱- فى المصدر: المغصوب. 

۲- علل الشّرائع ۱- ۱۵۵ باب ۰۱۲۴ حدیث ۲ باختلاف يسير. 

۳ جاء فى المصدر: حدّثنا أحمد بن علي بن هاشم رحمه اللّه» قال: حدّثنا آبی» عن أبيه إبراهيم بن هاشم» عن محمد بن أبى 
عمير» عن إبراهيم. 

۴- فى العلل: ترک علی بن أبى طالب عليه الشلام فدكا. 

۵- علل الشرائع -١‏ ۱۵۵ باب ۰۱۲۴ حديث ۳ و عيون أخبار الرّضا عليه الشلام ۲- ۸۶ حديث ۳۱. 

۶- فى العلل: حدّئنا أحمد بن الحسين القطان قال: حدّثنا أحمد بن سعيد الهمدانی» قال: حدّثنا علي .. 

۷- فى المصدرين: على بن الحسن بن على بن فضال. 

۸- فى العيون: زياده: آمر» قبل: الناس. 

9- فى العلل: لأا أهل بيت إذا ولَانا الله عر و جل لا نأخذ حقوقنا ممن ظلمنا الا هو .. و كذا فى العيون انا أنه لا توجد: ولانا الله 
عر و جل. 

۰- فى العيون: و نأخذ لهم. 

۱- فى المصدرین: ظلمهم. 


#*[ترجمه ]عیون اخبار الرضا عليه السلام و علل الشرائع - . عیون اخبار الرضا عليه السلام ۲: ۸۶ حدیث ۳۱ و علل الشرائع ۱: 
۵ باب ۱۲۴ حدیث ۳ -: از ابوالحسن عليه السلام روایت شده است: از وی در خصوص اميرالمؤمنين عليه السلام پرسیدم 
که چرا هنگامی که بر مردم ولامیت بافت. فدك را پس نگرفت؟ فرمود: زيرا ولق ما اهل بيت» خداوند عزوجل است و فقط 
اوست که حقوق مارا از کسی که به ما ظلم می کند» می كيرد و ما ول مؤمنين هستیم و ما فقط برای آنها حکم می‌کنیم و 
حقوقشان را از کسی که به آنها ظلم می کند می گیریم و حقوقی برای خود نمی گیریم. 


* | تر جمه | 


اعلم أن بعض المخالفين (۱) تمت كوا فى تصحيح ما زعموه فى أمر الميراث و قصّه فد ك بإمضاء أمير المؤمنين عليه السلام ما 
فعلته الخلفاء لا صار الأمر إليه» و قد استدلٌ قاضى القضاه (۲) بذلک على أن أمير المؤمنين عليه السلام لم يكن شاهدا فى 
قضيّه فدككء إذ لو كان هو الشاهد فيها لكان الأقرب أن يحكم بعلمه و كذلكك فى ترك الحجر لنساء النبى صلی الله عليه و 
آله ثم قال: و ليس لهم (۳) بعد ذلك لا التعلق بالتقیه التى هى مفزعهم عند لزوم الکلام و لو علموا ما عليهم فى ذلكك لاشتدٌ 
هربهم منه لته إن جاز للأئمّه التقيّه- و حالهم فى العصمه ما يقولون- ليجوزنٌ ذلكك (۴) من رسول الله و تجويز ذلكك فيه 
يوجب أن لا يوثق بنضه على أمير المؤمنين عليه السلام لتجويز التقیه» و متى قالوا يعلم بالمعجز (۵) إمامته فقد أبطلوا کون النض 
طريقا للامامه؛ و الكلام مع ذلك لازم لهم. بأن يقال: جوّزوا مع ظهور المعجز أن يدّعى الإمامه تقيه» و أن يفعل سائر ما يفعله 
تقيّه (۶)؟ و كيف يوثق مع ذلك بما ينقل عن الرسول و عن الأثمه؟! و هلما جاز أن يكون أمير المؤمنين عليه السلام نبا بعد 
الرسول و ترك ادّعاء ذلك تقیه و خوفا؟! فإنّ الشبهه (۷) فى ذلك أوكد من النصّء لأنّ التعصّب للنبق (۸) فى النبوه أعظم من 
التعصب لأبى بكر و غيره فى الامامه! فان عوّلوا فى ذلك على علم الاضطرار فعندهم أن الضروره فى 


ص: ۳۹۷ 


۱- المراد به قاضی القضاه فى کتابه المغنی كما صرح بذلک السعد المرتضی رحمه الله فى الشافی» و حکاه عنه ابن آبی 
الحدید فى شرحه على النهج ۱۶- ۲۷۰. 

۲- كما جاء فى المغنی» الجزء العشرین: ۳۳۳. 

۳- فى المصدر: و لیس يمکنهم. 

۴- فى (کث): لیجوزون و فى المصدر: ذلكك للرسول. 

۵- فى المغنی: نعلم بالمعجز. 

۶- فى المصدر: ما یفعله بفعله تقيّه؟. 

۷- فى المغنی: بل الشبهه. 

ق الیو ل سر ل الله یکلا من انم 


النصّ على الامامه قائمه و إن (۱) فزعوا فى ذلك إلى الاجماع» فمن قولهم أنه لا يوثق به (۲) و یلزمهم فى الاجماع أن يجوز 
أن يقع على طريق التقیه لأنْه لا یکون أوكد من قول الرسول و قول الامام عندهم» و بعد. فقد ذكر الخلاف فى ذلك كما ذ کر 
الخلاف فى أنه الم فلا يصح على شروطهم أن يتعلّقوا بذلک (۳). 


و أجاب عنه السيّد الأجل رضی الله عنه فى الشافی (۴) بما هذا لفظه: ما قوله: إن جازت التقیه للأئمه- و حالهم فى العصمه ما 


یذعون (۵) 


جازت على الرسول صلی الله عليه و آله» فالفرق بين الأمرين واضح, لأنّ الرسول صلی الله عليه و آله مبتدی بالشرعء و مفتتح 
لتعریف الأحكام التی لا تعرف لا من جهته و بيانه» فلو جازت عليه التقيه لأخل ذلك بإزاحه عله المکلفین» و لفقدوا الطریق 
إلى معرفه مصالحهم الشرعیه» و قد بينا (۶) نها لا تعرف لا من جهته. و الامام بخلاف هذا الحكم» لاه مفید (۷) للشرائع التی 
قد علمت من غير جهته» و لیس يقف العلم بها و الحقٌّ فیها على قوله دون غیره؛ فمن انقی فى بعض الاحکام بسبب یوجب 
ذلك لم يخل تقیته بمعرفه الحقّ و إمكان الوصول إليهء و الامام و الرسول- و إن (۸) استویا فى العصمه- فليس يجب أن یستویا 
فى جواز التقیه للفرق الذی ذکرناه لا أن الامام لم بجز (4) التقيه عليه لأجل العصمه و لیس للعصمه تأثير فى جواز التقيّه و لا 


ص: ۳۹/۸ 


-١‏ فى (ک) هنا: کان» و جعل: و إن» نسخه بدل» و فى | لمغن : على الامام قائمه و إن. 
۲- لا توجد: به» فى المغنی. 

۳- إلى هنا كلام قاضى القضاه 8 المغنی ۰- ۳۳۳- ۳۳۵ تفاوت قلیل. 

۴- الشافى- الحجرئه-: ۲۲۸- ۲۲۹ (الطبعه الجديده ۴- ۱۰۵- ۱۱۰) باختلاف يسير. 
۶- فى المصدر: التى قد بينها .. 

۸- لا توجد: و ان فى (س). 

4- فى المصدر: لا الامام لم تجز. 


جهته و بقوله بأن یعرض الناقلون عن النقل فلا يرد الا من جهه من یقوم الحنجه بقوله (۱) و هذا يوجب مساواه الامام للرسول 
فيما فزقتم بینهما فیه؟. 

قلنا: إذا كانت الحال فى الامام ما صوّرتموه و تعینت الحجه فى قوله» فان التقیه لا تجوز عليه كما لا تجوز على النبی صلی الله 
kk‏ 


فان قیل: فلو قذرنا أن النبی صلی الله عليه و آله قد بین جمیع الشرائع و الأحكام التى یلزمه بیانها حتّی لم يبق شبهه فى ذلک و 
لا ریب لكان يجوز عليه و الحال هذه- التقيه فى بعض الأحكام. 


قلنا: ليس يمنع (۲) عند قوّه أسباب الخوف الموجبه للتقيّه أن یتقی إذا لم يكن (۳) التقيه مخله بالوصول إلى الحقّ و لا-منفره 


عنه. 
ثم يقال له (۴): أ ليست التقیه عند ک جائزه على جمیع المؤمنين عند حصول أسبابها و على الامام و الأمير؟!. 
فان قال: هی جائزه على المؤمنين و ليست جائزه على الامام و الأمیر. 


ذلك لمکان الحجه بقولهماء فان اعترف بجوازها علیهما قیل له فالا جاز على النبی (صلی الله عليه و آله) قیاسا على الأمير و 
الإمام. 


فان قال: لأنّ قول النبی (صلى الله عليه و آله) حجه» و ليس الإمام و الأمير کذلک. 


ص: ۳۹۹ 


-١‏ فى الشافى: من لا تقوم الحجه بقوله. 
۲- فى المصدر: یمتنع. 
۳- فى الشافی: لم تکن. 
۴- فى الشافی: ثم يقال لصاحب الکتاب. 
۵- فى المصدر: فتمنع. 


قيل له: و أىٌ تأثير فى الحجه (۱) فى ذلك إذا لم تكن التقیه مانعه من إصابه الحقّء و لا بمخله بالطریق إليه. و خبرنا عن الجماعه 
التى نقلها فى باب الأخبار حجه لو ظفر بهم جت ار ظالم متفرّقين أو مجتمعین فسألهم عن مذاهبهم- و هم یعلمون أو یغلب فى 
ظنونهم آنهم متی ذکروها على وجهها قتلهم و آباح حریمهم أ ليست التقیه جائزه على هؤلاء مع الحجه (۲) فى آقوالهم؟ فان منع 
من جواز التقيّه على ما ذکرناه دفع ما هو معلوم. 


و قيل له: و أىّ فرق بين هذه الجماعه و بين من نقص عن عذتها فى جواز التقیه؟ فلا یجد فرقا. 


فان قال: إِنّما جوّزنا التقیه على من ذ كرتم لظهور الا کراه و الأسباب الملجثه إلى التقيّه و منعنااکم من مثل ذلک. لأنكم تدعون 
تقیه لم تظهر آسبابها و لا الأمور الحامله علیها من | کراه و غیره. 


قبل له: هذا اعتراف بما آردناه من جواز التقیه عند وجود أسبابهاء و صار الکلام الآن فى تفصیل هذه الجمله. و لسنا نذهب فى 
موضع من المواضع إلى أَنْ الامام اتقى بغیر سبب موجب لتقيه» و حامل على فعله» و الکلام فى التفصیل غير الکلام فى الجمله. 
و ليس كل الأسباب التی توجب التقیه تظهر لكل أحدء و یعلمها جمیع الخلق» بل ربّما اختلفت الحال فیهاء و على كل حال فلا 
بد أن تکون معلومه لمن وجب تقيّته» و معلومه أو مجوّزه لغيره» و لهذا قد نجد بعض الملوک يسأل رعيته عن آمر فیصدقه 
بعضهم فى ذلك و لا يصدقه آخرونء و یستعملون ضربا من التوريه» و لیس ذلك لا لأنّ من صدق لم يخف على نفسه و من 
جری مجری نفسه و من ورّى فلأنه خاف على نفسه و غلب فى ظنه وقوع الضرر به متى صدق فیما (۳) سئل عنه» و لیس يجب 


أن یستوی حال الجمیع» و أن بظهر لکل أحد 
ص: ۴۰۰ 


-١‏ فى الشافی: للحجه. 
ی ال ا ا ا 


السبب فى تقيّه من اثقی من ذکرناه بعینه حتى یقع الاشاره إليه على سبیل التفصيل» و حتی بجری مجری العرض على السیف 
فى الملا من الناس» بل ریما كان ظاهرا کذلکك. و ریما كان خافیا (۱). 


فان قیل: مع تجویز التقته على الامام كيف السبیل إلى العلم بمذاهبه و اعتقاده؟ و كيف یتخلص (۲) لنا ما یفتی به على سبیل 
التقثه من غیره؟. 


قلنا: َوّل ما نقوله فى ذلك أن الامام لا يجوز أن یَقی فيما لا بعلم الا من جهته» و الطریق إليه إِلَا من ناحيته» و قوله (۳) و إِنّما 
يجوز التقیه عليه فیما قد بان بالحجح و البئنات و نصبت عليه الدلالات حتی لا یکون تقیته (۴) فيه مزیله لطریق إصابه الحق و 
موقعه للشبهه ثم لا تبقی (۵) فى شی ء إِلَا و یدل على خروجه منه مخرج التقیه» إِمَا لما يصاحب کلامه أو يتقدّمه أو یأر عن 
و من اعتبر جمیع ما روی عن أثمّتنا علیهم السلام على سبیل التقیّه وجده لا یعری مما ذ کرناه. 


ثم إن التقیه نما تکون من العدوّ دون الولی» و من المتهم دون الموثوق به» فما يصدر منهم إلى أوليائهم و شیعتهم و نصحائهم 
فى غير مجالس الخوف يرتفع الشك فى أنّه على غير جهه التقیه, و ما يفتون به العدو أو یمتحنون به فى مجالس الجور (۶) 
يجوز أن يكون على سبيل التقیه كما يجوز أن يكون على غيرهاء ثم يقلب (۷) هذا السؤال على المخالف فيقال له: إذا أجزت 
على جميع الناس التقیه عند الخوف الشديد و ما يجرى مجراه. فمن أين تعرف مذاهبهم و اعتقادهم؟! و كيف تفصل 


ص: ۴۰ 


۱- فى الشافى: خاصا. 

۲- فى المصدر: يخلص. 

۳- فى الشافى: و لا طريق إليه الا من ناحيه قوله .. و هو الظاهر. 

۴- فى المصدر: فتياه» بدلا من: تقیته. 

۵- فى الشافی: لا یتقی .. و هو الظاهرء و فى حاشيه مطبوع البحار نسخه بدل: يبقى. 
۶- فی المصدر: مجالس الخوف. 

۷- فى الشافی: ثم نقلب. 


بين ما یفتی به المفتی منهم على سبیل التقیه و بين ما یفتی به و هو مذهب له یعتقد بصحخته؟! فلا بد من (۱) الرجوع إلى ما 
ذكرناه. 


فان قال: أعرف مذهب غيرى و إن أجزت عليه التقیه بأن يضطرّنى إلى اعتقاده» و عند التقيه لا يكون ذلك. 


قلنا: و ما المانع لنا من أن نقول هذا بعينه فيما سألت عنه» فامّا ما تلا كلامه (۲) الذی حكيناه عنه من الكلام فى التقی» و قوله: إن 
ذلكك يوجب أن لا يوثق بنضه على أمير المؤمنين عليه السلام» فإنّما بناه على أنْ النبى صلی الله عليه و آله يجوز عليه التقیه فى 
کل حال» و قد بینا ما فى ذلكك و استقصيناه. 


و قوله: ألا جاز أن يكون أمير المؤمنين عليه السلام نبا و عدل عن ادّعاء ذلك تقيّه .. فيبطله ما ذكرنا من أن التقيّه لا يجوز 
على النبى صلی الله عليه و آله و الإمام عليه السلام فيما لا يعلم (۳) لا من جهته» و يبطله زائدا على ذلک ما نعلمه نحن و كل 
عاقل ضروره من نفی (۴) النبّه بعده على كل حال من دين الرسول صلی الله علیه و آله. 


و قوله: إن عوّلوا على علم الاضطرار فعندهم أن الضروره فى النصّ على الامام قائمه فمعاذ الله أن نذعی الضروره فى العلم 
بالتص على من غاب عنه فلم يسمعه» و الذی نذهب إليه أن كل من لم يشهده لا يعلمه إلا باستدلال (۵) و لیس کذلک نفی 
النبّه» لأمنّه معلوم من دینه صلی الله عليه و آله ضروره» و لو لم يشهد بالفرق بين الأمرين الا اختلاف العقلاء فى النض مع 
تصدیقهم بالرسول 


ص: ۴۰۲ 


۱- فى المصدر: فلا بد ضروره من. 

۲- فى الشافی: ما تلا صاحب الکتاب کلامه. 
۳- فى الشافی: لا يسلم. 

۴-فی المصدر: من أن نفی .. 

ه- فى (ک): بالاستدلال. 


صلی الله عليه و آله و آنهم لم يختلفوا فى نفی النبوّه لکفی (۱) و لا اعتبار بقوله فى ذلک خلاف ما قد ذکر (۲) كما ذكر فى 
أنه عليه السلام له لأنّه (۳) هذا الخلاف لا يعتدٌ به» و المخالف فيه خارج عن الاسلام فلا یعتبر فى إجماع المسلمین بقوله» كما 
لا یعتبر فى إجماع المسلمین (۴) بقول من خالف فى أنه إله» على أنْ من خالف و ادّعى نبته لا يكون مصدّقا للرسول صلی الله 
عليه و آله و لا عالما بنبوّته» و لا يدّعى علم الاضطرار فى أنه لا نبی بعده و نما یعلم ضروره من دينه صلی الله عليه و آله نفی 


النبوّه بعده من آق بو ته (۵). 


فا قوله: إن الإجماع لا يوثق به عندهم. فمعاذ الله أن نطعن فى الإجماع و كونه حتجه. فان أراد أنْ الإجماع الذى لا يكون فيه 
قول إمام ليس بحيجه فذلک ليس بإجماع عندنا و عندهم و ما ليس بإجماع فلا حجه فيه» و قد تقدّم عند كلامنا فى الاجماع 


من هذا الكتاب ما فيه كفايه. 


و قوله: يجوز أن (۶) بقع الإجماع على طريق التقیه لا يكون (۷) أوكد من قول الرسول صلی الله عليه و آله أو قول الإمام عليه 
السلام عندهم باطل (۸) لا قد بينا أن التقیه لا تجوز على الرسول صلی الله عليه و آله و الإمام عليه السلام على كل حال» و 
نما تجوز على حال دون أخرى» على أن القول بأنْ الأمّه بأسرها مجتمع )٩(‏ 


ص: ۳۰۳ 


١-لا‏ توجد فى المصدر: لکفی و لا يتم المعنى الا بها. 

۲- فى المصدر: بقول صاحب الکتاب: إن فى ذلكك خلافا قد ذكر .. 

۳- فى الشافی: لأن» و جعلها فى (س) نسخه بدل. 

۴- لا يوجد فى المصدر: بقوله كما لا یعتبر فى إجماع المسلمین. 

۵- لا يوجد فى المصدر: من آقز بنبوته» و فیه: تذعی ... نعلم .. 

۶-فی المصدر: لتجوزن آن. 

۷- کذاء و فى المصدر: لآله لا یکون .. و فی (س): لاله یکون. و الظاهر ما فى المصدر لما مر من عباره صاحب المفنی. 
۸ باطل خبر لقوله. 

4- كذاء و فى الشافی: تجمع. 


على طریق التقیه طریف (۱) لأنّ التقيه سببها الخوف من الضرر العظيم, و اما ينّقى بعض الأمّه من بعض لغلبته عليه و قهره لهه 


و جميع الأمّه لا تقيّه علیها من أحد. 
فان قیل: یتقی من مخالفیها فى الشرائع. 


قلنا: الأمر بالض من ذلك لأمنّ من خالطهم و صاحبهم من مخالفیهم فى الحال (۲) أقلّ عددا و أضعف بطشا منهم فالتقیه 
لمخالفیهم منهم آولی؛ و هذا آظهر من أن يحتاج فيه إلى الاطاله و الاستقصاء. انتهی کلامه رفع الله مقامه. 


##[ ترجمه | -. المغنی ۲۰: ۳۳۳- ۳۳۵ - : 


و بدان که برخی از مخالفین در تصحیح آنچه در امر میراث و داستان فدك ادعای آن را داشتنده به ادامه آنچه خلفا انجام 
می‌دادند توسط اميرالمؤمنين عليه السلام هنگامی که به خلافت رسید. استناد کردند و قاضی القضات بر اين اساس استدلال 
کرد كه امیرالمومنین عليه السلام در قضيه فدكك از شهود نبود» زیرا اگر وی در آن ماجرا شاهد بود» متحمل اين است که وی 
بر اساس علم خود حکم می کرد و ماجرای رها كردن حجرات برای همسران پیامبر صلی الله عليه و آله نیز این چنین است. 
سپس می گوید: و بعد از اين» آنها تنها یک راه حل دارند و آن هم چنگ زدن به تقیه است. تقیه‌ای که در هنكام ضرورت 
پناهگاه آنهاست و اگر می‌دانستند که در اين تقیه با جه مشکلاتی مواجه می‌شدند. از آن سخت گریزان می‌شدند؛ زيرا اگر 
براق ائمه تقیه جایز باش در حالی که آنان دارای آن عصمتی هستند که آنها می گویند. در این صورت باید بر رسول الله 
صلی الله عليه و آله نيز تقیه را جایز بدانند و جایز شمردن اين امر برای رسول الله مستلزم اين است که به خاطر جواز تقیه» نباید 
در تعيين اميرالمؤمنين عليه السلام از جانب رسول الله صلى الله عليه و آله اعتماد کرد و اگر بگویند که امامت وی از طریق 
معجزه فهمیده می‌شود و بدین وسیله بر تعيين كردن به عنوان وسیله‌ای دال بر امامت» خط بطلان می کشند و در این صورت 
بايد به آنها گفته شود آيا او با وجود ظهور معجزه بنابر تقیه ادعای امامت کرد و ساير کارها را انجام داد؟ و در اين صورت 
چگونه به آنچه از رسول الله صلی الله عليه و آله و از ائمه نقل می‌شود اعتماد می‌شود؟! و آيا ممکن است که امیرالمومنین عليه 


السلام پیامبری بعد از رسول الله باشد و برای تقیه و ترس ادعای آن را نکرد؟ 


شبهه اين امر از تعیین كردن امامت سهمگین‌تر است» زيرا تعصب به پیامبر در پیامبری» از تعصب به ابوبکر و دیگران در امامت 
عظيمتر است و اگر در اين خصوص به علم اضطرار تکیه کنند. كه ضرورت در تعيين امامت برای آنها قائم است و اگر به 
اجماع يناه ببرند بر اساس سخن آنهاء به اجماع نمی‌توان اعتماد کرد؛ و علاوه بر این در اجماع» می‌توان بر آنها الزام کرد که 
ممکن است اجماع از روی تقیه باشد زيرا برای آنهاء اجماع از کلام پیامبر صلی الله عليه و آله و امام بالاتر نیست. و نيز در اين 
اجماع خلاف ذکر شده است چنانچه در اينكه خداوند إله است خلاف ذكر شده است. يس بر اساس شرطهای آنان برای 


آنها درست و فاته تست که اين افر موس ول لیف ۱ 
و سيد مرتضی با اين سخنان پاسخ او را داده است: 


در خصوص این سخنش: اگر تقیه بر ائمه جایز باشدء در حالی که آنان دارای آن عصمتی هستند که آنها می گویند در اين 


صورت بايد بر رسول الله صلی الله عليه و آله نيز تقيه را جایز بدانند. تفاوت بين اين دو امر واضح و روشن است. زيرا رسول 
خدا آغا زگر شرع و اولین کسی است که احکام را شناساند. احکامی که فقط از جانب وی و از بیان وی فهمیده می‌شود» پس 
اگر تقيه بر وی جايز بود» اين امر به قضيه نبود عذر برای افراد مكلف اخلال وارد می کرد و طریق شناختن مصالح شرعی خود 
را از دست می‌دادنده و بیان کردیم که شرع فقط به واسطه پیامبر صلی الله عليه و آله شناخته می‌شود و امام اين گونه نیست؛ 
زیرا وی امور شرع را که از شخص دیگر فهمیده شده» می‌رساند» و علم به امور شرع و صحت آن فقط از طریق قول و گفتار 
وى معرفی نمى شود و هر كس در برخی از احکام به خاطر وجوب تقیه از آن بهره ببرد» تقیه وى به شناختن حقيقت و امکان 
رسیدن به آن اخلالی وارد نمی کند . 


و امام و پیامبر هر چند در عصمت با هم برابرند» به دلیل آنچه ذكر شدء نباید در جایز بودن تقيه با هم برابر باشند؛ نه اينكه به 


دلیل عصمت امام تقيه بر وی جايز نیست و عصمت تاثیری در جواز تقیه و یا نفی آن ندارد. 


و اگر گفته شود: مگر شما نمی گویید که امام در امور شرع حجت است و ممکن است که اين امر» نزد شما تا این حد برسد 
که حقیقت فقط از جانب او و سخنان او فهمیده شود. در صورتی كه راویان از روایت چشم پوشی کنند و فقط از جانب کسی 


که قول او حجت باشد گفته شده باشد» و اين امر مستلزم برابری امام و پیامبر است» پس در جه چیزی ميان آنها فرق گذاشتید؟ 


در پاسخ می گوییم: اگر امام آنگونه باشد که شما وی را به تصوير کشیدید و اينكه حجت از قول فهمیده می‌شود. پس تقیه 
همانگونه که بر سامير صلی الله علیه و آله جایز نیست» بر او نیز جایز نیست. 


و اگر گفته شود: اگر فرض کنیم که پیامبر صلی الله عليه و آله تمام امور شرع و احکامی که بیان آن لازم باشد را بیان کرده 
باشد. تا جایی كه نسبت به آن امور شبهه و شکی باقی نماند. بنابراین در اين صورت. تقیه كردن در برخی احکام بر وی جايز 


است. 


می‌گوییم: در هنكام قوّت اسباب ترس که مستوجب تقیه است» در اين حال برای پیامبر صلی الله عليه و آله مانعی وجود ندارد 
كه تقیه کند» اگر در راه رسیدن به حقيقت اخلالی ایجاد نکند و دفع کننده آن نباشد. 


سپس از اين شخص پرسیده می‌شود: مگر تقیه در هنكام وجود اسبابش بر تمام مؤمنين و بر امام و امير جایز نیست؟ اگر 
بگوید: تقیه بر مؤمنين جايز است و بر امام و امير جايز نیست. در جواب می كوييم: جه تفاوتی بين اين دو وجود دارد؟ امام و 
امير نزد تو آنگونه که پیامبر صلی الله عليه و آله حجت است. در هیچ امری حجت نیستند که به دلیل حجت در قولشان مانع 
اين امر باشد. و اگر به جواز تقیه بر امام و امير اعتراف کند» گفته می‌شود: يس از طریق قياس اين امر بر امير و امام؛ چرا بر 
پیامبر جایز نباشد؟ اگر بگوید: کلام پیامبر صلی الله عليه و آله حجت است و امام و امير اين گونه نیستند. گفته می‌شود: اگر 
تقیه مانع فهمیدن حقیقت نباشد و در راه رسیدن به آن خللی وارد نکند» حجیت. جه تاثیری در آن دارد؟ در حالی که خبر 
جماعتی که نقل آن جماعت در باب روایات حجت است. حجت می‌باشد و مثلا اكز انسان ستمگری بر آنها؛ در حالی که 
پراکنده يا با هم باشند» سلطه یابد و از مذهب و اعتقاد آنها پپرسد و آنها بدانند يا احتمال غالب دهند که اگر حقيقت را 


بگویند آنها را می کشد و حریمشان را مباح می کند آيا با وجود حجت در كلامشانء تقیه بر آنها جایز نیست؟ منع جواز تقیه 


و به او گفته می‌شود: جه تفاوتی است بين اين جماعت و بين کسانی که از آن جماعت کمتر باشد؟ او تفاوتی پیدا نخواهد 


کرد. 


و اگر بپرسد: ما تقیه را بر کسانی كه از آنها ياد کردی» فقط به دلیل اجبار و دلایل وادار کننده به تقيه جايز دانستيم» و شما را 
از آن بازمی‌داریم؛ زیرا شما تقیه‌ای را ادعا می‌کنید که اسباب آن ظاهر نشده است و دلایل وادا رکننده آن از اجار و دیگر 


موارد وجود ندارد. 


در جواب گفته می‌شود: اين اعترافی است به آنچه ما در پی آن بودیم که تقیه هنكام وجود اسبابش جایز است و کلام اکنون 
به تفصیل اين جمله رسید و ما در هیچ جا اعتقاد نداریم كه امام بدون سبب مقتضی و دلیل وادار کننده وی بر تقیه اقدام به 
تقیه کند» ولی کلام در تفصیل و جزئیات. غير از سخن در اجمال و کلی بودن است و به اين معنا نیست که تمام اسباب 
مستوجب تقیه برای همه ظاهر و روشن می‌شود و همه از آن آ گاهی دارند؛ بلکه ممکن است اوضاع در آن مختلف باشد. به 
هر حال اسباب تقیه بايد برای کسی که تقیه بر وی واجب شده معلوم باشد و برای دیگران نيز معلوم يا جايز باشد و به اين 
خاطر است که ممکن است برخی از پادشاهان را ببينيم که از برخی از رعیت خود در خصوص امری می‌پرسند و برخی از 
آنان حقيقت آن را می گویند و برخی دیگر حقیقت را نمی گویند و انواع توریه و پنهان کاری به کار می‌برند و این امر فقط به 
اين خاطر است که کسی که حقیقت را گفته است. بر نفس خود نترسیده است و آن که توریه کرده احتمال زياد داده که اگر 
حقيقت آنچه را كه از وی پرسیده شده» بگوید» ضرری متوجه وی می‌شود و نباید اوضاع نزد همه یکسان باشد و دلیل واضح 
کسی که تقيه کرده باشد بر هر شخص ظاهر شود که به طور مفصل بیان شود و آن را به طور شكار بر مردم اعلام کند» بلکه 
ممکن است به طور ظاهر و يا پوشیده باشد. 


و اگر گفته شود: با وجود جواز تقيه بر امام چگونه می توان بر مذهب و اعتقاد وی پی برد؟ و چگونه می‌توانیم بدانیم که فتوا 
و حکمی که صادر می کند از باب تقيه است يا چیز دیگر ؟ 


اولين چیزی که در اين خصوص می گوییم: در حکمی که فقط از جهت امام فهمیده می‌شود و رسیدن به آن فقط از خود وى 
و سخنانش میسر است. برای وى جایز نیست که تقیه کند و تنها در اموری تقیه برای وی جایز است که به وسیله حجت‌ها و 
براهین قاطع روشن شده باشد و دلالت های آن ارائه شده باشد که تقیه كردن وی در آن» زایل کننده راه رسیدن به حقیقت 
نباشد و موجب شبهه نباشد و تقيه بودن آن واضح باشد يا به واسطه آنچه در خود كلامش و یا قبل از آن و یا بعد از آن 
وجود دارد و هر كس تمام آنچه كه از ائمه ما در باب تقیه نقل شده است را در نظر بگیرد» ملاحظه می کند که آن روایات 


علاوه بر اين» تقیه در مقابل دشمن صورت می كيرد و نه در مقابل دوست. و در مقابل متهم سر می‌زند و نه در مقابل فرد قابل 
اعتماد. پس آنچه که آنان به امامیه و شيعه خود می گویند و همچنین نصیحت‌های آنان در مجالسی که ترس در آن نباشد» در 


آن تقيهاى نیست. ولی احکامی که به دشمن می گویند و یا آنچه که در مجالس جور و ظلم گرفتار آن می شوند. ممکن است 


از باب تقیه باشد و ممکن است نباشد. 


سپس اين سوال از خود مخالف پرسیده می‌شود: اگر تقیه را هنكام ترس شدید و موقعیت‌هایی از اين قبیل بر تمام مردم جايز 
مىدانيد» يس چگونه مى توانيم مذهب و اعتقاد آنها را بدانیم؟ و چگونه می‌توانی بين آنچه که مفتی آنها از باب تقیه فتوا مى.. 
دهد و آنچه که از روی اعتقاد خود فتوا می‌دهد و به درستی آن اعتقاد دارد تمایز بگذاری؟ يس بايد به آنچه ذکر کردیم 
با زگردی. و اگر بگوید: مذهب و اعتقادش را می‌شناسم. و اگرچه تقیه را بر او جایز می‌دانم» مرا ملزم به پذیرفتن اعتقادش 
می‌کند ولی در هنكام تقيه اینگونه نیست. 


اميرالمؤمنين عليه السلام از جانب پیامبر صلی الله عليه و آله اعتماد نکنیم. اين سخنان را بر اين اساس گفته است که تقیه در 


همه احوال بر او جایز است و ما مسائلی را که در اين امر وجود دارد بیان کرده و به طور کامل بررسی کردیم. 


جانب آنها فهمیده می‌شود جایز نيست و علاوه بر اين» آنچه ما و هر انسان عاقلی به ضرورت می‌دانیم اين است که نفی نبوت 


و این سخنش: اگر به علم اضطرار تکیه کنند نزد آنها ضرورتِ نص و تصریح تعيين اما موجود و قائم است... به خدا يناه 
می‌بریم که در علم به نص» برای کسی که حاضر نبوده و آن را نشنیده» ادعای ضرورت کنیم؛ آنچه به آن اعتقاد داريم اين 
است که هر كس شاهد آن نبوده, فقط با استدلال می‌تواند به آن علم داشته باشد و بفهمد و نفی نبوت از اين قبیل نیست. زیرا 
اين موضوعء ضرورتا از دين پیامبر اکرم روشن است و اگر تفاوت بين اين دو ام فقط اختلاف عاقلا-ن در نص به همراه 
تصدیق رسول خدا صلی الله عليه و آله باشد و اينكه آنها در نفی نبوت يس از پیامبر اختلاف ندارند» کافی است و اگر خلاف 
آنچه ذ کر شد را بياورد» سخنان او در اين باره اعتباری ندارد و همین طور است آنچه ذکر کرد که رسول اکرم خدا استء زیرا 
اين اختلاف نيز ارزشی ندارد و کسی که خلاف اين اعتقاد را دارد از اسلام خارج شده است و در اجماع مسلمین به سخن وی 
اهمیتی داده نمی‌شود. همان طور که نظر کسی که معتقد است على عليه السلام خداست نيز جزء اجماع مسلمین به شمار نمی.. 
رود زيرا هر كس نظری خلاف اين دارد و ادعای پیامبری وی را دارد» مؤيد پیامبر صلی الله عليه و آله نيست و از پیامبری او 
آگاه نیست و علم اضطرار اين ادعا را ندارد كه يس از وی پیامبر نیست. بلکه هر كس که به پیامبری او اعتراف دارد» به 


ضرورت دين پیامب نفی پیامبری يس از وی را می‌داند. 


واما اين سخنش: «اجماع نزد آنها قابل اعتماد نيست...)» به خدا يناه مىبريم كه اجماع و حجت بودن را بی‌اعتبار بدانیم و اگر 
منظورش اين باشد كه اجماعى كه قول امام در آن نباشد حجت نیست» اين امر نزد ما و نزد آنها اجماع به شمار نمىآ يد و 


آنچه اجماع نیست. حجتى در آن نيست و هنگام صحبت كردن در خصوص اجماع در اين كتاب به اندازه كافى سخن كفتيم. 


و این سخنش: «ممکن است اجماع بنابر تقیه باشد» زیرا اجماع نزد آنها از کلام پیامبر صلی الله عليه و آله و امام على عليه 
السلام بالا-تر نيست؛ سخنی باطل است؛ زيرا ما بیان کردیم که تقيه در همه حال بر پیامبر و امام على عليه السلام جايز نیست 
بلکه در برخی موقعیت‌ها جایز می‌شود و اين سخن که تمام امت بنا بر تقيه اجماع داشته باشند» سخن ظریف و بدیعی است؛ 
زیرا دلیل تقیه» ترس از ضرر عظیم است و فقط برخی از امت از برخى دیگر به خاطر سلطه یافتن و غلبه می‌ترسند و تمام امت 
به طور کلی از هیچ كس تقیه و ترسی ندارد و اگر گفته شود: در امور شرع از مخالفانش می ترسد و تقیه می کند» می گوییم: 
قضیه عکس اين است؛ زیرا مخالفانشان که با آنها مخلوط شده باشند و معاشرت داشته باشند از نظر تعداد نفرات و قدرت 
نسبت به آنها در سطح پایین تری هستند؛ يس تقيه برای مخالفان شایسته‌تر است و اين امر واضح تر از آن است که بخواهيم 


سخن را به درازا بکشیم و در آن غور کنیم -. الشافی ۴: ۱۰۵- ۱۱۰ -. 
پایان. 


* | تر جمه | 


و لنذكر بعض ما يدل على جواز التقنه 
لكثره تشنيع المخالفين فى ذلك علينا مع كثره الدلائل القاطعه عليها (۳).. 


* | ترجمه ]با وجود دلايل قاطع زياد دال بر تقيه» به خاطر انتقادهاى زيادى که از سوى مخالفين به خاطر اين امر شده. برخى از 
دلايلى را كه بر جواز تقيه دلالت دارد ذكر مى كنيم: 


| ترجمه | 
فمنها: 
قوله تعالى: مَنْ کر باه مِنْ بَعْدِ إيمانه امن أكرة و همع بالإيمان (۴. 


| ترجمه ]این آیه: اهر كس يس از ایمان آوردن خود به خدا کفر ورزد [عذایی سخت خواهد داشت] مگر آن كس که 


مجبور شده و [لی] قلبش به ايمان اطمینان دارد) - . النحل ۱۰۶ - 
* | تر جمه | 
ومنها: 


قوله تعالى: لا یتح المُؤْمِنُونَ الکافرین أولياء من دون الْمَؤْمِنِينَ و مَنْ يفل ذلك فلس من الله فى شی ء إلا أن نتقوا مِنْهُمْ تقاء 
(۵. 


| ترجمه |اين آيه: [مؤمنان نباید کافران را - به جای مؤمنان - به دوستی بگیرند و هر که چنین کند در هیچ چیز [او را] از 
[دوستى] خدا [بهره اى] نیست مگر اينکه از آنان به توعى تشه كنيد 1 -. ال عمران ۸= 


* | تر جمه | 


ما رواه الْمَخْرٌ لّازی (۶) و عَيره مت الْمُفَسّرِينَ (۷) عَن الْحَسَن قال: أَحَدَّ له الكذَابُ رَجُلَئْن من أَضْرحَابٍ رَسُولٍ الله صلی 
الله علیه وَ آله فال لأَحَدِهِمَا: أ تَشْهَدُ أن مُحَمّداً سول الله؟ قال: نَعم. قال: أ هد نى سول الله؟ 


F۴۴ ص:‎ 


۱- فى المصدر: طريق» و لا معنى لها. 

۲- فی الشافی: فی الملل. 

۳- و سيأتى من المصنّف طاب ثراه فى المجلد الخامس و السبعین ۳۹۳- ۴۴۳ بحث حول التقيه» فراجع. 

۴- النحل: ۱۰۶. 

ه- آل عمران: ۲۸. 

۶- تفسیر الفخر الازق ۸- ۱۳. 

۷- كما جاء فى مجمع البیان ۲- ۴۳۰ و حکام القرآن للجضاص ۲- ۱۰ و تفسیر التبيان ۲- ۴۳۵» و غوالی اللشالی ۲- ۱۰۴ 


حدیث ۲۸۸ .. و غیرها. 


قال: متا عم[ رول یی حزيفة» و مد ص فى الله عليه و آله زشول فریشس» یرک و دَعَا ال خر فشال: أ 


7 
سره و عك 


تَفْهَدُ أ مدا سول الله؟ قَالَ: َعم عم لعم! شال: أ هد آنی شول الله؟ قَالَ: ای 
ول الله ق لى الله عل و آله ال: أقاع 1 المقول فى علی ذف و بقن هت 


- 


موم 


۳ 
ر و عرس يي ين 


وا 2 ر ار هی مو ر 
. فق و قتَلهُ» فبلغ ذلک 


ما الآ خر فقبل زخحصه الله لا تبعه 


**[ترجمه ]آنجه فخر رازی و دیگر مفسرین -. مراجعه كن به مجمع البیان ۲: ۰۴۳۰ و احکام القران جصاص ۲۰/ ۰۱۰ و دیگر 
مفسرین - 


از حسن نقل م ىكنند: مسیلمه کذاب دو نفر از ياران رسول الله صلی الله عليه و آله را كرفت و به یکی از آنها گفت: آ: 
شهادت می‌دهی که محمد رسول الله است؟ گفت: آری. و گفت: آيا شهادت می‌دهی که من رسول الله هستم: گفت: آ 

مسیلمه ادعا داشت که پیامبر بنی حنیفه است و محمد صلی الله عليه و آله پیامبر قرش است. بسن آن مرد را رها کرد و مرد 
دیگر را صدا زد و گفت: آیا شهادت می‌دهی که محمد رسول الله است؟ گفت: آری آری آری. گفت: يس آيا شهادت مى.. 
مع لس دون إن عبت 1 كلسوين ماکان Sa‏ 
صلی الله عليه و آله رسيدء فرمود: اين شخص که كشته شد. بر اساس صدق و يقين خويش از دنيا رفت» گوارای او باد! و اما 


شخص دیکر اجازه و جواز خداوند را يذيرفت» يس مسؤوليتى بر وى نيست. - . تفسير فخر رازی ۸ ۱۳ - 


| ترجمه ] 


مر 
9 20 


ما رواه ال اه ۱2 الع امه 


کے 


5 اسا مِنْ أَهل مكة نوا اروا عن الْإسلَام ب شک وله فيهء و کان فيهع مَنْ أكرة کار ا 


الكفر عَلَى لِسَانِهِ مه أنه کان بقلبه مُصدَرَاً علی الْإيِمَانٍ مِنْهُمْ عَمَارٌ و أبَوَاه: يَاسِرٌ و عرض بان جد وما ی 


ما ممه قبطت بین بعیوین (۱) و جت (1) فى ھا بحزهء و كَانُوا: الک ألمت من أجل الرّجَالِ یل و فل يات و 
ما ول لین (۳) فى الا ا ا یله مكرما فقيل ۲ زو یر هه 


عكار شی إبهاناً ين فونه إلى مده و لختلط يمان به و کیو ی عار ومول ال صلی اله علیہ و آله و و بیکیء تج 
رَشول الله صلّی ال علیه و آله يَمْسَحُ عیتیه بقول: ما ک! إِنْ عَادُوا تک فَعُدْ لَهُع بما فلت (۴) 


ص: ۴۰۵ 


۱- فى (س): بعیری. 

۲- قال فى القانوس ۳۱-۱ وجاه بالید و الشکین- کوضعه- ضرید. 

۳- فى (س): قتيلتين. 

۴- ص حت بذلک کل المصادر الى ايد ها ند کر متها: عليه الأولياء =١‏ ۳۹ ۰۱۴۳ ۰۱۴۷ ۱۵۱ تفسیر الا لوسی ۲۳۷-۱۴ 
تفسیر الطبرق ۳- ۰۱۵۲ ۱۴- ۰۱۲۲ آحکام الق ر آن لأبى بكر العريئ ۲۶۸-۱ تفسیر الفخر الرازی ۱۲۱-۲۰- بنص ما ذکر هناس 
تفسیر الدّرٌ المنثور للت یوطی ۱۶-۲ و ۴- ۱۳۲ آحکام القرآن للجصّاص ٩-۲‏ و ۳- -۱٩۱‏ ۱۹۲ أسد الغابه ۴- ۴۳ ۳۶ و 
مستد رک الحا کم ۲- ۲٩۱‏ و ۳۵۷. وقد ذکر العلامه الأمينى فى غدیره ٩‏ _ ۲۴ مصادر جمه أخرى » أما عند الخاصه فالمسأله 


مسلمه إن لم تكن ضروریه. انظر مثلا : قرب الإسناد : ۰۸ غوالی اللثالی ۲ _ ۰۱۰۴ حدیث ۲۸۵ و ۰۲۸۸ تفسیر التبیان ۶ _ ۴۲۸ 


» .. وغیرها. 


ت رجمه ] آنچه خاص و عام روایت می کد که گروهی از اهالى مکه بعد از اسلام آوردنشان شکنجه شدند و مرت شدند و 
در ميان آنها کسانی بودند که مجبور به اين کار شدند و کلمه کفر را بر زبان آوردند با اين وجود که قلبشان بر ایمان ثابت 
قدم بود؛ از جمله آنان» عمار و والدینش یاسر و سمیه» و صهیب و بلال و خباب و سالم. شکنجه داده شدند و اما سمیه را بين 
دو شتر بستند و از روبرو با نیزه زدند و گفتند: تو به خاطر مردان اسلام آوردی و کشته شد. و یاسر نیز کشته شدء آن دو اولین 


شهدا در اسلام هستند و عمار با اجبار» هر آنچه که آنها از وى می‌خواستند را بر زبان آورد. 


گفته شد: با رسول اش عمار کافر شد فرمود: هر گزه سر تا بای وجود عمار از ایمان سرشار است و ایمان با كرشت و استخوان 
وى آميخته شد. عمار در حالی که گریه می کرد نزد رسول الله صلی الله عليه و آله آمد و رسول اکرم شروع کرد به پاک 
كردن چشمان او در حالی که می‌فرمود: تو را جه شده است! اگر بار دیگر نيز سراغ تو بيايند» همان حرفها را تکرار کن. - . 


مراجعه كن مثلا به تفسیر فخر رازی: ۳۰ ۱ و تفسير التبيان: ۳۲۸/۶ و دیگر تفاسیر. - 


* | تر جمه | 
خر (۱) مَوْلَى الحضرمی أكرَهَةُ ده فکفر ثم آشلم مَوْلَاهُ فأشلم و حشن إِسْلَامُهُمَا و هَاجَرَا (1). 


و قال ابن عبد الب فى الاستیعاب (۳) فى ترجمه عمار: إن نزول الایه فيهم مما آجمع آهل التفسیر علیه. 


و يدل علیها أيضا ما يدل على نفی الحرج نحو قوله تعالی: ما جَعَلَ علیِکم فى الدَّين من حرج (۴) و لزوم الحرج فى مواضع 
التقیه - سما إذا انتهت الحال إلى القتل و هتك العرض- واضح.. 


| ترجمه آداستان غلام حضرمی که سرور وىء او را مجبور کرد و کفر كفت و سپس سرورش اسلام آورد و او اسلام آورد و 
اسلام آنها بسیار نیکو شد و همجرت کردند. - . الاصابه ۲: ۲۴۹ شماره: ۴۳۸۰ - 


دارند. - . الاستیعاب که در حاشیه الاصابه نوشته شده ۲: ۴۷۷ - 


قرار نداده است.] - . الحج / ۰-۷۸ و لزوم حرج و گناه در مواقع تقیه واضح است» به ویژه اگر به قتل و هتک ناموس منتهی 


شود. 
* | تر جمه | 
و يدل عليها عموم قوله تعالى 


(۵: فمن اضر غير باغ و لا عاد قلا ثم عله (2). 


و قد فشر مجاهد الاضطرار فى آيه الأنعام (۷) باضطرار الا کراه خاصّه (۸). 
و يدل عليه قوله تعالی: و لا توا یک إِلَى النَهلَكهِ )٩(‏ على بعض 


ص: ۴.۶ 


-١‏ فى مطبوع البحار: خير. 

1- كما جاء فى الإصابه ۱- ۲۲۱ برقم ۱۰۶4 حيث ذكره باسم «جبر) و فيها أيضا ۲۴۹-۲ رقم ۴۳۸۰ حيث ذكره باسم «حز؛ فى 
ضمن ترجمه سیّده «عامر بن الحضرمی». و الموضع الثَانى من الاصابه هو الأنسب لما فى المتن هنا. 

۳- الاستيعاب- المطبوع فى هامش الإصابه- ۲- ۴۷۷. 

۴- الحیخ: 8/. 

ف ره کات ناك فیس 

ع البقره: ۱۷۳. 

۷- الأنعام: ۵ و هی قوله تعالی: اقل لاجد فى ما ۳۹ إلى 5 فمن اضط غَيرَ باغ و لا عاد فَإِنَ ا رجيم 

۸- لم نجد النسبه إلى مجاهد فى سوره الأنعام من تفسیر التبیان ۴- ۲۷۵» و مجمع الیان ۴- ۳۷۸و غیرهما. نعم أحال الأخير 
تفسیرها إلى سوره البقره: ۱۷۳ فى ۲- ۲۵۷ و ذکر هناک نص کلام مجاهد و هناک آقوال آخر لاحظها هناک. 

4- البقره: ۱۹۵ 


التفاسیر (۱). و لا خلاف فى شرعیتها مع الخوف على النفس من الکفار الغالبین. 


و قال الشافعی- من العاقه- بان الحاله بين المسلمین |ذا شاکلت الحال ين المسلمین و المش رکین حلت ال وه ذکر ذلك 
الفخر الرازی فى تفسیر الآيه الشانیه و قال: التقیه جائزه لصون النفس. و هل هی جائزه لصون المال» يحتمل أن يحكم فیها 
بالجوازء 


له صَلَّى ال عله و سلم: وه مال الْمُسْلِم كَحرْمَهِ دمه 
له صَلَى ال یه و سل من ل دون مالو هو هی 


ان الحاجه إلى المال شديده و الماء إذا بیع بالغبن سقط فرض الوضوء و جاز الاقتصار على التبم دفعا لذلک القدر من 
نقصان المال» فکیف لا يجوز هاهنا (۳)؟. 


و قال فى تفسير الآيه الأولى. 


"eta ۵0‏ ;اا" زو کسی که [براى حفظ جان خود به خوردن آنها] ناچار شود» در صورتى كه ستمگر و متجاوز نباشد» بر 
او كناهى نيست.1 - . البقره / 17 - 


و مجاهد. اضطرار را در اين آيه سوره انعام - . الانعام / ۱۴۵ -» 


به طور خاص به اضطرار اجبار تفسير كرده است. و بر اساس برخى تفاسير - مجمع البیان۱: ۲۸۹ و الكشاف 0١‏ وديكر 
تفاسير - اين آيه نيز بر تقيه دلالت دارد: او خود را با دست خود به هلاكت ميفكنيد.! - .البقره / ۱۹۵ - 


و در شرعيت آن هنگامی كه از كافران غالب» ترس بر جان خود در ميان باشد» خلافى وجود ندارد. 


از عامه» از شافعى نقل شده است که وضعيت بين مسلمانان اگر مانند وضعيت بين مسلمانان و مش ركان باشد» تقيه اتفاق مى.. 
افتد. - . الام ۳: ۸ و ۴ ۱۸۷۸ - 


فخر رازی آن را در تفسیر آیه دوم ذكر كرده و می گوید: تقيه برای حفظ جان جايز است و آيا برای حفظ مال نيز جايز است؟ 
احتمالا جايز باشد. به دليل اين حديث پیامبر اکرم: حرمت مال مسلمان حرمت خونش است... و به دليل این حدیث: هر كس 
به خاطر اموالش كشته شود. شهيد است... و به اين دلیل كه نياز به مال شديد است و آب اگر با نيرنكك فروخته شود» وضو 
ساقط می‌شود و برای پرهیز از فقدان آن مقدار از مال» می‌توان به تيمم اكتفا کرد» يس چگونه تقیه در اينجا جايز نمی‌شود؟ - 


TTT 
و در تفسير آيه اول می گوید:‎ 


* | تر جمه | 


آحدها 
أحدها (۴): أن يجب فعل المکره عليه 


> مثل ما إذا أكرهه على شرب الخمر و أكل الخنزير و أكل الميته» فإذا أكرهه عليه بالسيف فهاهنا يجب الأكلء و ذلك لأنّْ 
صون الروح عن الفوات واجب و لا سبيل إليه فى هذه الصوره الا بهذا لا کل و ليس فى هذا الأكل ضرر على حيوان و لا إهانه 
بحقّ الله (ه» فوجب أن يجبء لقوله تعالی: و لا موا بدیکم ی الک (۶) 


** | ترجمه ]باید فعلى كه بر آن اجبار است را انجام داد مانند: اكر کسی به شراب نوشيدن و خوردن گوشت خوك و خوردن 
گوشت مردار مجبور شود؛ يعنى اگر با شمشير كسى مجبور به جنين كارى شود بايد آن را بخورد؛ به اين دليل كه محافظت 
نفس از مردن واجب است و در اين حال برای اين محافظت. چاره‌ای جز خوردن وجود ندارد» و در اين خوردن به حيوانى 
ضررى وارد نمی‌شود و اهانتى در حق خداوند نمی‌شود» يس به دليل اين آيه: او خود را با دست خود به هلاكت میفکنید ) - 


الو قاد 

بايد واجب شود. 

**[ترجمه] 

المرتبه الثانيه: 

أن يكون (۷) ذلكك الفعل مباحا و لا يصير واجباء و مثاله ما إذا 


FV ص:‎ 


۱- انظر: التبيان ۲- ۱۵۲ و مجمع البیان ۱- ۲۸۹ ذیل آيه ۱۹۵ من سوره البقره» تفسیر نور الثقلین ۱- ۱۷۹ و البرهان ۱- ۱٩۲‏ و 
انظر: تفسیر الفخر الرازی ۵- ۱۵۰ ۲۰- ۱۲۲ و الکشاف ۱- ۲۳۷ و غیرها. 

۲- كما ذکره فى کتابه: الأم ۳- 0۲۳۶ ۴- ۱۸۸ و ۱۹۳ و ۲۸۵ بهذا المضمون. 

۳ تفسیر الفخر الرازیق ۱۳-۸ 

۴- فی المصدر: المرتبه الأول بدلا من: أحدها. 

ه- فى تفسیر الفخر الرازی: و لا فيه إهانه لح الله تعالی. 

۶- البقره: ۱۹۵ 

۷- توجد فى (ک) هنا نسخه بدل: أن یصیرء و هی کذلک فى المصدر. 


آکرهه على التلفظ بکلمه الکفر مباح له ذلك (۱) و لكنّه لا يجب (۲). 
قال: و أجمعوا على أنه لا يجب عليه التکلم بکلمه الکفی و يدل عليه وجوه: 
آحدها: إِنْا روینا آَنْ بلالا صبر على ذلك العذاب و كان یقول: أحد .. 


آحد. و لم يقل رسول الله صلى الله عليه و سلم بشسما صنعت» بل عظموه عليه (۳) فدل ذلك على أنه لا يجب عليه التکلم 
بکلمه الکفر. 


مباح است ولی واجب نیست. 


می گوید: به اجماع رسیدند که نباید کلمه کفر را بر زبان بیاورید که چند وجه بر این امر دلالت دارد: وجه اول: روایت کردیم 
که بلال بر آن شکنجه صبر کرد و می گفت: یکتاست یکتاست... و رسول الله صلی الله عليه و آله نفرمود: آنچه انجام دادی» بد 
عملی است بلکه عمل او را ستود و این امر بر اين دلالت دارد که او نباید کلمه کفر بر زبان آورد. 


وجه دوم: آنچه از داستان مُسيلمه روایت می‌شود. که آن را ذكر کردیم و می گوید: 
* | تر جمه | 
المرتبه الثالثه: 


أنه لا يجب و لا يباح بل يحرم» و هذا مثل ما أكرهه إنسان على قتل إنسان آخر أو على قطع عضو من أعضائه؛ فهاهنا يبقى 
الفعل على الحرمه الصلیّه (۵) انتهى. 


و لا خلاف ظاهرا فى أنه متى أمكن التخلص من الكذب فى صوره التقیه بالتوريه لم يجز ارتكاب الکذب و اختلفوا فيما لو 
ضيق المكره الأمر عليه و شرح له کل أقسام التعريضات و طلب منه أن يصرّح بأنّه ما أراد شيثا منها و لا آراد إلا ذلك المعين» و 
لم يتفطن فى تلك الحال بتوريه يتخلّص منه (۶) فالخاصّه (۷) و أكثر 


ص: ۴۰۸ 


.. فى المصدر: فهاهنا يباح له و‎ -١ 
.۱۲۲ 2-۲ ۰ تفسير الفخر الرازی‎ -۲ 


۴- تفسیر الفخر الرازىٌ ۲۰- ۱۲۲ و ذکر فيه قضه مسيلمه» و الظاهر زیاده الألف و اللام على العلم. 

۵- تفسیر الفخر الرازیق ۲۰- ۱۲۳. 

۶- فی (كث): به» بدلا من: منه. 

۷- نصّت عليه جمله مصادر من الامامیّه كما جاءت روایه فى کتب الحدیت. انظر: الکافی ۲- ۱۷۲ باب ۹۷ کتاب الایمان؛ 
المحاسن ۲۵۵ باب التقيه» آمالی الشیخ الصدوق ۵۳۱ حديث ۵ معانی الأخبار ۵ حديث ۰.۲۰ آمالی الشیخ الطوسی ۱- ۲۸۷ و 
۹ وسائل الشیعه ۱- ۳۱۳ حديث ۳ و ۴ ۴۵۹-۱۱ باب ۰۲۴ و ۴۶۷ باب ۲۵ و ۲۶ و ۲۷ و ما بعدهاء و ۵-۱۸ حديث ۷ بحار 
الأنوار ۷۵- ۴۴۳-۳۹۳ و لاحظ أيضا آوائل المقالات للشیخ المفید: ۱۳۵ و ۲۴۱ الهدایه (لعلق بن بابويه): 4 و القواعد و 
الفوائد ۲- ۱۵۵ جامع الاخبار: ۰ باب التقيّه» و راجع من التفاسیر: تفسیر الامام الحسن العسکری عليه السلام: ۱۷۵ و تفسیر 
العئاشت ۱۶۶-۱ ۲۷۱-۲- ۰۲۷۲ تفسیر القی: ۱۰۰-۱ و ۳۹۰ تفسير ابن عثئاس: ۴۵ و ۰۲۳۱ و تفسیر نور الثقلین ۱- ۳۲۵- 
۷ و ۳- ۸۸ تفسیر البرهان ۱- ۲۷۵ و ۲- ۳۸۵ و غیرها. 


العامّه (۱) ذهبوا إلى جواز الکذب حينئذ. 


و حکی الفخر الرازی عن القاضی أنه قال: يجب حينئذ تعریض النفس للقتلء لأنّ الکذب اما یقبح لکونه كذباء فوجب أن 
یقبح على كل حال» و لو جاز أن يخرج من القبح لرعایه بعض المصالح لم يمتنع (1) أن يفعل له الكذب لرعایه بعض 
المصالح» و حينئذ لا يبقى وثوق بعهد الله (۳) و لا بوعيده» لاحتمال أنه فعل ذلك الكذب (۴) لرعايه المصالح التى لا يعرفها | 
الله تعالى (8). 


و يرد عليه: أنّ الكذب و إن كان قبيحا ال أن جواز ارتكابه (۶) فى محل النزاع لأنه أقل القبيحين» و التعريض للقتل- لو سلّمنا 
عدم قبحه لذاته جاز أن يغلب المفسده العرضته فيه على الذاتیه فى الكذبء و يلزمه تجويز تعريض نبی من الأنبياء للقتل للتحرز 


عن الكذب فى درهم. و بطلانه لا يخفى على أحد. 


وأثاها تمشک به من طاق الکذب إلى وعد الله سبحانه و وعبده قت جو علیه: 
ص: ۴۰۹ 


-۱۴ قد مرت جمله من مصادر العامّه قريبا و نزيدها هنا: تفسير الفخر الرازىٌ ۸- ۱۴-۱۱ و ۱۲۰-۲۰ و ۱۲۳ و تفسير الطبری‎ -١ 
۴۹۵ -۴ تفسیر البحر المحبط ۴۲۳-۲ و ۵- ۵۴۱-۵۳۷ تفسير الكشاف ۱- ۴۲۲ و ۳۳۰-۲ تفسير زاد المسير ۳۷۱-۱ و‎ ۱ 
و تفسیر القرآن العظیم ۱- ۳۶۵ و ۶۰۹-۲ و آحکام القرآن للقرطبق ۴- ۵۷ و ۱۰- ۱۸۰ و لاحظ: صحیح البخاری ۸- ۳۸ باب‎ 
باب ۱. و راجع کتب التراجم و الحديث من العامّه فى ما ذكروه فى قصّه عمّار و صهيب و خباب و بلال و مسیلمه‎ ۲۵ -٩ و‎ ۷۲ 
الكذّاب و غیرها.‎ 

۲- فى تفسیر الفخر الرازی: عن القبیح لرعایه بعض المصالح لم یمنع .. 

۳ کذا؛ و فی المصدر: بوعد الله فال جاءعت نسخه بدل فی (کت): بوعد الله. 

۴- فى (س): الکذاب. 

۵- تفسیر الف الرازی: ۲۰- ۱۲۲. 

۶- کذا و الظاهر: إلا أنه يجوز ارتکابه. 


أولا: أن العقل یجزم ببطلان الاحتمال المذ کون لأنّ (۱) سبحانه هو الذی بيده أزّمه الأمور, و هو القادر الذی لا یضاه فى ملکه 
آحد. و العالم بالعواقب. فلا يجوز عليه نظم الأمور على وجه لا يمكن فيه رعایه المصلحه لا بالکذب. 


و ثانیا: آن ذلك باطل بالضروره من الدین و إجماع الملیّین- لا من حيث عدم جواز الکذب- لرعایه المصالح؛ و هو واضح. 


ثم إِنْ الشهید رحمه الله عرف التقیه (۲) فى قواعده (۳) بآنها: مجامله الناس بما یعرفون و ترك ما ینکرون حذرا من غوائلهم» 
قال: و أشار إليه أمير المؤمنين عليه السلام (۴) و موردها الطاعه و المعصيه غالباء فمجامله الظالم فيما يعتقده ظلما و الفاسق 


المتظاهر بفسقه اثقاء شدهما من باب المداهنه الجائزه و لا تكاد تسمی تقیه. 


و قشمها بانقسام الأحكام الخمسه (۵)» و عدّ من الحرام التقيّه فى قتل الغیر و قال: التقیه تبيح كل شى ء حتّی إظهار كلمه الكفر 
ولو تركها حینشذ أثم» را فى هذا المقام و مقام التبرّى من أهل البيت عليهم السلام فإنّه لا يأثم بتركهاء بل صبره إِمَّا مباح أو 


و حكى الشيخ الطبرسى رحمه اللّه فى مجمع البيان (۷) عن الشيخ المفيد رضى 
ص: 5٠١‏ 


اجات فى كف ): لآل على آنها نسخه بدل. 

؟- فى (س): أن التقته. 

*- القواعد و الفوائد ۲- ۱۵۵ قاعده ۲۰۸ باختلاف يسير. 

۴- كما جاءت فى مستد رک وسائل الشیعه ۱- ۵۱۲ باب ۱۶ من آبواب ما تجب فيه الز کاه حدیث ۲ (الطبعه الجدیده ۴- ۴۴- 
۵ كما ورد بهذا المضمون عن الصادق عليه السلام كما جاء فى المستد رک ۲- ۳۷۸ باب ۳۰ من أبواب الأمر و النهی حدیث 
۴ و ۸ (الطبعه الجدیده ۲۷۴-۱۲ ۲۷۶). 

۵- القواعد و الفوائد ۲- ۰۱۵۸-۱۵۷ 

۶- القواعد و الفوائد- التنبیه الثانی- ۲- ۱۵۸ باختلاف يسير. 


۷- مجمع البيان -١‏ ۰ ذيل آیه ۸ من سوره آل عمران. 


الله عنه أنه قال: التقیه قد تجب آحیانا و تکون فرضاء و تجوز أحيانا من غير وجوب و یکون فى وقت آفضل من تركهاء و قد 
یکون تركها أفضل و إن كان فاعلها معذورا و معفوّا عنه» متفضّلا عليه بترک اللوم علیها (۱). 


و قال الشیخ أبو جعفر الطوسی رحمه اللّه: ظاهر الروایات يدل على أنّها واجبه عند الخوف على النفس» و قد روی رخصه فى 
جواز الافصاح بالحق عنده (۲). 


و آنت إذا وقفت على ما حکیناه ظهر لكك أن القول بالتقیه لیس من خصائص الخاصّه حتی یعیروا به- كما یوهمه کلام قاضی 
القضاه و الفخر الرازی و غیرهما- و آکثر أحكامها ما قال به جل العامّه أو طائفه منهم. 


ثم إِنَّ ما جعله قاضی القضاه من مفاسد القول بجواز التقیه على الامام أعنى لزوم جوازها على الرسول صلی الله عليه و آله- ما 


رووه فى آخبارهم و اتفقوا على صخته. 


- روی البخاری فى صحیحه فى باب فضل مکه و بنیانها بأريعه آسانید (4۳- و مسلم فی صحیحه (4 و مالک فى الموطاً (8ا: 
و الترمذی (۶) و اللسائی فى صحبحیهما (۷) 


> و ذکرهما فى جامع الأصول فى فضل الأمكنه من حرف الفاء بألفاظ مختلفه (۸). 
۳۱۱ 


.۱۳۵ ذکر هذا شیخنا المفید طاب ثراه فى کتابه: أوائل المقالات:‎ -١ 

۲- جاء فى تفسیر التبیان ۲- ۴۳۵» و إلى هنا انتهی ما نقله صاحب مجمع البیان. 

۳- صحیح البخاری کتاب الحيّ ۲- ۱۷۹ و کتاب بدء الخلق باب الأنبياء ۴- ۱۷۸ و کتاب تفسیر سوره البقره ۶- ۲۴. 
۴- صحیح مسلم ۲- ۹۶۹ حديث ۳۹۹ باب ۶٩‏ کتاب الحج. 

۵- موطأ مالک ۱- ۳۶۳ باب ۳۳ کتاب الحج حدیث ۱۰۴. 

۶- سنن الترمذی ۳- ۲۲۴ باب ۴۷ کتاب الحخ حدیث ۸۷۵. 

۷- سنن النسائی ۵- ۲۱۴ باب بناء الکعبه» و انظر: مسند أحمد بن حنبل ۱۱۳-۶ و ۱۱۷ و ۲۴۷ و سنن الییهقی ۵- ۸٩‏ 


۸- جامع الأصول 4- ۲۹۴ حدیث .۶٩۰۷‏ 


2 2 
سه أن 


TT‏ ن مد بن أبى بكر أَخْبر بر عَنْ (۱) عبد الله ٿن ۶ عُمَرَ عَنْ عَائمه 
) له کش أن بوک سین ن با الکنبهاتضزوا علی اعد إپراهیم؟ فك با وَسُولَ اللا 


۳ 
۱ 
3 


رشول 


قال عبد اللّه: لثن كانت عائشه سمعت هذا من رسول الله صلی اللّه عليه (و آله) و سلم ما أرى رسول الله صلی الله عليه (و آله) 
و سلم ترك استلام الركنين اللذین يليان الحجر لا أن البيت لم يتم على قواعد إبراهيم (۲). 


م ا اکآ 
ابیت هو قال: نعم. قلت 


ما لم لم ب ذخلوة فى البيت؟ قال: إن قو ۲ قال: فَعَلَ د 
PC ICE‏ 


أَنْ لصق ابه برض (۶.. 


3 9 


ا ت ۳ (۵) بالْجامله اف أن أذ که أن و سنا نی ابیت وَ 


وین لفظ الْبَحَارِئٌ» عَنْ جریب عَنْ بزب بن رُومَانَ» عَنْ عرو عَنْ عانشه: أن ابی ص ى الله عليه (وآلِه) قال له يا عانشه! لول 


1 ومک ديت َه بالجاهله اموت بالْبِيتِ هم فلت فيه ما أ خرج بل و أَلْرَنهُ بض و جع له بَاِن» باب شوقیا و 


2 
5 2 


ابا ویب بَلَغْتٌ به 
ص: ۴۱۲ 


١-لا‏ توجد كلمه: عن» فى (س). 

۲- جاء فى مصادر أخرى حكتها عنهم» و انظر: مسند أحمد بن حنبل ۶- ۵۷ و غيره. 

۳-فی (س): قال» و جعل: قالت نسخه بدل. 

۴- فی (كك): من. 

۵- جاءت فى (ک): عهد» و عهدهم نسخه بدل. 

۶- صحیح البخاری ۲- ۱۷۹- ۰۱۸۰ صحیح مسلم ۲- ٩۷۳‏ باب ۷۰ حدیث ۰۴۰۵ الفردوس ۳- ۳۵۸ حدیث ۸۵۰۸۱ سنن البیهقی 
۸٩ -۵‏ كنز العمال ۱۲- ۲۲۲-۲۲۱ حدیث ۳۴۷۶۱ ۳۴۷۶۵ 


حمل ابْنَ الزبیر علی هرذمه. قال یزید: و شهذث ابْنَ الزیّر جِينَ ده و بَنَاهُ و ذخل فيه من الحخجرء و قد ریت آساس إِبْرَاهِيمَ 
علیه السام حجارةُ کأشنمه الابل قال جریژ: فقلت لَه أَيْنَ موَضدمه؟ قال: أريكة الْآنَه فد خلت مَعَهُ الْحِخْرَء فَأَسَارَ ٍلی مکان فقال: 


عاهنا. فخرز من الحخر سنه أذْرُع أو نَحْوَهَا .. (۱). 
و باقی ألفاظ الروایات مذ کوره فى جامع الأصول (۲). 


و لا ریب فى أَنّ الظاهر أن تعلیق الامضاء بحدثان عهد القوم و قربه من الکفر و الجاهایه یستلزم خوفه صلی الله عليه و آله فى 
ارتدادهم و خروجهم عن الاسلام أن یعود بذلک ضرر على نفسه (۳) صلی الله عليه و آله أو إلى غيره» و يتطرّق بذلک الوهن 
فى الاسلام» و ذلكك هو الذى جعله قاضى القضاه مفزعا للشیعه عند لزوم الکلام. 


ثم إن هذه الروايات تدل دلاله ظاهره على أنّ إيمان القوم لم يكن ثابتا مستقراء و الا لما كان الرسول صلی الله عليه و آله خائفا 
وجلا من تغيير ما أت سه أئمه القوم فى الجاهلیه و الکفر و هم ممن قال الله تعالى: و من لاس مَنْ یب الله على وف نان 
أصابَه ير اطْمَأَنَّ به و ان أَصابَئه فة الب عَلى جهو حدر لیا و له ذلك هُوَ الْحَسْراٌ لین (۴). بل الظاهر من الكلام 
لمن أنصف و راجع الوجدان الصحيح أنّ القوم لم يكونوا مذعنين لرسالته صلى الله عليه و آله إلا بألستتهم» و لا لما خاف 
ارتدادهم (۵) لأمر لا يعود بإبقائه إليهم نفع فى آخرتهم و دنياهم و كانوا يحون بقاءه لكونه من قواعد الجاهلیه و ساس 
الکفر؛ ولا ريب فى أنّ توجيه الكلام إلى عائشه و التعبير عن القوم بلفظ يفيد نوعا من الاختصاص 


ص: ۳۳ 


۱- صحیح البخاریق ؟- ۱۸۰ 
۲- جامع الأصول -٩‏ ۲۹۴ حدیث ۶۹۰۷- .۶٩۱۲‏ 
۳-فی (كك): إلى نفسه. 


۴- الحخ: 1 


۵-فی (كك) و فى نسخه: خاف من ارتدادهم .. 


بها یقتضی کون الحکم أخصٌ و آقرب إلى من كان آقرب إليها و أخصٌ بهاء لکونه متبعا فى القوم أو آشد عصبیه منهم .. أو 
نحو ذلک» و ليس فى القوم آقرب إلى عائشه من أبيها. 


فان قیل: تر که صلی الله عليه و آله لهدم ما أسّسه القوم لم يكن لخوفه على نفسه أو غیره حتی بدخل فى التقيه» بل هو من قبیل 
وف المضاك في "الت قارب التو و مهم لیاسو لكك رمن فول آمرهستانه تاره القوم برس فى رلا 
قبما رخعه من له لت هم و آز کنت كا علیظ الب لاصوا من عزلک فَاغْفُ عنم و اسْتَغْفو لَهُمْ و ساورهُمْ فى ار (0. 


قلنا: أوّلا: هذا بعيد من الظاهر إذ الخوف من إنكار قلوب عامّه القوم- كما بظهر من إضافه ما يفيد مفاد الجمع لحدثان عهدهم 
بالجاهلیّه و الکفر مع الأمن من لحوق الضرر و لو إلى أحد من المسلمین- متا لا معنی له عند الرجوع إلى فطره سلیمه. 


و انیا: أنّه يجوز أن يكون المانع لأمير المؤمنين عليه السلام من نقض أحكامهم مثل ذلک. و لم يكن أثمّه الکفر و الجاهلیه فى 
صدور قوم عائشه آمکن من آبی بكر و عمر فى قلوب القوم الذین کانوا یبایعون أمير المؤمنين (علیه السلام) على سیرتهما و 
اقتفاء أثرهماء و ذا لم يكن ذلك من التقیه بطل قول قاضی القضاه و لیس لهم بعد ذلك إِلَا التعلق بالتقیه التی هی مفزعهم 
عند لزوم الکلام. 


و ثالثا: إذا جاز على الرسول صلی الله عليه و آله ترك الإنكار على تغییر ما حرم الله خوفا من هذا النوع من الضعف فى الإسلام 
الذى يئول إلى خروج قوم منافقين أو متزلزلين فى الإسلام عن الإسلام من غير أن يعود به ضرر إلى المسلمين و لا إلى نفسه 
صلی الله عليه و آله فبالأولى أن يجوز لأمير المؤمنين إمضاء الباطل من أحكام القوم للخوف على نفسه أو غيره من المسلمين» 
لكون ذلک أضرٌ فى 


ص: ۳۴ 


ات ازع :۱۵۹ 


الإسلام» و كما لم تمنع (۱) العصمه فى النبی صلی الله عليه و آله عن تركه إنكار المنکر لم تمنع فى أمير المؤمنين عليه السلام» 
و يتوجه على قول قاضى القضاه: جوّزوا مع ظهور المعجز أن يدّعى الإمامه تقيّه .. أنه إن كان المراد تجويز ظهور المعجز بعد 
ادّعاء الإمامه مع كونه غير نبي و لا إمام فبطلانه واضح. 


و إن كان المراد تجويز ادّعاء الامامه مع كونه نبا حتى يكون ما بعده كالإعاده لهذا الكلام فيرد عليه: آنه إن كان ذلك الادّعاء 
على وجه الكذب فامتناع ظهور المعجز على طبقه واضح. 


و إن كان على وجه التوريه حتى يكون المراد من الإمامه النبوّه لكن لم يعرف ذلك أحد من الناس» و كانوا معتقدين لإمامته 
متدینین بها لا بنبوته فهو أيضا باطل» إذ فى ظهور المعجز- مع تلك الدعوى- إغراء للمكلفين بالباطل؛ و هو قبيح.. 


ص: ۴۳۱۵ 


۱- توجد فى (كك) نسخه بدل: و كما أنه تمنع .. 


ص: ۳۱۶ 


**[|[ ترجمه آواجب و مباح نیست بلکه حرام است» مثل اينكه شخصی را مجبور کنند انسانی را بکشد با عضوی از اعضای 


بدنش را قطع کند. در اینجا فعل بر حرمت اصلی خود باقی می‌ماند . 
پایان سخن. -. تفسیر فخر رازی ۲۰: ۱۲۳-۱۲۲ - 


و در ظاهر اختلا-فى نیست که هرگاه در باب تقیه می‌توان با پنهان سازی از دروغ رهایی يافت» دروغ گفتن جایز نیست و در 
اين امر اختلاف داشتند که اگر انسان اجبار دهنده» انسان مجبور را در تنگنا قرار دهد و تمام انواع تعریض‌ها را برای او شرح 
داده و از او بخواهد که به صراحت بگوید که منظورش هیچ کدام از آن انواع نیست و منظورش فقط آن نوع معين است و در 
موقعیت پنهان سازی» مغالطه‌ای به ذهنش خطور نکند که او را از شر آن شخص راحت کند» طبق نظر امامیه و اغلاب مفسرین 


اهل نسنن» در اين حال دروغ جایز انشت. 


و فخر رازى از قاضى القضات نقل مى كند: در اين حال بايد نفس را در معرض قتل قرار داد؛ زيرا دروغ به دليل دروغ بودن 
زشت است. پس بايد در هر صورت زشت باشد و اگر به خاطر بعضى منافع» دروغ بگوید» در این صورت به وعده و وعيد 
خداوند اعتماد نمی‌شود زيرا اين احتمال وجود دارد كه او برای منافعى كه فقط خود او از آن آ كاه است» دروغ بگوید. -. 


شرف ل لت 


مرتبه يايينترى قرار دارد» و در معرض قتل قرار گرفتن را اگر به ذات خود زشت ندانيم» جايز است مفسده عرضى آن بر 
مفسده ذاتى دروغ غالب شود و در این صورت جایز است كه پیامبری از ييامبران را به خاطر احتراز از دروغ در درهمی» در 


معرض قتل قرار داد» و باطل بودن اين امر بر کسی يوشيده نيست. 
اما آنچه به آن متوسل شده. از پرداختن دروغ و تعلق آن به وعده و وعيد خداوند» به چند وجه ياسخ داده مى شود: 


اولا: عقل به بطلان احتمال ذكر شده حکم قطعی می‌دهد؛ زیرا خداوند سبحان کسی است که اختيار امور در دست اوست و 
او قادری است که در ملکش کسی با او مخالف نیست و به عاقبت امور داناست» يس برای او ممکن نیست که نظم امور را بر 


ثانیا: اين امر به ضرورت از جانب دين و اجماع مذاهب باطل استء نه به جهت عدم جایز بودن دروغ برای رعایت منافع» و اين 
امر واضح است. 

همچنین شهید در کتاب قواعد و فوائد خود. تقیه را اين گونه تعریف می کند: 

رفتار كردن با مردم به آنچه می‌دانند و ترك آنچه آنان زشت می‌دانند» به خاطر پرهیز از مصیبت‌های آنان. و می گوید: و 


امیرالم و منین عليه السلام - . مستدرک وسائل الشیعه۴: ۴۴- ۴۵ - به اين امر اشاره کرده است. و مورد آن غالبا طاعت و 


معصیت است. يس مدارای با ظالم در آنچه که آن را ظلم می‌داند. و با انسان فاسقی که به فسق خود تظاهر می کند. به خاطر 


ره از شر انها أناهوا و هدارا و ساوش چا افك و دور تست که اه رد القر اغد وال د ۱۵۵ > 


و تقیه را بر اساس احکام بنج كانه تقسیم کرده و تقیه كردن در قتل دیگری را از نوع حرام دانسته و می كويد: تقیه همه جيز را 
مباح می کند» حتی بر زبان آوردن کلمه کفر را و اگر در اين صورت آن را ترک کند» گناه کرده است. اما در اين مقام و 
مقام تبری جستن از اهل بیت علیهم السلام با ترک كردن آنء گناه نکرده است» بلکه صبر او يا مباح است و يا مستحب؛ به 


ويه اگر از کسانی باشد که به او اقتدا می‌شود. پایان سخن. - . القواعد والفوائد ۲: ۱۵۸-۱۵۷ - 


و شيخ طبرسی در مجمع البیان از شيخ مفید نقل می کند: تقیه ممکن است بعضی اوقات واجب و فرض شود. و در بعضی 
اوقات جایز می‌شود. بدون آنکه واجب شود. و در بعضی اوقات. انجام دادن آن از ترک کردنش بهتر است و ممکن است در 
بعضی اوقات ت رک آن بهتر باشد. هر چند فاعل آن معذور و معاف باشد و بر وی تفضل کنند و او را به خاطر آن ملامت 
نکنند. - . مجمع البیان ۱: ۰ نقل شده از اوائل المقالات: ۱۳۵ - 


و شيخ ابوجعفر طوسی می گوید: ظاهر روایات دال بر این است که تقیه هنكام ترس بر نفس خود واجب است و گاهی روایت 
شده که در اين هنكام می‌توان حقيقت را نيز آشکار کرد. - . تفسیر البیان ۲: ۴۳۵ - 


پس تو اگر در آنچه نقل کردیم دقت کنی» برایت روشن می‌شود که اعتقاد به تقيه از ویژگی های امامیه نیست که به خاطر 
آن نکوهش شوندء آن گونه كه از کلام قاضی القضات و رازی و دیگران فهمیده می‌شود؛ و اغلب احکام آن را تمام اهل 
تسنن يا گروهی از آنان اعتقاد دارند. و آنچه قاضی القضات از مفاسد کلام می‌داند که تقيه بر امام جایز است - منظور لزوم 
جواز تقیه بر پیامبر صلی الله عليه و آله است - چیزی است که آنها در روایت خود نقل کرده‌اند و بر صحت آن اتفاق نظر 


دارند. 


بخاری در کتاب صحیحش در باب فضل مکه و تاسیس آن با چهار سند و مسلم در کتاب صحیحش و مالک در الموطا و 
ترمذی و نسائی در کتابهای صحیح خود و در جامع الاصول در فضل اماکن در حرف «فاء» آن را ذکر کرده است» اين 
روایت با الفاظ مختلف نقل شده است. - . صحیح البخاری ۲: ۰۱۷۹ کتاب الحج و صحیح مسلم ۲: ۹۶٩‏ باب ۶4 کتاب الحج» 
حدیث ۳۳۹ و موطا مالكك: ۱/۳۶۳, باب ۳۳ کتاب الحجء حدیث ۱۰۴ و سنن الترمذی: 0۲۲۴/۳ باب ۴۷» کتاب الحج» 


حديث ۸۷۵ و سنن النسائی: ۵/ ۰۲۱۴ باب بناء الکعبه و جامع الاصول: /٩‏ ۰۲۹۴ حديث ۶۹۰۷. - 


و از جمله آن: روایت بخاری و مسلم و موطا و نسائی: از عائشه روایت می کنند: رسول خدا صلی الله عليه و آله به وی فرمود: 
مگر ملاحظه نکردی که قومت هنگامی که کعبه را ساختنده به قواعد ابراهیم بسنده کردند؟ گفتم: ای رسول خداء آيا آن را به 
مانند قبل» به قواعد ابراهیم برنمی گردانی؟ فرمود: اگر فاصله زمانی اندكك قومت با کفر نبود» اين کار را می کردم. عبدالله 
گفت: اگر عائشه اين را از رسول الله شنیده باشد به نظر من» رسول خدا به اين خاطر استلام دو رکنی را که نزديكك 


حجرالاسود بودند ترک کرده است که خانه خدا بر اساس قواعد ابراهیم بنا نشده است. 


خانه خدا بود؟ فرمود: آری. گفتم: يس چرا در خانه خدا مرتفع است؟ فرمود: قومت اين کار را کردند تا هر که را بخواهند 
وارد کنند و هر که را نخواهند بازدارند و اگر به اين خاطر نبود كه قومت با جاهلیت فاصله زمانی زیادی ندارند و از این می.. 
ترسم كه با قرار دادن دیوار جزء خانه خدا و چسباندن در آن به زمين» قلوب آنها منکر شود اين کار را می کردم. -. صحیح 
البخاری ۲: ۱۷۹- ۰۱۸۰ و صحیح المسلم ۲: ۷۳ باب ۸۷۰ حدیث ۴۰۵ - 


و بر اساس روایت بخاری, از عائشه نقل می‌شود: پیامبر صلی الله عليه و آله به وى فرمود: ای عائشه» اگر به اين خاطر نبود که 
قومت با جاهلیت فاصله زمانی زیادی ندارند» خانه خدا را خراب می کردم و آنچه از آن خارج شده است را جزء آن قرار می... 
دادم و در آن را به زمين می‌چسباندم و دو در برای آن قرار می‌دادم. دری شرقی و دری غربی» و آن را به قواعد و پایه‌های 
ابراهیم می‌رساندم و اين همان چیزی است که ابن زبیر را بر آن داشت که آن را خراب کند. يزيد می گوید: هنگامی که ابن 
زبیر آن را خراب کرد و از نو ساخت و حجر را جزء آن قرار داده من شاهد بودم و قواعد ابراهيم را سنگی مانند کوهان شتر 
دیدم. جریر می گوید: به او گفتم: جای آن کجاست؟ گفت: الان جای آن را به تو نشان می‌دهم. يس با او وارد حجر شدم و 
به موضعی اشاره کرد و گفت: اینجاست. و به اندازه شش ذراع و يا ارتفاعی نزديكك به آنء از حجر کم کردم. -. صحیح 
البخاری ۲: ۱۸۰ - 


و ساير روابات کز شده در جامع الاصول نقل شده است. - . جامع الاصولة: 4۴« حديث ۷- ۶۹۱۲ - 


و شکی نیست که وابسته كردن انجام آن کار به جدید العهد بودن قوم نسبت به اسلام و نزدیکی‌شان به کفر و جاهلیت؛ 
برسد و باعث سستی و رخنه در اسلام شود و این همان چیزی است که قاضی القضات در هنكام لزوم آن را پناهگاه شيعه 


دانسته انيت 


و علاوه بر این» اين روايات آشکارا بر اين دلالت دارند كه ايمان قوم ثابت و استوار نبود» و گرنه ييامبر صلی الله عليه و آله از 
اين نمی ترسيد كه بزرگان قوم در جاهليت و کف آنچه را وی بنا نهاد تغيير دهند و آنها از جمله كسانى بودند كه خداوند 
تعالى در خصوص آنها مىفرمايد: زو از ميان مردم کسی است که خدا را فقط بر زبان [و بدون عمل] می‌پرستد. پس اگر 
خيرى به او برسد بدان اطمینان يابد و چون بلايى بدو رسد روى برتابد. در دنيا و آخرت زيان ديده است. اين است همان زيان 
آشكار.) -. الحج / ١١‏ -» بلكه ظاهر كلام برای کسی كه انصاف داشته باشد و به وجدان پاک باز گردد» بر اين دلالت دارد 
كه قوم فقط با زبان به رسالت ييامبر صلی الله عليه و آله اعتراف دارند» وكرنه از مرتد شدنشان به خاطر امرى كه در باقى 
ماندنش در دنيا و آخرت برای آنها سودى در برنداشت نمى ترسيد و اين كه آن را از يايههاى جاهليت قرار داد و از قوم با 
لفظى كه دربردارنده نوعى اختصاص است تعبير كرد مقتضى اين است كه حكم برای کسی است که از همه نزدیکتر باشد و 
خويشاوندى بيشترى با وى دارد» از آن جهت كه در ميان قوم از وى پیروی می‌شود و از ساير افراد قوم تعصب بيشترى دارد و 


در ميان قوم» كسى نسبت به عائشه از پدرش به وى نزدیکتر نيست . 


واكر گفته شود: دست از خراب كردن آنچه قوم بنا نهادند» به خاطر ترس از برخود يا ديكران نبود كه جزء تقيه به شمار آید 
بلكه از قبيل رعايت منافع در الفت دادن قلبهاى قوم و ميلشان به اسلام است و اين از قبيل دستور خداوند سبحان به مشاوره 


كردن با قوم و به نرمی رفتار كردن با آنهاست که می‌فرماید: یس به [برکت] رحمت الهی» با آنان نرمخو و [بو مهر] شدی» و 
اگر تندخو و سخت دل بودی قطعا از پیرامون تو يراكنده می‌شدند. پس از آنان د رگذر و بر ایشان آمرزش بخواه و در کار[ها] 
با آنان مشورت كن -. ال عمران /۱۵۹-. 


در پاسخ می گوییم: اولا: اين از ظاهر به دور است. زیرا ترس از منکر شدن قلب‌های تمام قوم - آن گونه که از اضافه روشن 
می‌شود که بر جمع بودن دلالت دارد. به خاطر نزديكك بودنشان با جاهلیت و کفر - با وجود ایمنی از رسیدن ضرر ولو به یک 


ثانيا: ممکن است آنچه اميرالمؤمنين عليه السلام را از نقض كردن احکامشان باز می‌داشت» مانند آن باشد؛ زيرا تاثير ائمه کفر 
و جاهلیت در قلب قوم عائشه» از تأثير ابوبکر و عمر در قلب قومی که به خاطر سيرت ابوبکر و عمر و ادامه دادن راه آنها با 
امیرالممنین عليه السلام بيعت می کردند» بیشتر نبود و اگر اين از باب تقیه نبود» کلام قاضی القضات باطل می‌شود و در اين 
صورت. تنها راه حلی که در پیش روی آنهاست. توسل به تقيهاى است که در هنكام لزوم کلام پناهگاه آنهاست. 


منافق و يا متزلزل در اسلام از اسلام می‌شود. بدون آنکه ضرری به مسلمانان يا به خود پیامبر اکرم پرسد و تغيير دادن آنچه 
خداوند حرام کرده را نادیده بگیرد و منکر نشود» يس برای امیرالمومنین عليه السلام شایسته‌تر است که به خاطر ترس بر خود 
و یا دیگر مسلمانان» پیشبرد باطل را جایز بداند؛ زيرا اين امر به اسلام ضرر بیشتری وارد می کند» و به اين سخن قاضی القضات 
بازمی گردیم: با وجود ظهور معجزه برای تقیه ادعای امامت کرد... اگر منظور اين باشد که يس از ادعای امامت. با اين وجود 
که پیامبر و امام نیست. ظهور معجزه جایز است. باطل بودن اين سخن واضح است... و اگر منظور از امامت نبوت باشد» ولی 
هیچ یک از مردم آن را ندانسته و به امامت او اعتقاد و ایمان داشتند نه به نبوت او؛ اين سخن نیز باطل است؛ زیرا در ظهور 


معجزه با آن ادعاء تشویقی برای مکلفین به باطل است» و اين زشت و قبیح است . 
#[ تر جمه ] 

۳- باب عله قعوده عليه السلام عن قتال من تأر عليه من الأولينء 

الأخبار 

اشاره 


باب (۱) عله قعوده عليه السلام عن قتال من تأمّر عليه من الأوّلِين» و قيامه إلى قتال من بغى عليه من الناكثين و القاسطين و 
المارقین و عله إمهال الله من تقدّم عليه و فيه عله قيام من قام من سائر الأثممّه و قعود من قعد منهم عليهم السلام. 


**[ترجمه آجنگیدن با ناكثين و قاسطين و مارقينى كه به وى تعدى كردند» و علت فرصت دادن خداوند به كسانى كه قبل از 


وى بودند و نيز علت قيام برخى از امامان عليهم السلام و دست از قى 


د امير الْمَؤْمِنِينَ عله السام كانَ جَالِساً فى تغض تایه د زجوعه عن اهران ۳ قجزی نام عى قيل: ۵ 
(۴ لا عارت أبا بكر و مر كما حاربت طلحه و لیر و مُعاوية؟. فا علیهاللام: ی كنت لم َل مطلوما شتا را على تقد 
ام له ضعت بن قيس كَمَالَ: ین تکرب یک ولك یک یا أَشْعَتٌ! قَدْ فلت ما اث > 
ارات و عة و اشتشعر ر اه إن لی أَسوة بيو من لاه َو اه علیهع أَجْمَعِينَ 


۹ 2 


ص: ۳۷ 


- الرقم جاء فى حاشيه (س) و ليس من الأصل. 

۲- الاحتجاج: ۱- 189- ۱۹۰ طبعه مشهد (۱- ۲۷۹- ۲٢١‏ الجف الأشرف) باختلاف يسير. 
۳- فى المصدر: من نهروان .. 

؟- قيل له لم .. كذا فى المصدرء و نسخه جاءت على (ک). 


و نانبهم: لوط علیه العام حب قال: لو ن لی بكم قُوَهَ أؤ آوی إلى ركن دید (۳ فان قال قَائل: قال هذا لیر وف فد 
و نَالَْهُ: إبراهيم تيل الله حيث قال: و آغترلکم و ما تَدْعُونَ من دون الله (۴. فن قال قال: اه قال عَذا لیر وف فَقَدْ کف و 


bi 


ی أ إنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِى و کادوا ونی (ع). فَإِنْ قال قائل: اه 


5 قائل: َه ذَهَتَ 


و مادشهُع: خی نكيل ولد ابقر لها یی الله یه و آله حيِتُ ذَهَبَ إلى انار وَنَوّمَنِى عَلَّى فراشه فَإِنْ قَالَ 


2 


1 


ام اه الاس بأَجْمَعِهمْ فا يا أ ميد ال ما قد غلا أن القؤل قولك و فك المذهوة الاجون» وقد درک الله 


ص: ۴1۸ 


۱- القمر: ۱۰ و فى المصدر: رت ای .. 

۲- فى المصدر: قال هذا لغیر .. 

۳- هود: ۸۰ 

۴- مریم: ۳۸ 

فاا 

۶-الأعراف: ۱۵۰ و فى المصدر: يا ابن أم .. 
۷- لا توجد: هذاء فى (س). 


۸- فى المصدر: خير البشر .. 


** | ترجمه |الاحتجاج سب الاحتجاج ۱ ۳۷۹-۲۸۰ -: 


نقل شده كه اميرالمؤمنين عليه السلام پس از جنگ نهروان در مجلسى نشسته بود و سخن به گونه‌ای بيش رفت كه از حضرت 
پرسیده شد: چرا با ابوبكر و عمر همجون طلحه و زبير و معاويه نجنگیدی؟ امير المؤمنين عليه ال لام فرمود: من بيوسته مظلوم 
واقع می‌شدم و حقوقم مورد تجاوز و دستبرد دیگران بود. پس اشعث بن قيس برخاست و كفت: ای امير المؤمنين» چرا دست 
به شمشير نبردى و حقّ خود را نگرفتی؟ فرمود: ای اشعثء مطلبى را پرسیدی» پس خوب به پاسخش كوش كرده و به خاطر 
بسبار» و به حقيقت کلام و حجت من توه كن. من از شش تن از انبياى كذشته تبعت و پیروی کردم و آنها الگوی من 
بودند: اول از حضرت نوح عليه ال لام كه خداوند در باره اش می فرمايد: من مغلوب شدم به داد من برس.1 - - القمر / ٠١‏ 
پیش اكر کسی بكويد: او ان سکن وا به حاط امری غير از ترس گفته است» 


کفر ورزیده است. و وصی معذورتر است. 


و دوم از حضرت لوط عليه الّ.لام كه خداوند در باره او می فرماید: [کاش برای مقابله با شما قدرتی داشتم يا به تکیه گاهی 
استوار پناه می جستم.) - - هود /۸۰- يس اگر کسی بگوید: لوط اين کلام را برای مطلبی غير از ترس گفته» مسلما کفر 


ورزيده است. و وصی در ار 5-0007 


بطر حي رم كال زا تياد اران ابل Ss‏ 
و آله معذورتر است. 

و چهارم از حضرت موسی عليه الشلام در اين آيه: [و چون از شما ترسیدم از شما گریختم.) - الشعراء / ۲۱ - ب نکن کی 
با وجود اين ايه منکر ترس موسی شود کافر است. و وصی معذورتر است. 

و پنجم از سخن هارون برادر آن حضرت در این آيه كه گفت: [ای فرزند مادرم» اين قوم مرا ناتوان يافتند و چیزی نمانده 


بوذ که ما یکت انب الأعراق ۵ شا کر كن شک شش هارون باق سلما كاف اميك و فوصت وول خا صل الله عله 


و آله معذورتر است. 


و ششم از برادرم مح د صلی الله عليه و آله خير البشر پیروی و تبعیت نمودم که روی احتیاط و خوف از قريش مرا در جای 
خود خوابانید» و خود از مکه بیرون رفت و در غار مخفی شد. اگر کسی منکر ترس آن حضرت از دشمنان باشد کافر است» و 


وصی او معذورتر است . 


در اين وقت همه مردم یکپارچه برخاسته و گفتند: ای امير المؤمنين» ما همه دريافتيم که فرمايش شما صحیح و عمل شما حقّ 
است» و ما جاهل و گناهکاريم و ما می دانیم كه شما در ترک دعوی و سکوت و تسلیم شدن خود معذور می باشی. 


| تر جمه | 


«¥» 


e‏ ى» عن أيبه وتری بن جغفره عن أببه جغفر بن معشیه عَنْ آیایو علیهم الشلام قال: طب أمير 
ال رات الو علیہ حُطْة لوقه لا کان فی آجر كلاه :نی ۵0 وی الاس باس و ما زك تما قبض 
رَشول الله وی الله عليه و آله قاشع sS‏ 


| 
با« شول الله صلی الله عليه و آله وَ سَلَّ! و لما وَلِىَ يم و عدی 
بت بسیفک دود طلامتکک؟ فَقَالَ لَه امير الْمَؤْمِنِينَ ات الله و سَلَامُهُ علیه: با ان الْحَمَارَو! قَد فلت ولا فاشتمغ, و ال ما 


تله را ای أ قیقد 
الحسن! إن اله م تفیز بک و قض عهدی, و نک مِنّى مره کاود من مُوسى E.‏ شول اا ا إلى إذا كان 
کدلک؟ فَقَالَ: إِنْ وَجَدَْتَ ل ل ا لق بی تلم 
لما وی رشول اللہ صلَى الله علیہ و آله شتت نہ و راغ بن أنه ثم ایت یبن (2) آنی لا آزئیی | لاه نی عي جع 
رن لت ۵ َم اد بهد اطع و ابی ی الْحَسَن و الخترین ثم دزث علی آغل بذر و هل الشابقه قمع (۸) عقی و 


دَعَوْنَهُمْ إل نضری رفي ۳۹1 آجایّنی 
ص: ۴۳۱۹ 


- الاحتجاج: ۱- ۱۹۱-۱۹۰ مشهد (۱- ۲۸۱-۲۸۰ النَجف الأشرف) باختلاف يسير. 

۲- فى المصدر: ألا و إِنى 

۳- فى المصدر: فقام إليه الأشعث بن قيس فقال .. 

۴- لا توجد فى المصدر: الجبن» و لا کراهیه الموت. و لا منعنی ذلكك .. و فیه: ما منعنی من ذلكك .. 
۵- فی المصدر: أخبرنىء و قال لى .. 

۶- و فى نسخه على المطبوع من البحار: ألبث بيتا. 

۷- هنا سقط. و جاء فى المصدر: ثم آخذته و جئت به فأعرضته عليهم, قالوا: لا حاجه لنا به. 

8- فى المصدر: فانشدتهم. 


0 


ِنْهُمْ إلا یه به رَهط: ان مار و مداد و بُو در و دعب مَنْ کنت اعت د بهم علی دين له من هل بیت و بقیث بين 
رین (۱) ياعد ۳ عقیل و لاس 


2 


َال له الْأَعْعَتٌ: با آییر الْمزمنیق! لک کان عُثْمَانُ ما لم جذ أغوانً کف يده عى فيل مَظُلُوماً (۴۵. 


فال ام الم قفا اف ابْنَ الْحَمَارَِ! یش كما قشت إِنَّ عُثْمَانَ لما جلس (۳) جلس فى عر مجلسه و ادى بغیر رداه و صَارَحَ 
الق قضرعة الحو و الى بعك مهدا بالق لذ وجذث يوم بیع آشو تیم رین خا اذم فى له لین یی ری 
E‏ انها (۴) ال م إِنَّ الْأَشْعَتَ لا یز لک الله ناح بوصو و اه آقل فى دين الل م مِنْ عفطه عَنر.. 


#*[تر جمه ]الاحتجاج - . الاحتجاج ۱: ۲۸۰- ۲۸۱ - : از اسحاق بن موسی از پدرش امام کاظم عليه السلام و او از حضرت 
صادق عليه السلام به واسطه پدران گرامی ايشان علیهم الشلام نقل است که حضرت امير المؤمنين عليه الشلام در کوفه مشغول 
ايراد خطبه ای بود که در آخر آن فرمود: بدانید که من از مردم به خود مردم سزاوارترم» و من از آن روز که پیامبر صلی الله 
عليه و آله وفات یافت. پیوسته مورد ظلم واقع شده ام. يس اشعث بن قيس برخاست و گفت: ای امير المؤمنين» از وقتی به 
کوفه آمده ايدء در تمام خطبه ها اين جمله را که «من از مردم به خود مردم سزاوارترم» و من از آن روز که پیامبر صلی الله 

1 عليه و آله وفات یافت پیوسته مورد ظلم واقع شده ام» را فرموده اید» يس برای جه ابوبکر و عمر ولایت یافتند» و برای جه با 


شمشیر خود برای دفاع حقت نبرد نکردی؟ 


و یم a‏ ی 
کراهت از مرككء مرا از | بخ كان اعدا تھ و ها کے كد هرا از ای کار بازخاشته عدن است که با وسول ا صلی الله 
عليه و آله داشتم» زیرا آن حضرت به من خبر داده بود که: «امّت من تو را جفا و مکر روا می دارند» و پیمان و وصیّت مرا در 
باره ات نقض می کنند» و اين را بدان که تو نزد من به منزله هارون نسبت به موسی هستی.» پس من گفتم: ای رسول خداء در 
آن زمان وظیفه من چیست؟ فرمود: «اگر يار و یاوری یافتی با آنان مبارزه كن و حقّ خود را بگیر» در غير اين صورت سکوت 
كن و خون خود را حفظ کن» تا هنگامی که مظلومانه به من ملحق گردی.» و چون رسول خدا صلی الله عليه و آله رحلت 
کرد» مشغول تجهیز و دفن جسد مبا رک آن حضرت و فراغ از آن شدم» سپس سوگند ياد کردم که جز برای نماز از خانه 
بیرون نروم تا وقتی که قرآن را یک جا جمع نمايم» و به تصمیم و قصد خود عمل نمودم. و بعد از آن دست دختر پیامبر و دو 
فرزندم حسن و حسین را گرفتم و به خانه هاى اهل بدر و اهل سابقه در اسلام رفتم و تضییع حقّ خود را به آنان تذ کر دادم و 
يكايك ايشان را به يارى خود دعوت نمودم. ولی از ميان ايشان تنها چهار نفر: سلمان» عمار» ابوذر و مقداد دعوت مرا اجابت 
كردند» و جز آن چهار تن» کسی مرا یاری و مساعدت نکرد. و خویشان و اقوامم كه می‌توانستم به کمک آنان برای اقامه دين 
خدا تکیه کنی همه رفتند و تنها عقيل و عباس که نزدیک به عهد جاهلیت بودند. در ميان اهل بيت من دیده می شدند» و از 


ایشان هیچ کاری ساخته نبود. 
اعت به وی گفت: ای امیر مومتان عقمان نیز اين گونه نود چون باوری نیافت از جنگیدن دست كشيد نا اشک مظلو مائه 


کشته شد! اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: ای پسر شرابخوار اين طور که تو قياس کردی نیست. عثمان چون در جایگاه غير 


خود نشست و لباس دیگری را بر تن کرد و با حق مبارزه کرد حق او را به زمين زد و مقهور و مغلوب کرد. سوكند به آنکه 


محقّد صلی الله عليه و آله را به حقّ مبعوث کرد اگر در روز بيعت ابوبکر تنها مرا چهل يار و همراه بود. هر آینه به جنگ 
برمی‌خاستم و در راه خدا جهاد می کردم تا اينكه عذر من در مقابل حقیقت روشن گردد. و ای مردم» بدانید که اشعث در 


5 حَ 


تسشتكاة پرورد كار متعال به اندازه پر مگسی ارزش ندارد و در دین خدا پست تر از آب بینی گوسفند است. 
* | ترجمه ] 
إيضاح: 


قوله عليه السلام: بين خفيرتين- بالخاء المعجمه و الراء المهمله أى طليقين معاهدين أخذا فى الحرب و حقن دمهما بالأمان و 
الفداءی أو ناقضين للعهد» قال فى القاموس: الخفير: المجار و المجير .. و خفره: أخذ منه جعلا ليجيره» و به خفرا و خفورا: نقض 
عهده و غد رکه كأخفره (۵) و فى بعض النسخ: 


بالحاء المهمله و الزاى المعجمه من قولهم: حفزه .. أى دفعه من خلفه» و بالرّمح: 
طعنه» وعن الأمر: أعجله و أزعجه. قاله الفيروزآ بادى 501 
و قال: آبلاه عذرا: آدّاه إليه فقبله (۷). 


ص: ۴۲۰ 


-١‏ فى المصدر: حفيرين» و الظاهر أنه غلط و ليس له معنى مناسب» كما لم یتعزض له العلامه المجلسی رحمه اللّه فى بيانه. 
۲- لا يوجد فى الاحتجاج: يا أمير المؤمنين .. مظلوما. 

۳- لا توجد فى المصدر: لما جلس. 

۴- فى المصدر: ثم قال: أيّها ..» و هو الظاهر. 

ه- القاموس ۲- ۲۲ و قارن ب: النهایه ۲- ۵۲. 

۶-فی القاموس المحیط ۲- ۱۷۳ و انظر: النهایه ۱- ۴۰۷ و غیرها. 

۷ فى القاموس المحیط ۴- ۳۰۵ و النهایه لابن الأثير ۱- ۱۵۵. 


و عفطه العنز: ضرطته (۱). 


*##[تر جمه آمنظور از این سخن حضرت: ابین خفیرتین»: ذو شخص آزاد شده و ضمانت شده که در جنگ اسیر شده باشند و با 
صلح و فديه دادن از ریختن خونشان چشم پوشی شده يا نقض کننده عهد و پیمان هستند. در قاموس المحیط آمده: «الخفیرا: 
يناه داده شده و يناه دهنده. و «خفره»: از او مزدی كرفت که به او يناه دهدء «خفر به خفرا و خفورا» مانند «اخفره»: پیمان او را 
نقض کرد و به او نارو زد. -. القاموس المحیط ۲: ۲۲ - 


و در برخی نسخه ها «حفیزتین» آمده» از «حفزه» مشتق شده به معنای: از بشت او را هل داد و «حفزه با لرمح» با نیزه به او زد و 
ا ا ل لي 
المحبط ۲: ۱۷۳ - و می كويد (ابلاه عذرا» از او معذرت خواست و او پذیرفت هو القاموس المحيط؟: ۵ - و «عفطه العنز): باد 
رها كردن بز. -. القاموس المحیط ۲: ۳۷۴ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥» 


ج (: وق عَنْ أمّ مرلمه روج سول الله صلی الله عَلَيِِ و آله انا قالث: كنا عند شول الله صلی الله له و آله تشع نشوهه و 


ای بر خرن ای اش تن وق اباب ففلت: أذخل با رَشول الله (صلی الله عليه و آله)؟ 


2 مق الهاي 8 لم لت أن ی الات 


2 
2 و ا و 


قال: لاه قالث: فکبزث كبو اَعَد ین الأولى» ؛ م مب عى يت اباب الله فقلتْ: أدغل كايا ول ال قال :اوخل یا 
ام تا مكلك و عَلِنٌ علیه الصَلَامُ جاث بین يَدَيْهِه و هو يَقُول: فااک أبى و أمّى يَا ول الله إِذَا کال . 


کِذا و كذًا فما تَأْمْرْنِى؟ قال: مرک بالصَّبِر .. م أعَاد علیه الْقَوْلَ ناته مر ره بالصَّئر .. ثم َعاد علیه الْقَولَ ناه فقال لَه (۴) یا 
!یا اک (ه بم سل یفک 


و 
يَفْطرٌ من دمالهی د مات إلى و قال: ما هَذْهِ الاه با 


۳ 2 هر 


متحي رو ا ی 
e‏ سول الله كال لی: و الّه ا ر تك إلا لخدي ء خیر ( تر) می ۸0 الله و زشوله و لکن آینی 

جبرئیل علیه السام 5 رن بلدا ایی کون بغيى» و أترنى أذ رن 3 ی بدلک لا (عليه السلام» ها آم رلع! اشیععی 3 
اشهدی عَذَاعَلِيٌ بن أبى طالب (علیهما السلام) وزیری فى | 1 و وزیری ی فی ال خر ام له نه و اشهدی هذا علق ین 
آبی طالب (عليهما السلام) وَصِيّى وَ حَلِيفتَى ین بَْدى و اضی عد ای 


۴۲١ ص:‎ 


.۲۶۴ -۳ القاموس ۲- ۳۷۴ و ذکره بنضه فى النهایه‎ -١ 

۲- الاحتجاج ۱- ۱۹۴- ۱۹۵ مشهد (۱- ۲۸۹-۲۸۸ النْجف) باختلاف بسیر. 
۳-فی (كك): أ آدخل .. 

۴- هنا سقط و فى المصدر: فأمره بالصّبرء ثي أعاد عليه القول رابعه فقال له:. 
۵- لا توجد: ذلک» فى (س). 

۶ فى المصدر: و اضرب به قدما حتّى .. 


۷- فى المصدر: خثرت من .. 


DS‏ عوضی, اشمعی (۱) و SEES‏ أبى طالب ترذ الْمَسلِمِين و إمام تمیق و ار ای + و قاتل 
الناكثينَ و الْقَاسِطيرَ و الْمَارقِينَ. قلا سول لها من النَاكقُونَ؟ قَالَ: لین يَُايعوتَه بالْعدیته و وه یره (. 


2 


:من الَْاسِطونَ؟ قَالَ: محَاوِيَهُ و أضْحَابَُ من أل الشّام. فا قلْتٌ: من الْمَارِقَونَ؟ قال: 


۴ 


صْحَابُ النَهْرَوَانَ. 
** | ترجمه |الاحتجاج ك0 الاحتجاج ۱ ۲۸۸- ۲۸۹ -: 


از ام سلمه» همسر پیامبرصلی الله عليه و آله نقل است: ما نه تن» همسران پیغمبر بوديم» و هر شب نوبت به یکی از ما می رسيد. 
روزى که نوبت من بود» من به در اتاق آمدم و اجازه ورود خواستم ولى پیامبر اجابت نفرمود. من از این مطلب سر افكنده و 
اندوهناک شدم» و ترسيدم که نكند آن حضرت به خاطر خشم بر من» با من متا رکه فرموده» يا درباره من آيه ای نازل شده 
است. يس مقدارى درنگ كردم و مجدّدا به در اتاق آمدم و از آن حضرت اجازه ورود خواستم؛ ولى باز هم اجازه نداد. اين 
بار بيش از دفعه نخست متاثر و رنجور شدم و از سر بی‌تابی دوباره مجدّدا به در اتاق آمدم و از آن حضرت اجازه ورود 
خواستم» حضرت فرمود: داخل شو ای ام سلمه! يس من وارد شدم» و علی بن ابی طالب عليه الشلام در مقابل آن حضرت دو 
زانو نشسته و می گفت: ای رسول خداء يدر و مادرم فدای تو باه هنگامی که اين چنین شد. مرا جه می فرمایی و وظیفه من 
در آن زمان چیست؟ پیامبر فرمود: تو را امر به صبر می کنم. باز على بن ابی طالب سؤال خود را تکرار نمود» و آن حضرت 
پیوسته او را به تحتل و صبر امر می فرمود» و در مرتبه سوم نيز همان را فرمود و فرمود: ای علی» ای برادرم» در آن صورت 
شمشیر خود را بیرون بیاور و روی شانه خودت بگذار و در خط مستقیم با مخالفین بجنگ. تا اينكه در حالی مرا ملاقات کنی 
كه قطرات خونشان از شمشير تو مى جكد! سپس روی به من كرد و فرمود: ای ام سلمه؛ اين گرفتگی و ملالت تواز جيست؟ 
عرض كردم: به خاطر آن است كه مرا اجازه ورود نمی دادى! فرمود: اين كار به خير بوده» و هنگامی كه تو اجازه ورود می 
خواستی» جبرئيل مرا از حوادث و قضايايى كه بعد از من اتفاق مىافتاد. خبر می داد» و مرا فرمان آورده بود كه علي بن ابی 
طالب را نسبت به آن وقايع سفارش كنم. ای ام سلمه» بشنو و شاهد باش كه على بن ابی طالب وزير من در دنيا و آخرت است. 
ای ام سلمه» بشنو و شاهد باش كه او وصىّ و خليفه من می باشد و بعد از من وعده هايم را عملى می كند و مخالفين را در روز 
قيامت از حوض دور خواهد كرد. ای ام سلمه» بشنو و شاهد باش كه على بن ابی طالب سید مسلمين و امام متقین و ييشواى 
پیشانی سفيدان از وضو است. او با ناکین و قاسطين و مارقين جنگ می كند و آنان را می كشد. عرض كردم: ای رسول خداء 
ناكثين و بيعت شكنان جه كسانند؟ فرمود: جمعى هستند كه در مدينه بيعت نموده و در بصره بيعت او نقض كرده و با او به 
جنگ می پردازند. گفتم: قاسطين کیانند؟ فرمود: معاويه و ياران او از اهل شام كه در حق علی بن ابی طالب ظلم می كنند. 
گفتم: بفرمایید مارقین جه کسانند؟ فرمود: کسانی که از راه حقیقت خارج شده و در نهروان بر خلاف او اجتماع و جنگ مى 


اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


لى (۳): این الولف عر محمد مد بن أبى اقام عن محمد ِن علي الصیرفی, عن مد بن ماه عن ال » عن الصَادق» عَنْ 


آبائه عَلَتِهِمٌ السَلَامُ مه 

عن | تريحمة آمالی الط سی د اال الطويس ۳۴ 

ابن الولید از امام صادق عليه السلام مانند آن را نقل می کند. 

** | ترجمه ]| 

«A» 

ما (۴): الْعَضَائْرِىٌ عن الصَّدُوقٍ مه 

**|[ترجمه ]امالی شيخ صدوق -. امالی شيخ صدوق: ۳۱۱ باب ع حديث ۱۰ -: 
الغضاثری از شيخ صدوق مانند آن را نقل می کند. 

** | ترجمه ]| 

بیان 

كبا کبوا: انكبّ على وجهه (۵) و یقال: مضی قدما- بضمتين- أى لم یعرج و لم ينثن (2). 
#[ تر جمه ]ركبا کبوا: با صورت بر خاک افتادن. و «مضی قدما»: ترفك لكر وير كفت 


* | تر جمه | 


«$» 


ج (۷): ژوق أنَّ آمیر الْمُوْمِنينَ علیه السام قال فى أَتْنَاءِ خطبه خطبها بَعْدَ فشح البض ره بام حاكياً عن ال ص لى الله عله و آله 
َوْلَهُ: با علق! تک بای بع دی و میتلی (۸) بأمتی» و مَخاصم بين برد الله اعد لصوم جوابا. فقلت: بأبى نت و أمّى بین ی 


0 


ما هذه له ال اکل بها؟ و َل ما أجاهد تقد كك؟ فَقَالَ ل : 
ی ار 2 . . و ید د 7 

ص: ۳۳۲ 

-١‏ فى (کث): يا أمّ سلمه اسمعی. 


؟- فى المصدر: و ينكثون بالبصره. 
۳- أمالى الشِيخ الطوسی ۲- ۴۰-۳۸ مع زياده» و انظر باقى روايات الباب. 


۴- آمالی الشیخ الضدوق: ۳۱۱ باب ۶» حديث ۱۰ باختلاف کثیر و حکاه فى معالم الرّلفی:۱۶۴ 
۵- ذكره فى القاموس ع ۷۱ و انظر: مجمع البحرین ۱- ۲۵۶ 

۶- قاله فى النهايه ۴- ۲۶ و مجمع البحرين ۱۳۶-۶ و غيرهما. 

۷- الاحتجاج ۱- ۱۹۶-۱۹۵ طبعه مشهد (۱- 789- ۲۹۰ الْنْجف) باختلاف بسير. 

۸- كذاء و الظاهر: مبتل. 


اک سمال بغدی الاکته و الْمَاسِطَهَ و الْمَارِقَه .. وَ همع (۱) و سام رَجلا رجا و َجاهد من می کل مَنْ خالت لقن و 
سی من يعمل فى اللّین بالوّأيء فلا رای () فی الدَّيِنِء ما هُوَ أَمرٌ ارب و تهیه. فلت با رَسُولَ ال أْشذنى إِلَى افلج 4۳۵ 
ند الْحُضُومَهِ يَوْمَ الامه؟. فال: نع إِذَا كان و 5ا ومک عقوا یی علی وی و عفر 
مرن َلَى الوأ تیوه يرأيهم بیع اله ج میرن بهشتبهات الشیاء (۵ الطارگه عند الطعأته ی الیل الث انك 
ری علی ارآ كك عرو لیم عن موا جه نة الوا اجه( و ام 00 الاو اماب و لت 
الْقّاستّطه و خی الْمارقه آفل الافک الْمُودى (۸) و الْهَوَى الْمُطَغِىء و الشیهه ال القّه (4) فلا کی عن فقيل العاقیه كان 
##[ترجمه ]الاحتجاج - . الاحتجاج۱: ۲۸۹- ۲۹۰ - : روایت شده که حضرت امير عليه ال لام چند روزی يس از فتح بصره. 
ضمن ايراد خطبه ای» از رسول خدا صلی اله عليه و آله نقل فرمود: «ای علی. تو بعد از من زنده خواهی ماند و از جانب امّت 
من مبتلا و گرفتار خواهى شد. و روز قيامت در پیشگاه خداوند متعال مورد محاكمه و مخاصمه واقع می شوی» پس در روز 
محاکمه» جواب و حجت خود را برای مخالفین آماده کن» من عرض کردم: ای رسول الله يدر و مادرم به فدایت؛ به من بكو 
به جه فتنه‌ای گرفتار خواهم شد؟ و بر جه اساسی من بعد از تو مجاهده خواهم کرد؟ رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: «تو 
بعد از من با ناكثين و قاسطین و مارقین جنگ و مجاهده می کنی» و همه آنان را يكايكك معزفی فرمود. سپس افزود: «تو بعد 
از من با کسانی جنگ و مبارزه خواهی کرد که با قرآن و سنت من مخالفت کنند و در دين خدا با رای و نظر ناقص خود عمل 
می کنند» در صورتی که رای و نظر در دين نیست. و نمی‌توان احکام الهی را موافق رای و طبق نظر شخصی تفسیر و بیان 
کرد. بلکه دين عبارت است از اوامر و نواهی و فرموده های پرورد گار متعال.» عرض کردم: ای رسول الله مرا به راهی هدایت 
كن که در روز قيامت به هنكام محاکمه و مخاصمه با مخالفین حاکم و پیروز شوم. 


فرمود: «بسیار خوب» وقتی يس از من با تو مخالفت و دشمنی کردند» تو از صراط مستقیم منحرف نشو و هركاه دیدی که 
آنان راه هدايت و حقيقت را از سر هوا و ميل خود برگردانند و قرآن و کلمات خدا را به رای و فکر خود ارجاع دهند تو در 
راه حتق استقامت كن و فکر و نظر خود را تابع قرآن مجید قرار بده زیرا آنها به زندگی دنيا تكيه می کنند» و به متشابهات امور 
چنگ می‌زنند و در مقام تايبد و اثبات آنها به آیات قرآن متمشک می شوند؛ و چون دیدی که مردم کلمات و فرموده های 
خدا را از موارد و مواضع خود منحرف ساخته و از تمایلات نفسانی خود پیروی نموده و اشخاص خودخواه و پریشان‌حال و 
تجاو ز کار و منحرف و دروغگو و هواپرست و مفسده جو بر سر کار آمده و مقام امارت و ریاست را تصرف کردند. الببّه از 


راه تقوا بیرون نرفته» و حسن عاقبت را در نظر بگی چرا که عاقبت از آن پرهیز گاران است.» 
* | تر جمه | 


۰۷ 


o 2 مد‎ 


ج 1١0‏ عن ابن عتاس رضتی اه قال: 0 ا لني جاودي لو مین .. ۱۸ كل ای ی عَلَيِه وَ 
آله: امد الْعَمَالقة- بَغنِى الْکمار و الْمََافِقِينَ - مت جبرئیل قَقَالَ (00۷: أن أ 


ص: ۳۳۳ 


-١‏ جاء فى حاشيه (كك): و حليت الجل .. أى وصفت حلیته. و حليه الرّجل: صفته. صحاح. 
۲-فی المصدر: و لا رأى .. 

*- و فى طبعه التجف من الاحتجاج: الفلح. 

۴- فى المصدر: ذلک كذلك. 

۵- فى الاحتجاج: لمشتهيات الأشياء. 

۶- فى المصدر: عند الأهوال الشاهیه. و فى (کت): الأهواء الشاهیه. 
۷- فی المصدر: الأمرای و فی طبعه (س): الأواء. 

۸-فی (س): المروی. 

4- فى الاحتجاج: الخالفه. 

۰- الا حتجاج ۱۹۶-۱ طبعه مشهد (۱- ۲۹۰ الجف) . 

.4 التوبه: ۸۷۳ الشحريم:‎ ١ 

۲- فى (س): و قال. 


| ترجمه |الاحتجاج حا الاحتجاج ۹۰ -: 
از ابن عباس نقل است كه می كويد: وقتى اين آيه نازل شد: (ای پیامبر با كافران و منافقان جهاد کن.) - . التوبه / ۰-۷۳ 


پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: با تنومندان خواهم جنگید. يعنى: كفار و منافقين. و جبرئيل نازل شد و فرمود: تو یا على 
خواهيد جنكيد . 


] ترجمه‎ | 2 
«A» 


ج (): رَوَى (۲) جابر بُ عو الله انار قال: انك تافر ين ركون له ی له ی یه و م فى و لت 
بی فقال : لأعرفتكم (غرتکم) (۳ : تجعون دی كارا يَض رب ب بش کم رقاب تغضء و ايم لله ز نموا غرفنی فى 
الکتیبه الَتى اربکت ثم ات إلى خلفه فقال: ۳ افا ریاد جبرزیل علیه لام عَمَرَُ کل الله على (): ام 
دعب بک انا ملق تقو د (۵) بعلن (۶) أو ترک الَّذِى وَعَذناهُم فا يهم یرون 00. 


**| ترجمه الا حتجاج کا الاحتجاج ۱ ۲۹۱-۲۹۰ -: 


جابر بن عبدالله انصاری روايت می کند: من در حجه الوداع در سرزمين منی از همه به رسول الله صلی الله عليه و آله نزدیکتر 
بودم که فرمود: من شما را می‌شناسم» شما پس از رحلت من کافر برمی گردید و با شمشير كردن همدیگر را می‌زنید. به خدا 
س وگند» اگر این كار را بکنید» من با لشكرى خواهم بود كه با شما جنگ می کند. سپس به يشت سر خود نگاه کرد و فرمود: 
يا به جای من» على خواهد بود. ... سه بار این جمله را تكرار كرد و دیدیم که جبرئیل عليه السلام به او علامت داد و خداوند 
اين آيه را نازل کرد: پس اگر ما تو را [از دنیا] ببریم» قطعا از آنان انتقام می کشیم» (به واسطه علی) يا [اگر] آنچه را به آنان 


وعده دادهايم به تو نشان دهیم» حتما ما بر آنان قدرت داریم ] -. الژ خرف / ۴۲-۴۱ -. 
** | تر جمه | 


بيان: 


لعله صلی الله عليه و آله لا أخبر بما نزل عليه من أنه يقاتل المنافقين المرتدّين بعده نزل جبرئيل عليه السلام فأخبره بالبداء فيه 
و آنه نما يقاتلهم على عليه السلام» فقال: أو عتا .. أى أو لتعرفنٌ علا عليه السلام تبهیما عليهم» أو كلمه (أو) بمعنى بل. 
##[ترجمه آشاید هنگامی که در آن آیه به او خبر رسید که با منافقان از دين بر گشته ر بس از خود می‌جنگد. جبرثيل ازل شد و 


به او خبر داد که در آن بدا حاصل شده است» و در واقع على عليه السلام است که به جنگ با آنها می‌پردازد؛ و فرمود: يا على 
را...» یعنی يا آنکه می‌دانی که على عليه السلام است و يا برای مبهم سازی است» يا اينكه (او) به معنای بلکه است. 


اد اد 1 تر جمه 1 
۰ 


ج (۸: عن ابن ي عباس أن عل عليه لام كان یو - فی عي زشول اه حى الله له 73 له و تلم وله تعاتی یو 
اي ل ل E‏ هه ید 


مدا الل و ال ین مات أو فیل ماب علی ما قال علیه حتّى اموت لی وه و ان عَمْهِ و وار فعن احق به منّى؟. 


ص: ۴۲۴ 


- الاحتجاج ۱- ۱۹۶ طبعه مشهد (۱- ۲۹۱-۲۹۰ النجف) . 
۲- فى المصدر: و عن» بدلا من: روی. 
۳- فى طبعه الجف من الاحتجاج: لاعرفنکم. و فى طبعه مشهد: لأعرفکم. 
۴-فی المصدر: فقال: أو علي أو علي أو علی- ثلاث مزات- فرأينا على أثر ذلك أنْ جبرئیل عليه الم لام غمزه فأنزل الله على 
أثر ذلك .. 
ف الرّخرف: ۴۱. 
۶- لا توجد لفظه: بعلی» فى المصدر. 
۷- ار خرف: ۴۲. 
۸- الاحتجاج ۱- ۱۹۶ طبعه مشهد (۱- ۲٩۱‏ الجف) . 
ناف ادو فى جاه رسولالله أن الله ول : 


اال 


| ترجمه |الاحتجاج 0_6 الاحتجاج ۹۱ -: 


از ابن عباس نقل است: على عليه السلام در زمان حیات رسول الله صلی الله عليه و آله می‌فرمود: و محمد جز فرستاده‌ای که 
پیش از او [هم] پیامبرانی [امده و] گذشتند. آيا اگر او بميرد يا کشته شود از عقيده خود برمی گردید) - . ال عمران /۱۴۴ - 
به خدا سو گند كه ما پس از آنکه خداوند هدایتمان کرد به قهقرا برنخواهیم كشت و به خدا سوكند, اگر پیامبر صلی الله عليه 
و آله کشته شود یا از دنیا رود» من نيز در همان راه می‌جنگم تا وقتی که جان بسپارم» زيرا من برادر و پسر عمو و وارث او 


هستم و چه کسی نسبت به او از من سزاوارتر است؟ 
* | تر جمه | 


«1+» 


هآ 


ج (1): عَنْ خت بْنِ هام ال بت ماه بى الصامت فى فى ول بی بكر فك : يا با غمازة! کان (۲) الا مس عَلَى تفضیل ابی 


بکر قبل أن بستخییت؟ 


فَقَالَ :يا آبا !دا سے کشا علکم نا ش كوا و لا 7 توا 4۳۳ َو الہ عیقب آبی طالب کا عق بالخلاقه من آبی بَكرٍ كما كان 


2 
ع 


رشول الله صلی الله عله و آله أَحقٌّ الوه م ین آبی جَهْلٍ قال: و آزیدک (۴ انا کا ذَاتَ بن وله ردول او ینعی 
آله فا علِيٌ (عليه السلام) و أَبُو بكر و عكر ای اب شول له وی الله علدو آله متسل أبر بكر م شل شمر م ل 
َل (علیه السلام) عَلَى انرهمَا نها شفی عَلَى وجه رَ شول الله صَلَى الله علي و آله العا م قال: با علش! أ ی تقد مانک هَدّان 


و فد آمرک الله علیهما؟! قال (۵) ی بکر: یت با تقول الله و قال د مهوت با رشول اله 


قال وشول الله صلی الله عله و آله: ما تما و لَا سَهَْتماه و كأَنّى بکما قد اسْتليتمَا (۶ مه و بحا رمَا علله و عَانکما علی 
ذلك آغرتاه له و E‏ وقول و نی بکما قث ها اْمهاجرین و اْضار بعف به برت اللا ووه بقض لیف عَلَى 
اتید و لكانى بل بَيتى و هم الْمفْهُورُونَ اون فى آفطارهاء و ذلك لأثر قد قضی .. 


و 2 5 


م یکی شول اللہ صلی اله لیو و آله عّی عالت ذموعه ثم ال ل: با غلا ال الك .. ی یل | هر و َا َوه (۸) انا بل 
لعل الیم ان لک من الجر فى کل یوم ما لا بُخْصِيه كايباك د ذا آنکتکک ار لیف السَئِفَ .. 


ص: ۴۲۵ 


- الاحتجاج ۱- ۱۹۷-۱۹۶ طبعه مشهد (۱- ۲۹۱- ۲۹۲ الْنْجف) باختلاف بسیر. 
۲-فی المصدر: يا عباده! أ كان .. 

۳- فى الاحتجاج: و لا تبحئونا. 

۴- فى المصدر: و آزید کم. 

۵- فی المصدر: فقال. 


ع- فى الاحتجاج: قد سلبتماه .. 


۷- فى المصدر: يضرب بعضهم. 
۸-فی الاحتجاج: و لا حول و لا قوه 5 


فَالْمَيْلَ الیل (۱) تی یفیُوا الی آفر الله و آفر زشوله فانک علی الک و من اواک علی الباطل و کذلک درک من يقد كذ 
إلى يَوْم الْقيَامَه. 

| ت رجمه الا حتجاج - . الاحتجاج ۱: ۳۱- ۲ - : احمد بن همام كويد: در ایام خلافت ابوبکر نزد عباده بن صامت رفتم و 
از او پرسیدم: آيا مردم پیش از طلب خلافت ابوبكرء او را بر دیگران تقدیم داشته و ترجیح می دادند؟ عباده گفت: ای ابا 
ثعلبه! وقتی ما چیزی نمی گوییم» شما نیز سکوت كنيد و پی حرف را نگیرید. سو گند به خدا كه على بن ابی طالب از ابوبکر 
به مسند خلافت شایسته تر بو همچنان که رسول خدا صلی الله عليه و آله به مقام رسالت و نبوّتء سزاوارتر از ابوجهل بود! 
سپس افزود: بیشتر توضیح خواهم داد؛ روزی نزد رسول خدا نشسته بودیم كه علی بن ابی طالب و ابوبکر و عمر به درب خانه 
پیغمبر رسیدند» و ابوبکر وارد خانه شد و يس از او عمر وارد شد و در آخر علی بن ابی طالب وارد شد. با دیدن اين صحنه 
حال آن حضرت متغئر شد. سپس فرمود: ای علی! آيا اين دو بر تو سبقت می گیرند» در حالی که خداوند تو را بر آنان امير و 
مولی قرار داده است؟! ابوبکر گفت: فراموش کردم ای رسول الله! و عمر گفت: اشتباه کردم ای رسول الله! 


بس رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: شما دو نفر نه فراموش کرده و نه دچار سهو شده ایده و گویا می بینم که ی او را 
غصب کرده و با او جنگ می کنید. و يار و یاور شما در اين عمل» دشمنان خدا و پیامبر می باشند. و گویا من با شما هستم که 
می بينم جماعت مهاجر وانصار را به جان هم انداخته‌اید و آنان برای منافع دنيوى» همدیگر را با شمشیر تار و مار می کنند» و 
گویا من اهل بيت خود را می بينم كه در ميانتان مغلوب و مقهور واقع شده و در روی زمين پراکنده اند» و اين وقایعی است 
که از جانب خداوند پیش بینی و مقذر شده است! سپس سرشكك غم از دید گان مبارکک آن حضرت جاری شده و گفت: ای 
علی؛ صبرا صبر! تا روزی که امر الهی نازل شود و قدرت و توان فقط از جانب خداوند است! زیرا اجر و واب تو از این جهت 
در هر روز» از شمار دو فرشته کاتبت خارج خواهد شد. يس چون به قدرت رسيدىء با تمام توان بجنگ! تا همه آنان به سوی 
حقیقت باز گردند و تسلیم امر خدا و مطیع فرمان رسول الله شوند. زیرا تو پیوسته بر حتّ بودی و همراه حقيقت هستی» و 
مخالفین تو بر باطل و گمراهی» و همچنین فرزندان و اولاد پاکیزه تو تا روز قيامت همین گونه اند. 


| تر جمه | 


توضیح 

سفت الرّيح التّراب (۲) تسفیه سفیا .. أى آذرته (۳). 

**[ترجمه ]«سفت الریح التراب تسفیه سفیا»: گرد و خاک را پراکنده کرد. 
#[ ترجمه | 

۱ 


فس (۴): جاء رَجل إِلَى أمير الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ يوم الْجَمَلٍ فقَال: 


زا علی! عل نا تقایل آضیحاب زشول الله ع لی الله عليه و آله و من شهد أن ا إا الله و أذ فعمدا زشول الل؟!فقال علي 
س عث لی اهم قال و ا هى؟ قال: َلة: لك ال سنا بض پم على بعض ينهم تن کلم 
لم سي ا ی ان یم ر ا لس و شء له ال ای ینبم وذ بدد 
جاتهم یناث و لکن الم من آمن و منهم من کفر و لو شاء الله تا الا و لكنّ الله یل ما يُرِيدٌ (۵ ال 
E‏ 
* | تر جمه ]تفسیر قمی - . تفسير قمی ۱: ۸۴ -: 
در جنگ جمل مردی نزد اميرالمؤمنين عليه السلام آمد و گفت: ای علی» چرا با ياران رسول الله صلی الله عليه و آله و کسانی 
كه شهادت دادند که لا اله الا الله و محمد رسول الله می‌جنگی؟ على عليه السلام فرمود: به دلیل آیه‌ای که در قرآن آمده و 
جنگ كردن با آنها را برای من مباح کرده است. گفت: آن آيه کدام است؟ فرمود: (برخی از آن پیامبران را بر برخی دیگر 
برتری بخشيديم. از آنان کسی بود که خدا با او سخن كفت و درجات بعضی از آنان را بالا برد و به عیسی پسر مریم دلایل 
آشکار دادیم و او را به وسیله روح القدس تایید کردیم و اگر خدا می‌خواست. کسانی که پس از آنان بودند» بعد از آن 
[همه] دلایل روشن که برایشان آمد» به کشتار یکدیگر نمی‌پرداختند» ولی با هم اختلاف کردند. پس» بعضی از کسانی بودند 
که ایمان آوردند» و بعضی از آنان کسانی بودند که کفر ورزیدند و اگر خدا می‌خواست. با یکدیگر جنگ نمی کردند. ولی 
خداوند آنچه را می‌خواهد انجام می‌دهد.) - . البقره / ۲۵۳ - 
آن مرد گفت: به خدا سو گند» قوم کافر شدند. 


** | تر جمه | 


۰۳ 


ا هو م 


فس (2: الین بن مه عَنٍ الْمعَلَى (ك عَنْ أخترت بن محمد بن ود للع یموب بن رده عن یمان الكاتب» عَنْ 
بغض آضحابه عن أبى عبد الله عليه لام فى قزله: يا بها ال جاهد الْكفَارَ و المنافقی (۸ قَالَ: 


كا ل فاد زشول ال ری الله عليه :و آله الکماز وعاعد غ له الَلَامُ لین فَحَاهَدَ عَلِيّ (علیه السلام) جهَاد 
رَسُولٍ الله صَلّى الله له و آله. 


##[ تر جمه ]ته تفسیر قمی -. تفسیر قمی ۲: ۳۷۷ - : 
از امام صادق عليه السلام درباره اين آیه روایت می‌شود: [ای پیامبر با کفار و منافقین جهاد کن.] -. التحریم / 2-94 


که فرمود: اين گونه نازل شد» يس رسول الله صلی الله عليه و آله با کفار جهاد کرد و على عليه السلام با منافقین؛ يس على 


آقول: قد آشکل على المفشرین ما ورد فى الآيه من الأمر بجهاد 


ص: ۳۳۶ 


۱-فی المصدر: القتل القتل. 

۲- لا توجد: التراب فى (كت). 

۳- قال فى القاموس ۴- ۳۴۳: سفت الریح التراب تسفیه: ذرته و مثله فى مجمع البحرین -١‏ ۲۲۰. 
۴- تفسیر القن ۱- ۸۴ 

۵- البقره: ۲۵۳. 

۶ تفسیر القمَيَ ۷- ۳۷۷. 

درو المضید وه العلل ون ا 

.٩ التحریم:‎ -۸ 


المنافقین. 

قال فى مجمع البیان: اختلفوا فى کیفیّه جهاد المنافقین. 

فقیل: ان جهادهم باللسان و الوعظ (۱). 

و قیل: جهادهم باقامه الحدود عليهم» و كان ما يصيبهم من الحدود أكثر. 

و قيل بالأنواع الثلائه بحسب الامکان بالید ثم اللسان ثم القلب (۲). 

و رو فی قراءه أَهْلٍ لت علیهم السام جاهد اکتا بالْمُنَافِقِينَ قالوا: 

لأنّ النبى صلى الله عليه و آله لم يكن یقاتل المنافقین و اّما كان يتألّفهم. 

انتهى (۳). 

و هذه الآآيه کزرت فى القرآن فى الموضعين (۴): إحداهما فى التوبه (۵) و الأخرى فى التحريم (2). 

و قال على بن إبراهيم فى الأولى: اما نزلت بِالْمَنَافِقِينَ: لأنّ النبى صلی الله عليه و آله لم يجاهد المنافقين بالسيف (/0.. 
ئم وی عَنْ ایی عن ابن أبى یر عَنْ أبى بصی عَنْ أبى جنر له العام قَلَ: جامد کار امین ارام ایض (۸. 


وروى فى الثانيه هذه الروايه: و قوله عليه السلام: هكذا ریت يدل على عدم صخه القراءه الشاذه؛ و یمکن الجمع بأنّ 


إحدى الآيتين كانت بالباء و الأخرى بدونهاء و فى توزيع على بن إبراهيم رحمه الله النقل إشعار بذلككء و فيه 


ص: ۳۳۷ 


۱- فى المصدر: و التخویف. عن الجبائی. 
۲- فی مجمع البیان: فان لم یقدر فليكفهرٌ فى وجوههم عن ابن مسعود. 
۳- مجمع البيان ۳- ۸۵۰ باختلاف و اختصار. 

۴- كذاء و الظاهر: فى موضعین. 

۵- التوبه: ۷۳ 

۶- التحریم: ٩‏ و انظر: تفسیر التبیان ۵- ۲۵۹. 

۷- تفسیر القمّىء على بن إبراهيم ۳۰۱۰۸ 


4- تفسير القَمَتَ ۲- ۳۷۷. 


فائده آخری و هی عدم تکرار الایه بعینها. 


##[ترجمه]آنچه در آيه از امر به جهاد با منافقین ذکر شده بر مفسرین مبهم بود. در مجمع البيان آمده: در کیفیت جهاد با 
منافقین اختلاف داشتند. گویند: جهاد با آنها به وسیله زبان و نصیحت كردن است و گویند: جهاد با آنها به وسیله اجرای حد 
بر آنهاست و حدی که به آنها می‌رسید. بیشتر بود و گویند: جهاد با آنها در صورت امکان» با هر سه نوع دست و سپس زبان 
و سپس قلب صورت می كيرد و در قرائت اهل بيت عليه السلام روایت شده: به وسیله منافقین با کفار جنگ کن... گویند: زیرا 
پیامبر صلی الله عليه و آله با منافقین جنگ نمی کرد بلکه آنها را تاليف قلوب می کرد. -. مجمع البيان": ۵۰ - 


و این آيه در دو جا در قرآن تکرار شده است. اولی در سوره توبه - . التوبه / ۷۳ - و دیگری در سوره تحریم و على بن ابراهیم 
درباره آيه اول می گوید: اين گونه نازل شد: «جاهد بالمنافقین» و نه «جاهد المنافقین»؛ زیرا پیامبر صلی الله عليه و آله به وسیله 
شمشیر با منافقین جنگ نکرد و از امام محمد باقر عليه السلام روایت شده است: با کفار و منافقین جهاد کن ] یعنی آنها را به 
انجام فریضه ها ملزم کن...» و درباره آيه دوم اين روایت نقل شده است: آنچه از امام صادق عليه السلام در اين باره نقل شده 
كه فرمود: اين گونه نازل شد...» دليل بر عدم صحت قرائت نادر است» و می‌توان اين گونه ميان اين دو آيه جمع كرد كه أيه 
اولى «جاهد بالکفار» و در آيه دوم «جاهد الکفار» است و تفکیک على بن ابراهيم به اين امر اشاره دارد ودراين امر فايده 


دیگری نیز وجود دارد که عدم تکرار کامل آیه است. -. تفسیر قمی ۲: ۳/۷- 
* | تر جمه | 
»¥« 


مان الکزخی قال: قال رجل لأبی عب ی الل علیہ السلَام: أ لم يكن عَلِيٌ قَوِيَاً فی َنِه قَوبَا فی أمر الله؟ ال لَه أبُو عدب الله عليه 
السّلامُ: لى. قال: فما مَنَعَهُ أن ذف او يَمْتَعَ ؟ 

قال: قد مات نافهم الجواب: 2 تم علا من دک اه مِنْ کتاب ال ال ی آیه؟ قال: 1 : و ركلوا لدم الذي كَفَرُوا 
0 اح اس ۳ ۳ سس 


**[ترجمه آتفسیر قمى - . تفسير قمی ۲: ۳۱۶- ۳۱۷ - : نقل شده است که مردى به امام صادق عليه السلام گفت: آيا على از 
لحاظ توان جسمانى و اجراى دستور خداوند توانمند نبود؟ امام صادق عليه السلام فرمود: جرا. گفت: يس جه جيزى او را از 
منع كردن آنان بازداشت؟ فرمود: سؤال كردى يس جواب را بفهم. آیه‌ای در قرآن على را بازداشت. گفت: كدام آيه؟ فرمود: 
زوا گر از يكديكر جدا مى بودند» كافرانشان را به عذابى درد آور عذاب می کردیم.] - . الفتح / ۲۵ - 


خداوند انسانهاى مؤمن را در نسل قوم كافر و منافق به امانت گذاشته است» يس على عليه السلام پدران را نمی کشت تا اينكه 


اين امانتها زاده شوند و چون زاده شدند. على عليه السلام با آنان جنگ کرد و آنها را به قتل رساند و قائم ما اهل بيت نیز اين 
چنین است. تا زمانی که اين امانتهای خداوند زاده نشوند. هر گز ظهور نمی کند و چون زاده شوندء عليه دشمنانش به جنگ 


می‌پردازد و آنها را به قتل می‌رساند. 


* | تر جمه | 


تیبان؛ 


هذا التأويل الجلیل لم يذ کره المفتررون و قالوا: آراد آله لو تمیز المومنون المستضعفون سك من الکافرین لعّبناالذین کفروا 
منهم بالسیف و القتل بأيديكم» و ما ورد فى الخبر نسب من جهه لفظ التنزیل المشتمل على المبالغه المناسبه لاخراج ما فى 
الأصلاب. فتأمّل. 


|[ ترجمه آمفسران اين تاويل مهم را ذكر نكردند و گفتند: منظور اين است: اگر مؤمنان مستضعف در مكه از كافران متمايز 
بودند» قطعا آنهايى را كه كفر ورزیدند. با شمشير و كشتن به دست شما عذاب مىداديم. و آنچه در روايت ذكر شد. از جهت 


الفاظ تنزيل مشتمل بر مبالغه كه با زاده شدن نسل ها تناسب دارد» مناسبت بيشترى دارد» تامل كن. 


* | ترجمه | 
«۴» 


فس (۵: آبی» عَنْ مُحَمَّدِ بن فض یل عَنْ أبى الْحَسَنِ (علیه السلام) قال: جاء الْعبَاسٌ ای أمير الْمَؤْمِنِينَ ات الله عليه فقال 


(ع): الق بایغ لكك النّاس. ال مي الْمَؤْمنِينَ علیه الشلام: تَرَاهُْ فاعلیی /0؟ قَالَ: تعم. قَالَ: أبن قول الله 


ص: ۳۳۸ 


۱- تفسیر على بن إبراهيم القمَی ۲- ۳۱۶- ۳۱۷ باختلاف يسير. 
اف المضدر: الحسن‌ ین موسي الخشات, 

۳- الفتح: ۵ 

۴- فى المصدر: تخرج. 

۵- تفسیر القَمی ۲- ۱۴۸ باختلاف یسیر. 

۶- لا توجد: فقال» فى (س). 

۷- فى البحار: فاعلون. 


تعالی: الم أ يت الاس أن پثرکوا آن يَقَولوا ّا و هُم لا يُفتنُونَ و لد فا الْذِينَ مِنْ قیلهغ- أي اختبوناهع- عم الله لین 
صدقوا و للم الکاذبین (۱).. 


##[ تر جمه ]ته تفسیر قمی -. تفسیر قمی ۲: ۱۴۸ -: 


از ابوالحسن عليه السلام روایت شده است: عباس نزد امیرالممنین عليه السلام آمد و گفت: پیش برو که از مردم برای تو بيعت 
بگیرم. اميرالمؤمنين فرمود: به نظر تو آنها اين کار را می کنند؟ گفت: آری. فرمود: يس اين سخن خداوند جه می‌شود: الف 
لام میم. آيا مردم پنداشتند که چون بگویند: ایمان آوردیم» رها شوند و دیگر آزمایش نشوند. هر آینه مردمی را که پیش از 
آنها بودند آزمودیم.] یعنی امتحان كرديم» [تا خدا کسانی را که راست گفته اند معلوم دارد و دروغگویان را متمایز دارد.] 


-. العنکیوت /۳-۱ - 


] ترجمه‎ | > 
»١4« 


000 


9 
2 9 


وله تعالی: و إِنْ تکتوا أَيِمائَهُْ ( ... اليه نها رل فى أضحاب الْجَمَلء و قال آمیژ الْمَؤْمِنِينَ علیه السّلَامُ يَْمَ الْجَمَل: وَ الله ما 
قات ینم الف لاه الا بیو من کناب الله ول الله: و إن تکوا مهم من بغي عَفِْدِهِمْ و طَعَنُوا فى دینکم ققاتلو أ 
الکفر إِنّهُمْ لا یمان لهم لعَلهُمْ يَتْنَهُونَ (۴). 


و ال مر الْمُؤْمنِينَ عَلَيهِ الصَلَامُ فى الخطبه (۵) الزَّهْرَاءِ: و الله مد عَهِدَ ال شول الله صلی الله علیه و آله غَِرَ مرو ول 


تلا و لا آربع» فقال: ا علش! نک مرنْقاتل من بغدی الّاکنین و الْمَارِقِينَ وَ الفاسطین أ فاضیع ما أمَرَنِى به رَسُولَ الله 
له و آله و فر بَعْدَ اشلامی؟!. 


۶2۰ 
اها‎ 
۴۳۰ 
aA to 
1 
0 3 
كك‎ 


+ ترسهه اسر کی سا اسر لو 2۷۸۳۶۱ 


اين آيه: (اگر پس از بستن پیمان» سو گند خود شکستند...) - . التوبه /۱۲ - » درباره اصحاب جمل نازل شد. اميرالمؤمنين 
عليه السلام در جنگ جمل فرمود: به خدا س و گند. فقط بر اساس آیه‌ای از قرآن» با اين گروه پیمان‌شکن جنكيدم. خداوند 
می‌فرماید: [ا گر پس از بستن پیمان» س و گند خود شکستند و در دين شما طفق زدند. با پیشوایان کفر قال کید که ایشان را 


رسم س و گند نگه داشتن نیست. باشد که از کردار خود باز ایستند.] - . التوبه /۱۲ - 


و امیرالممنین عليه السلام در خطبه الزهراء می‌فرماید: به خدا س و گند» رسول الله بيش از يكك بار و دو بار و سه بار و چهار بار 
از من عهد كرفت و فرمود: ای علی» تو يس از من با ناكثين و مارقين و قاسطین خواهی جنگید» پس آيا من آنچه رسول الله 
صلی الله عليه و آله به من دستور داده است را انجام ندهم و يس از اسلام آوردنم کافر شوم؟! 


ال فی مجمع الیان (ع): قال اب عبّاس: راد یه لک راء 00 ریش یل ارت بیج 
عکرتة بن أبى بهل و سَائِرَوُوَسَاءِ فرش این لضوا اد و كان َيف بن ین يَقُول: لم يأ 


يا عَلٌِ ! مَْماتلنْ الِْئَهَ الا کته و الْفئَهَ الاغیه و له المارقة. 


ترجمه ]در مجمع البیان آمده: ابن عباس می گوید: منظور از ائمه کف رؤساى قریش مانند حارث ابن هشام و ابوسفیان ابن 
حرب و عکرمه ابن ابوجهل و ساير رژسای قريش هستند كه عهد و پیمان را شکستند و حذیقه بن الیمان می گفت: هنوز 
اصحاب اين آيه نیامده‌اند. و مجاهد می كويد: آنها ایرانیان و رومیان هستند. و على عليه السلام در جنگ بصره اين آیه را 
خواند و فرمود: به خدا س و گند. رسول الله صلی الله عليه و آله با من عهد کرد و فرمود: ای علىء با گروه پیمان شکنان و گروه 
ظالمان و گروه از دين ب رگشتگان جنگ خواهی کرد. -. مجمع البیان۲: ۱۱ - 


> | ترجمه ] 
1۶ 


ما (۸): الْمُفِید عَنْ عل بن محمد الکاتب عن الحسن (4) بن عَلى 


ص: ۳۳۹ 


-١‏ العنکبوت: ۳-۱ و لاحظ تتمه الرّوايه فى تفسیر القمی. 

۲- تفسیر على بن إبراهيم الق ۱- ۲۸۳. 

۳- التوبه: ۱۲. 

ع- التوبه: .١7‏ 

ه- كذاء و فى المصدر: خطبته؛ و هو الظاهر. 

۶- مجمع البيان: ۳- 1١‏ باختلاف يسير. 

۷- فى المصدر: قال ابن عباس و قتاده: أراد به رؤساء .. 

۸- آمالی لیخ الطوسق ۱- - ۸-۷ باختصار فى الشند» و اختلاف يسير فى المتن. 
9- فى المصدر: الحسین. 


رای رن |تراهیع إن مد الق عن الم ودی عرن ملد زین کیره من بختی زين حكاد الْقَطَانِء عن أبى مُحَمدٍ 
العض رم عَنْ ۳ علغ الْهَمْدَانِيَ: آن عو الوَحْمَن بن 5 لی فام ای مير الْمَؤْمِنِينَ علیه السام الا مر الْمُؤْمِنِينَ! نی 
سالک لاد عنکه. و قد اتطرتا آن ول من اھ رک یا لم لآ دنا عن أ رك عدا؟ کان بعهد من رَسُولٍ الله حى 
اله عَلَهِهِ و آله اوت ن م رأ فا مذ أكتزنًا فيك اقاویل و وه نا ما قا عنکک و غا من فیک إلا کول لو 
7 جعث الیکم بغ رشول الله ی الله عليه و آله لم ازغكم فيا ا اعد و الله ما أ ذری إِذَا عله SNES‏ د اَم 
0 وا وی تیار هکت لک( تام نک سول الہ رل له یه و آل یک حه الداع َمَالَ: یه 


7 مس من ENES‏ وإدات اذل جر يا عار E‏ ال مير الْمؤْمِنِينَ عليه السَلَامُ: 5 


عَتِكَ اله + خمن! اد الله تعالی قبض یه لی الله عليه و آله و آنا يَوْمَ بضه مضه وی باس منی بقمیصی عذاه و قذ کان مِنْ تب ال 
ال عه هد و عرَشمونی (۴) بأنْفى أفرَرْت ت معا لله و طاعَةه و بل ما التقَصْنَا (۵) بَعْدَهُ إبطال نا فى الْخمُس» َا دَق (۶) 
انا طمعث رُْيَانَ قریش فینا و مذ كان یی (4۷ عَلَى الاس ۶ دق لو رَدُوهُ ال عَفُوا له وَقَفتٌ قب په و كان إِلَى أجلي مغلوم و 
كنك څل أ له عَلَى الاس ق ی أل فان عجلوا له ماله له و مهم علي و ان 12 1ن ره ی 


کر جل يَأْحَدَ السّهُولَهَ و َو 


اا ۳ سا 


FY. ص:‎ 


-١‏ العباره مشوّشه فى طبعتى البحار و أثبتنا ما فى المصدر. 
؟- فى (س): مما كانوا. 

*- فى المصدر: نتولاهم و هو الظاهر. 

۴- فى المصدر: خرمتمونی. 

۵- فى (ك): انتقضنا. 

ع-فى (ک): رق. 

۷- لا توجد: لی» فى (ک). 


عِنْدَ الاس مَْرُونٌ (۱) و انا يُغْرَفُ ای بقله مَنْ بأد من لاس قدا سكت فآغفونی هلو جاء آفر تخا جور فيه إلى 
لوب أجبتكم فکفوا عَنّى مَا كمَفْتٌ عَنکم. 

فقال عبد ال خمن: با أا ا انت مک كما قال الوّل: 

لعفری لقذ أَبْقَطْتٌ مَنْ كان ام جه و آشمفت من کانث له آذنان 


اميرالمؤمنين عليه السلام گفت: يا امیرالمومنین من از تو سؤال می کنم که جواب بگیرم و ما منتظر بودیم که خودت در 
خصوص ماجرای خودت چیزی بكويىء ولی نگفتی» آیا برای ما از ماجرای خود صحبت نمی کنی؟ که آيا به خاطر عهدی بود 
که با رسول الله صلی الله عليه و آله داشتی» يا به خاطر آنچه خود صلاح دیدی؟ زیرا ما در خصوص تو زياد سخن گفتیم و 
قابل اعتمادترين آن اقوال نزد ما آن جيزى است از تو نقل كرديم و از زبانت شنيديم. ما می كفتيم: اگر [ | خلافت ] ر پس از رسول 
ل ی ی ليه 

ل ا I‏ 


مولاى اوست؟ و اگر تو نسبت به آن از آنها سزاوارترى» يس چرا ولايت آنها را پذیرفتی؟! 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: ای عبدالرحمنء خداوند» يبامبرش را قبض روح كرد و من در آن روز به مردم از این پیراهن 
خودم سزاوارتر بودم و رسول الله صلی الله عليه و آله با من عهدى داشت كه اگر شماء بينى مرا مانند شتر سوراخ می کردید از 
شما اطاعت كامل می كردم. و اولين جيزى كه پ پس از ييامبراكرم از ما گرفته شد» گرفتن حق ما از خمس است و هنگامی که 
ضعيف شدیم» جويانان قريش به ما چشم طمع بستند و من بر مردم حقى داشتم كه اگر آن را به طور طبيعى به من بازمی.. 
گرداندند» آن را مىيذيرفتم و عهده دار آن می‌شدم واب ين امر به مدت زمان معين موكول شد و من مانند مردى بودم كه تا 
زمان مشخص فرا رسدء بر كردن مردم حقى خواهم داشت. پس اگر در باز گرداندن اموالش شتاب کنند» آن را می كيرد و 
آنها را به خاطر آن سياس می کند و اگر آن را به تاخير بياندارند» آن را با ناسپاسی از آنها می كيرد و من مانند مردى بودم كه 


به نرمى با مردم رفتار می کرد در حالى که نزد مردم انسان بد اخلاقى بود. 


مدا كيذ واسفله فلع مودس كه ان زان كرتن کےا کد ع قود يس اگر خاموش شوم مرا معذور داريد؛ زيرا اگر امرى 
عارض شود كه نياز به جواب داشته باشد. پاسخ شما را خواهم داد» يس تا زمانى كه من شما را به حال خود رها کردم» شما 
نيز مرا به حال خود رها كنيد. 


عبدالرحمن گفت: يا اميرالمؤمنين» قسم به جانت! تو واقعا همان گونه هستى كه پیشینیان گفتند: 
- قسم به جان خودم؛ تو کسی که خواب بود را بیدار کردی و کسی که داراى دو كوش است را شنوا كردى. 


* | ترجمه ] 


توضیح: 


قوله: خزمتمونی- بالمعجمتین- من خزم البعیر: إذا جعل فى جانب منخره الخزامه (۲) أو باهمال الراء- من خرمه- آی شق و تره 
أنفه (۳) و الرعیان- بالضم و قد يكسر-: جمع الرّاعی (۴) و یقال: أعطيته عفوا .. أى بغیر مسأله (۵). 


قوله: و هو عند الناس محزون (۶). 
ةلعل الأصوب حرون: و هو الاه الستیثه الخلق (۷. 
و لا لم یمکنه عليه السلام فى هذا الوقت التصریح بجوز (۸) الغاصبین آفهم السائل بالکنایه التی هی أبلغ.. 


۳۳۱: 


۱- خ. ل: حزون» و هناك نسخه استظهر المصّف قدّس سره فیما بعد أشير لها فى حاشیه المتن» و هی: 

۲- كما جاء فى القاموس ۴- ۱۰۵ و قارن ب: مجمع البحرین ۶- ۵۷ و غیره. 

۳- ذکره فى مجمع البحرین ۶- ۵۶ و القاموس ۴- ۱۰۴ و غیرهما. 

۴- قال فى القاموس ۴- ۳۳۵: و الراعی: كل من ولی آمر قوم» جمعه: رعاه و رعیان و رعاء و یکسر. أقول: : الظاهر أن ( یکسر ) 
فعل » نائب فاعله يرجع إلى رعاء لا إلى رعیان ‏ فتأمل. 

ه- قاله فى القاموس ۴- ۳۶۴. 

۶- قال فى النهایه: ۱- ۳۸۰: الحزن: المکان الغلیظ الخشن. و الحزونه: الخشونه» و منه حدیث المغیره: محزون اللهزمه .. أى 
خشنها. آقول: و هذا معنی مناسب فى هذا المقام» كما لا یخفی. 

۷- قال فى مجمع البحرین ۶- ۲۳۱: الفرس الحرون: الذی لا ينقادء و إذا اشتد به الجری وقف. 


۸-قد تقرأ ما فى (س): 


** | تر جمه [«خزمتمونی) از «خزم البعير) گرفته کی يعلى | کر در گوشه بینی شتر حلقه افسار قرار داد يا «خرمتمونی» باشد که 
از «خرّمه» مشتق شده است و به معنای اد ين است که حائلی که ميان دو سوراخ بي بینی است» سوراخ کرد. .. و «الرعیان» يا 


«الرعیان»: جمع راعی به معنای چویان... و «اعطبه عفوا»: بدون خواهش . 


«و هو عند الناس محزون». شاید درست‌تر «خرون» باشد که به معنای گوسفند بد اخلاق... است و چون در آن زمان نمی 
توانست به صراحت از ظلم غصب کنند گان سخن بگوید به سؤال کننده با کنایه که بليغ تر از گفتار صریح است. مطلب را 
فهماند. 


* | تر جمه | 
۰1۷ 


ما (0: الْمَفِيدُ عَن الْمَطَفْر بن مُحَمَدٍ بلح عن محمد ی آخمد بن أبى اج عَنْ عبتری بن مهرانه ع ان بن الختین 

عَن لسن ( يد الكريم عَنْ قرب زيا لمر عل عبد الخ خن ر یآ یو عبد له ال( لك 
لی بر یتنعل بن آبی طالب عليه الا وق بو تابن عََانَ -فوع ده مُطرقاً كيِيباًء فلت له: ما | اضانگن- 
اا که یز من تَؤمِكك؟. فقَال: صر جمیل. فَقَلتُ: معا الها و اله (۳ نک لَصَبُورٌ . قال: فاضت ما دا؟ (۴) 


قلت تقوم فى اس و نَدْعُوهُمْ ی تفیتک و خیرم آلک آولی بال ص ی الله عله و آله و بلقض ل و لابق و تلهم 
الط ر علی وا رین علیک (۵) ان آجابک عد ره من ماه دوک بالْعشره على الماك فان کارا تک کان دک ما 
و 1 


ت 


یت و ان وهی فان طهرت علیهم فَهُوَ س شطان اللّهِ الى آناه به صلی الله عليه و آله و کنت 


فی طلبه فلت ان شاء له شهیدا و کنت اوی بالغذر عند الله لَك (۶) آعق بمیزاث رَد 


2 
e) 9 


لی به مِنْهُمْ و ان قتلت 


4 عله و آله. 


موم 


۵ 
6 


2 همم 


قال مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السََاءُ: أ تاه یا مدب كان (۷) يُبَايعْنَى عَشَرَةٌ من 


-١‏ آمالی لیخ الطوسی ۱- ۲۳۹ باختلاف يسير سندا و متنا. 

۲- فى المصدر: الحسین. 

۳- لا يوجد لفظ الجلاله فى المصدر و هو مثبت فى الارشاد و المتن» و قد وضع عليه فى (كك) رمز نسخه بدل. 

۴- فى الأمالى: فما أصنع ما ذا. 

۵- كذا فى الامالی و جاء فی خاشبه المطبوع من البحار: المتمالين عليكك (شا) أىّ كذا فى الارشاد؛ و قد وضع بعدها فى (س) 
رمز (صخ). 

۶- فی الارشاد: و كنثء بدلا من: لأنكك. 

۷- لا توجد: کان» فى الارشاد» و هی مثبته فى الأمالی؛ و وضع علیها رمز نسخه بدل فى مطبوع البحار. 


0 7 ا 


2 


با جندَب! لیس ذا رمان ذاكك. 


قال جَنْدَبٌ: فرجغ بَغْدَ ذلك الی الْعِرَاقِءِ فكنتٌ كلما كرت من فضل أمير الْمُؤْمِنِينَ علی بن آبی طالب علیه السَلَامُ شيا 


نی 3 ژونی عگی هع که من قؤلى إلى الؤليد بن فت بعت ای قعجعبی عکی كلم فی لی سپیی: 
* | ترجمه |امالى الطوسى -. امالى الطوسی ۱ : ۲۳۹ -: 


از جندب بن عبدالله نقل شده است: بر اميرالمؤمنين على بن ابی طالب عليه السلام وارد شدم در حالى كه از او برای عثمان بن 
عفان بيعت گرفته شده بود. او را سر به زیر و ناراحت ديدم, به او گفتم: فدايت شوم! از قومت به تو جه رسيده است؟ فرمود: 
صبرٌ جميل. گفتم: سبحان الله! به خدا سو گند» تو صبور هستى. فرمود: پس جه كار كنم؟ گفتم: در ميان مردم سخنرانی مى.. 
كنى و آنها را برای بيعت كردن با خودت دعوت می كنى و به آنها می كويى كه تو نسبت به ييامبر صلی الله عليه و آله و در 
فضل و پیشینه از آنها شايستهتر هستى و از آنها عليه آن رياكاران يارى می‌خواهی» يس اگر از صد نفرء ده نفر تو را اجابت 
کنند» به واسطه آن ده نفر به آن صد نفر فشار می آوری؛ اگر مطیع تو شوند. اين همان چیزی است که تو مى خواهىء و اگر 
امتناع ورزند با آنها جنگ کن و اگر آنها را شکست دادىء اين همان سلطه خداوند است که آن را به پیامبرش صلی الله عليه 
و آله داد و تو از آنها نسبت به آن شایسته‌تر بودی و اگر در طلب آن کشته شوىء ان شاءالله شهید کشته شده‌ای و نزد خداوند 


معذور هستی. زیرا تو نسبت به ميراث پیامبر صلی الله عليه و آله سزاوارتری. 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: ای جندب» آيا به نظرت. از صد نفر» ده نفر با من بيعت می کنند؟ گفتم: امیدوارم. فرمود: ولی 
من اميد ندارم و اميد ندارم که از صد نفر دو نفر بيعت کنند و به تو می‌گویم که اين سخن بر جه اساس است. مردم فقط به 
قریش نگاه می کنند و قريش می گوبد: آل احمد» خود را دارای فضل و برتری بر ساير قریش می‌دانند و آنها در این امر از 
ميان ساير افراد قریش» ول امر هستند و اگر آنها ولایت آن را در اختیار بگیرند» هركز آن سلطه از دست آنان خارج نمى شود 
و اگر در اختیار دیگری باشد. آن را ميان خود دست به دست می‌کنند. په خدا سو گند قریش این سلطه و ولایت را با اراده 
خود در اختيار ما قرار نخواهد داد. به او گفتم: آيا با زگردم و مردم را از این سخنان تو آكاه كنم و آنها را به يارى تو دعوت 


کنم؟ فرمود: اى جندب» الان زمان اين کار ست. 


جندب گفت: د پس از این» به عراق باز گشتم و هر وقت که از فضل و برتری امیرالمومنین على بن ابی طالب عليه السلام چیزی 
O a‏ ی ره 


برای من شفاعت کرد و مرا آزاد کرد. 

** | تر جمه ]| 

«A> 

ار جمه ]الارشاد - . الارشاد: ۱۲۹ : 

عبدالرحمن بن جندب» از پدرش مانند آن را نقل می کند. 
** | ترجمه ] 


بيان: 


قوله عليه السلام: على هؤلاء المتظاهرين .. فى الارشاد: على هؤلاء المتمالين- بقلب الهمزه ثم حذف المقلوب- قال الجوهری: 
مالأته على الأمر ممالاه: ساعدته عليه (۷) و شایعته. اين الشكيت: تمالوا غلى الأمرة اجتمعوا علیه (4۸ 


قوله: كلما ذ کرت من فضل أمير المؤمنين عليه السلام .. فى الارشاد: كلما 


ص: ۴۳۳ 


.. فى (ككث): فقال أمير المؤمنين عليه الشلام‎ -١ 

۲- قى الارشاد: اثثينء و هو الظاهر. 

۳- فى الارشاد: تقول و هو الظاهر. 

۴- فى (کک): پروون لهم و المعنی مقارب. 

۵- فى الأمالی: قال: فقلت: أ فلا .. و فى الارشاد: قال: فقلت له: أ فلا .. و قد وضع فى مطبوع البحار علی: له رمز نسخه بدل. 
۶- الارشاد: ۱۲۹- منشورات مکتبه بصیرتی- باختلاف یسیر. 

۷- لا توجد: علیه» فى (س)» و هی مثبته فى المصدر. 

۸- الصحاح ۱- ۷۳ و انظر: النهایه ۴- ۳۵۳ و القاموس ۴- ۲۹. 


ذ کرت للناس د شيئا من فضائله و مناقبه و حقوقه زبرونی. 


*#*[ترجمه آدر امالی «علی هوّلاء المتظاهرین» آمده و در الارشاد «علی هؤلاء المتمالین» ذکر شده است. جوهری سی که بل 
«مالاته على الاعمر ممالاه)» يعنى او را بر آن يارى داديم وهمراهى كردم. ابن السكيت فى کون «تمالوا على الامر»: بر آن 
اجتماع کردند. -. الصحاح ۱: ¥۳ 


و در امالى آمده «هر وقت كه از فضل و برترى اميرالمؤمنين عليه السلام... كفتم»» و در الارشاد «هر وقت براى مردم از فضائل 


و محاسن و حقوقش جيزى گفتم. مرا سرزنش کردند» آمده است. 


| تر جمه | 

۰۹ 

باسح اسار شرح ۲ 
0 اطي و ری 


| تر جمه |الخصال -. الخصال ۱: ۰۴۵ باب الثلاثه» حديث ۱۷۱ - 


از ابراهيم نقل است: : شنیدم علقمه می گوید: شنیدم على بن ابی طالب عليه السلام می‌فرماید: دستور داده شدم که با ناكثين و 
قاسطین و مارقین بجنگم. 


**| تر جمه ] 

«¥» 

ن (۴): باشتَاد اميم عن لرّضَاء عَنْ آبَائِهِ عَلیهم السَلَام قال: 

قال عَلِيٌ علیه اسلا مرو بقتال التَاكثِينَ و الْقَاسِطِينَ و الْمَارِقِينَ. 

**[ترجمه آعیون اخبار الرضا عليه السلام - . عیون اخبار الرضا عليه السلام ۲: ۶۱- ۶۲ باب ۱۳۱ احادیث ۲۴۱ ۲۵۴ - : 
از امام رضاء از پدرانش علیهم السلام مانند آن نقل شده است. 

**[ ترجمه ] 


«¥1» 


ن (۵): بهذا شیاه عن الب صلی الله یه و آله قال: مَنْ جاء کم بريد آن بفرّق الْجَمَاعَهَ و بَْصب امه آفرها و يَتَوَلَى من غیر 
سور فقو ان له عر وَ جل قَد أَذِنَ فى دک (ع. 


عع 


-١‏ الخصال -١‏ ۱۴۵- باب الثلاثه- حديث 2137١‏ باختلاف فى الشند و اتفاق فى المتن. 

۲- نسبه إلى قريه من قرى قم» و فى المصدر: الرواسانى» و فى بعض النسخ: الراوستانى. 

۳- فى المصدر: على بن سلمه» عن محمّد بن بشر» عن فطر بن خليفه 

۴- عيون آخبار الرّضا عليه الشلام ۲- ۶۱ باب ۳۱ حديث ۲۴۱. أقول: : قد استفاضت أخبار الفريقين بأمر رسول الله صلى الله عليه 
و آله على بن أبى طالب عليهما السلام بقتال الناكثين والقاسطين والمارقين » وذكر المصنف قدّس سره جمله من روايات 
الخاصه » وعد منها ابن شهرآشوب فى المناقب ۲ _ ۶۶ طائفه أخرى » وندرج بعض مصادر العامه » حيث أخرج الحديث 
الحاكم فى المستدركك ۳ _ ۱۳۹ _ ۰۱۴۰ والكنجى فى الكفايه ۶۹ _ طبعه النجف _» والخطيب فى تاريخه ۸ ۳۴۰و ۱۳ _ 
۷ والحموينى فى فرائد السمطين _ الباب الثالث والخمسين _ ۰ وجمع الجوامع ۶ _ ۰۳۹۱ والبيهقى فى المحاسن والمساوی 
كما نص عليه الأمينى فى غديره ۱ _ ۳۳۷ _ ۳۳۸ و ۱۰ _ ۴۷ وذكر مصادر جمه هناك » كما وقد تعرض ابن الأثير فى النهايه 
فى موارد متعدده فى بيانه للمارقين والقاسطين والناكثين » فراجع 

۵- عیون أخبار الرّضا عليه الشلام ۲- ۶۲ باب ١‏ حديث ۲۵۴. 

۶-فی المصدر: آذن ذلک. 


#[تر جمه ]عيون اخبار الرضا عليه السلام - . عيون اخبار الرضا عليه السلام ۲: ۶۱- ۶۲ باب ۸۳۱ احادیث 0۲۴۱ ۲۵۴ - : از پیامبر 
صلی الله عليه و آله روایت شده است: هر كس ميان شما بيايد و بخواهد که جماعت را از هم متفرق کند و امر امت را غصب 


کند و بدون مشورت بر مردم ولایت و ریاست کند» او را بکشید» خداوند عزوجل اجازه این کار را داده است. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


ی ا 35 م بن عد لل یل و و 
اه بی وشول اه آغبزنی عن علق عليه الام لم بجاو ا 
فقال: lG Ca‏ 
شرا و الک لِقِلهِ أعَانهِ عیهم. و کذیک عَلِيٌ علي العام ترک مجاقنع أغدائه قله آغوانهعلهخ: کا لم تبطل وه زشول الله 
صلی الله عليه وَ آله م رکه الجهاد ات عشره سه و بسعه عفر هرا ذلك لبط إِمَامَُ عل عليه العام مع که الْجِهَادَ 
سا و عِشْرِينَ هه ذا كانت الله الْمَانِعَهُ ما من الْجِهَادٍ وَاحة. 


۳ 


| ترجمه |علل الشرائع» عيون اخبار الرضا عليه السلام - . علل الشرائع :١‏ ۰۱۴۸ باب ۳ حديث ۵ و عیون اخبار الرضا عليه 
السلام ۲: ۸۱ باب ”ل حديث ۱۶ -: از هيثم بن عبدالله رمانى نقل شده است: از امام رضا عليه السلام يرسيدم: ای فرزند 
رسول خداء برای من در باره على عليه السلام بگویید که چرا بيست و ينج سال يس از رسول خدا صلی الله عليه و آله با 
دشمنانش جهاد نکرد و در ایام ولاءيت خويش با آنها جهاد کرد؟ فرمود: زیرا وی به رسول الله اقتدا کرد كه سیزده سال در 
مکه و نوزده ماه در مدينه» جهاد با مش ر کان را به خاطر کمبود یاوران ترک کرد و على عليه السلام نيز به خاطر کمبود یاوران؛ 
جهاد با دشمنانش را ترک کرد و از آنجا که ترک جهاد كردن برای پیامبر اکرم به مدت سیزده سال در مکه و نوزده ماه در 
مدینه» نبوت وی را باطل نکرد» بيست و ينج سال ت رک جهاد كردن از جانب على عليه السلام نيز امامت وی را باطل نکرد؛ 
زيرا علت مانع از جهاد» برای هر دوی آنان یکی بود. 


] ترجمه‎ | > 
«ff» 


ع (0: آپی» عَنْ ترخیه عن ال عَنْ أبى عخبوب» عَنٍ اب رقاب (عك عن زَرَارَه قال: تریغث أبَا جغفر عله الم شرل لها 
از (ه) علي عليه للم الکف عَنْ عَددُوٌِ ین نجل شتیعیند له كان بقلم أنه مربظهر علیهم بفدی قح ك أن تنقدئ به كن اء 


بَعْدَهُ سیر فیهم بسيرته و یی بالك عَنْهُْ بَعْدَهُ. 
| ترجمه |علل الشرائع -. علل الشرائع ۱: ۶- ۱۳۷ باب ۱۲۲ حديث ۱ -: 


از زراره نقل است: شنيدم امام باقر عليه السلام مىفرمايد: على عليه السلام به خاطر شيعه ما با دشمنانش نجنگید. زيرا وی می 


وی اقتدا کند و مانند او با شیعیان رفتار کند و به شیعیان آسیب نرساند. 


] ترجمه‎ | > 
«f» 


ک٬‏ ع (2): ابن مَسْرُورِء عن ابن عامر عَنْ عَمّهِه ڪن ابن أبى عم 


ص: ۴۳۵ 


۱- علل الشرائع ۱۴۸-۱ باب ۱۲۲ حدیث ۵ عیون آخبار الرّضا عليه الت لام ۸۱-۲ باب ۳۲ حدیث ۱۶ باختصار فى الشند و 
اختلاف يسير فیهما. 

۲-فی العیون: حدّثنا آبو سعید الحسین. 

۳- علل الشرائع ۱- ۱۴۶- ۱۴۷ باب ۱۲۲ حدیث ۱ باختلاف سی 

۴- جاء التدند فى المصدر هکذا: أبى رحمه اه قال: حدّثنا سعد بن عبد اللّه» عن الهیثم بن آبی مسروق النهدی» عن الحسن بن 
محبوب» عن علىٌ بن رئاب. 

ه- فى العلل: إِنّما صار .. 

۶- إكمال الدّين و إتمام الّعمه ۲- ۶۴۱ باب ۵۴ باختلاف يسير» علل الشرائع ۱- ۱۴۷ باب 2177 حديث ۲. 


من درف عَنْ أبى خو الله عله الم كلت 1 e‏ فلاناً و فلانا؟ (۱) قَالَ: ليه فى 


2 


کتاب الله عر و جَلّ: أو لوا لعذَيَنا الّذِينَ كَمَرُوا مهم عَذاباً أليماً 0) قال: قلك: و : و ما نع نی بِتَرَائْلهة؟ قال: 


وَدَاتَ تین (۳) فى أطرلاب وم کافرین: و ذلك لام علي السام آن بظهر أبداً حنَّى تخر (ع) وا الله عر و رل فا 
ڪرٽ ظهر عَلَى من طَهَرَمِنْ آغذاء الله هم 


**[ترجمه ]| کمال الدین و اتمام التعمه» و علل الشرائع - . اکمال الدين و اتمام التعمه۲: ۶۴۱ باب ۵۴ و علل الشرائع ۱: ۱۴۷ 


باب ۲۳ حديث ۲ 


از امام صادق عليه السلام يرسيده شد: جرا اميرالمؤمنين عليه السلام با فلانى و فلانى و فلانى نجنگید؟ فرمود: به دليل آيهاى در 


قرآن: (اگر از یکدیگر جدا بودند» کافرانشان را به عذابى دردآور عذاب م ىكرديم] -. الفتح / ۲۵ -» 


گفته شد: منظور از جداشدنشان چیست؟ فرمود: امانت‌های مؤمنان در نسل قوم کافر است. و قائم نيز اینگونه است. هر گز 
ظهور نخواهد کرد تا زمانی که امانت‌های خداوند زاده شوند» سپس به جنگ با دشمنان خدا که به مبارزه برخاستند می‌پردازد 


و آنها را به قتل می‌رساند. 
* | تر جمه | 
»¥0۵« 


كك ع (۵: المُظفر الو عن ابن الا تی عَنْ بيه عَنْ علي بن مب عَنْ خم خي بن مم عن ابن تخووب» عن ای 
الکوخی قالَ: قت لأبى عد اه له الم - عاو فال له > لک لآ ین علق وسار ی وی له و 
جَلّ؟ قَالَ: بلی. قال: كيف طَهَرَ عليه الْقَوم؟ و کف لَمْ رَ دْفَعْهُةْ؟ و ما مَنَعَهُ مه من ذَلْكك؟ قَالَ: ل ل اد رت 
قَالَ: قلتٌ: 


و ی آیه؟ قال: قَوْلهُ: لو تریُلوا لیا الذین کفتوا مهم غذابا لیم (۶ اه کان لله عر و جل دنم من (۸ فی آضلاب قو 


کافرین و منافقین فلم يكن عَلِيٌ علیه الام لیقشل باه نی تخرج الوكائ فلا عرجت اوداع طَهَرَ علی مَنْ ظهر فقا 
کیک قانمنا هل الت آن بظهر آبداً حَّى تظهر (۸) وائ الله عر و جل فا ظَهَرَتْ ظهر علی مَنْ ظهر ممل 


وس وا 


ص: ۴۳۶ 


-١‏ فى | کمال الدّين: لم یقاتل مخالفیه فى الأوّل. 
۲- الفتح: ۲۵. 
۳- كذاء و فى المصدر: ودائع مومنون. 


۵- إكمال الدّين و إتمام التّعمه ؟- ۶۴۱- ۶۴۲ باب ۸۵۴ باختصار فى الشند و اختلاف غير مخل؛ علل الشرائع ۱۴۷-۱ باب ۱۲۲ 
حديث ۳ و هو مقارب لما هنا. 

۶- الفتح: ۵. 

۷- كذاء و فى المصدر: ودائع مؤمنون. 

۸- فی (ك): يظهر. 


**| ترجمه ]| كمال الدين و اتمام النعمه» و علل الشرائع = | کمال الدين و اتمام النعمه ۰۶۴۲-۶۴۱/:۲ باب ۴ و علل الشرائع ۱: 
۳۷ باب ۳۲ حديث ۳ - :از ابراهيم كرخى نقل است: به امام صادق عليه السلام گفتم - يا مردى به امام صادق كفت -: 


خداوند» حالتان را خوش دارد! آیا على عليه السلام در دين خداوند قوی و نیرومند نبود؟ 


فرمود: چرا. عرض کرد: يس چرا دشمنان بر او چیره شدند؟ و چرا حضرت آنها را بازنداشت؟ و جه چیزی مانع وی در اين 
کار شد؟ فرمود: آبه‌ای در قرآن» وی را بازداشت. گفت: کدام آیه؟ فرمود: (اگر از یکدیگر جدا می‌بودنده کافرانشان را به 
عذابی درد آور عذاب می‌کردیم.] خداوند در نسل قومی کافر و منافق» امانت‌هایی مؤمن قرار داده است» يس على عليه السلام 
با پدران نمی‌جنگید تا زمانی که آن امانت ها زاده شوئد و چون آن امانت‌ها زاده شدند» بر کسانی که غالب بودند غالب آمد 
و آنها را به قتل رساند و قائم ما اهل بيت نیز اين گونه است» تا زمانی که امانت‌های خداوند زاده نشوند» هر كز ظهور نمی کند 


و چون ژاده شوند. بر کسانی که غالب شدند» غالب می‌شود و آنها را به قتل می‌رساند. 
* | تر جمه | 
»$« 


ی او یه ال فى قل الل و ول رت ی بآ ده آز وج له تا فی 
آضلاب الممنین من الکافرین و ما فى آضلاب الکافرین من الْمؤْمِنِينَ لغب الَّذِينَ كمَرُوا. 


**[ترجمه ]كمال الدین و اتمام النعمه» و علل الشرائع - . اکمال الدين و اتمام النعمه ۲: ۶۴۲ باب ۵۴ و علل الشرائع ۱: ۱۴۷- 
AFA‏ باب ۲۳ حديث ۴ - : از امام صادق عليه السلام در خصوص أيه مذ کور نقل است: اگر خداوند کافرانی که در نسل 


* | تر جمه | 


366 


۳ 


ع هشقن رن »تن أبيد عَنٍ ان أبى مره عَنْ بعض أطه يحايناء لكشيل یوعد الله عليه لام ما بال أمير 
الْمَؤْمِنِينَ علیه لام لم يقَاتلْهُم؟ قَالَ: لی میق فى علم اله أن كود EF‏ كان لَه أ باه وة مه إا اه رَفط من 
الْمُؤْمِنِينَ.. 


| ترجمه |علل الشرائع أ علل الشرائع ۱: AFA‏ باب ۲ حديث ۶ -: 


از امام صادق عليه السلام يرسيده شد: جرا اميرالمؤمنين عليه السلام با آنها نجنكيد؟ فرمود: به خاطر آنچه در علم خدا مقدر 
است كه اتفاق افتد و اين امكان برای وى نبود كه با آنها بجنگد» در حالى كه فقط سه نفر از مؤمنان همراه وى بودند . 


] ترجمه‎ | > 
«YA» 


غط (8): ابن أبى چیه عن ان وله عَنْ مد بن أبى الاسم عَنْ أبى شرعیتةءعَنْ عاد ن عبتی» عَنْ راهيم بن مر عَنْ 
بان نآ بى عياش عن سيم ن قیس الْهلَالِيَ» عَنْ جابر بن عبد اللو و عبد الله : بن کاس قالا: ال ز شول الله على الله عليه و آله 
فى وصدیته أمير الْمؤْنِينَ عليه الم کا علق ۱۶۵ رن نامز یک و نجید غ کلم 0 عَلَى لک و هرک فَإِنْ 


0 


خلت أغوانا فَجَاهِدُهُمْ و إِنْ لم تجذ افوا قکت دک و اف مک فا N‏ 


ص: ۳۳۷ 


.۴ إكمال الڏین و إتمام النعمه ۲- ۶۴۲ باب ۵۴ علل الشرائع ۱۴۸-۱۴۷۰۱ باب ۱۲۲ حدیث‎ -١ 

۲- وضع فى (س) على: عن» رمز نسخه بدل. 

۳- الفتح: ۳۵. 

۴- علل الشرائع ۱- ۱۴۸ باب ۱۲۲ حدیث ۶ بنفس النّصْ و اختزال فى الشند. 

۵- الغيبه- للشيخ الطوسق- ۲۰۳ و فيه: و روى سليم بن قيس الهلال» عن جابر بن عبد الله الأنصارىٌ و عبد الله بن عباس قالا:. 
#- فى الغيبه: يا آخی .. 

۷- فى المصدر: کلمتهم و قد جعلها فى (ک) نسخه بدل. 


من ورانک. لَعَنَ الله اتلك (۱). 

**| ترجمه |الغيبه - . الغیبه» شيخ طوسی: ۲۰۳ - : 

ای علی؛ قريش عليه تو متحد می‌شوند و در ظلم به تو و شکست دادنت یکپارچه خواهند شد» يس اگر یاورانی یافتی با آنها 
جهاد کن و اگر یاورانی پیدا نکردی از جهاد دست بکش و از ربختن خوت جل وگیری کن زیرا شهادت در پیش داری 
خداوند قاتل تو را لعنت کند. 

#* | تر جمه | 


۰۳۹ 


ع sS‏ ار و ی ل رای مةئ عن معاد بي أخمة 
کما ازع ل 


3 عفر 2 و 
1 0 


فم دیک علي یه الَا مر أن ای الل جاع ما ا ختمكوا صعد المعو تمد الله و أقى عليه 2 قال: اش اتا ! له 
نی عنکم .. كذًا و کّا؟ 

قالوا: ص ق آمیژ امین علیه العام تمد لتا لکد قال: قن لى بم (4۴ من ات آشوة فیا فعلث. ال له رو جل فى 
شعکم كتابه: لَقَدْ كان کم فى زشول الله شو مه (۵». الا و من هم با یر الفزمية». 


: وله میم عليه الما ال یه و أعترلکم و ما نَدْعُونَ من ون الله (عك قن هرایم عليه لام ال 
۴ ه لیر مکژوه أَصَابَهُ منم كَقَدْ کفوئي و ون فم اغتزلهم لمرو مِنْهُمْ (/ فَالْوَصِيٌ عدر 


۱ 


3 


ذ قال لِقَوْمِِ: َو اد یی بكم فو أؤ آوى إلى رُكن دیب (۸ ام 


۱- قوله: لعن الله قاتلکك لا بوجد فی المصدر. 

۲- علل الشرائع ۱- ۱۴۸- ۱۴۹ پاب ۱۲۲ حدیث ۷ باختلاف بسیر. 

۳- جاء الث ند فى المصدر هکذا: حدّثنا حمزه بن محمّد العلوی قال: آخبرنا أحمد بن محمّد بن سعيد قال: حدّثنى الفضل بن 
خاب الجمحی .. إلى آخره. 

۴- فى المصدر: بسئه 


۵- الأحزاب: ۲۱. 


۶- مریم: ۳۸ 
- فى العلل: لمكروه رآه منهم. 


۸- هود: ۸۰. 


َه بهم (۱) قَوَهٌ لو 8 


و لی بیوشف عَلتِهِ السَلامُ أَشوّة إذ قال: رب السَجْنْ أحبٌ إلى مما توذغوننی الیه (۲) فان لتم إن پوشف دَعَا رَبَهُ وَ سَأَلَهُ السجد 
۳ << << 


o > 


به قد ر و اذ گا مُوسَى (عليه السلام) اف مِنْهُمْ فاص آغذر. 


ط 


علخ 
C‏ 
6 
م 
4 
ع 
3 
3 
5 
ني 
5 


و لی بأخى هاژون علیه السَلامٌ أشْوَةٌ اد قال لأخبه يا ابْنَّ أمَّ إن لمع استَض عفونی و کادوا ونی (ه) فَإنْ قمع يَْتَضْعِفُوهُ و 
لم يُشْرِفُوا علی قثله فَقَدْ کفرتم و ان لتم اسْتَضْعَفُوهُ و أَشْرَهُوا علی له لک کت عنم فَالوَصِيٌ أَعْدَّرُ 


سم 2 


۳ ۲ << 


۱- لا توجد: بهم فى المصدر. 

۲- بوسف: ۳۳. 

۳- جاء على جمله: فاختار الشجن رمز نسخه يدل فى (کت). 
اعا 

ه- الأعراف: ۱۵۰. 

ع-فى (كك): آنامی» و هو غلط. 

۷- فى (ككث): آخافهم؛ و هو سهو. 

8- فى (ک): آنامی» و هو غلط. 


#[ تر جمه ]علل الشرائع - . علل الشرائع ۱: ۱۴۸- ۱۴۹ باب ۱۲۲» حديث ۷ - : از ابن مسعود نقل است: مردم در مسجد کوفه با 
هم مباحثه و مجادله می کردند و می گفتند: چرا امير المومنین عليه انلام با آن سه نفر جنگ و منازعه نکرد» آنگونه که با 
طلحه و زبير و عايشه و معاویه جنگید؟ اين خبر به سمع مبا رک اميرالمؤمنين عليه الم لام رسید. امر فرمود: منادی نداء کرده و 
بگوید: برای نماز در مسجد گرد هم آیید. وقتی مردم جمع شدند» حضرت بالای منبر رفت و حمد خدا و ثنای الهی را به جای 
آورد» سپس فرمود: ای مردم» از شما خبر به من رسیده است که چنین و چنان گفته اید؟ مردم گفتند: يا امير المؤمنين» بلی ما 
چنین گفته ایم. حضرت فرمود: من در آنچه به جای آورده ام از سنّت انبیاء پیروی کرده ام» خدای عر و جل در قرآن می 
فرماید: (قطعا برای شما در [اقتدا به] رسول خدا سرمشقی نیکوست.] - .الاحزاب /۲۱ - مردم گفتند: با اميرالمؤمنين» آن 
انبیایی كه شما از ايشان در کردارتان تبعت نموده ايد كدام انبیا هستند؟ حضرت فرمودند: اوّل ايشان جناب ابراهیم عليه 
الالام است که به قوم خود فرمود: [و از شما و [از] آنچه غير از خدا می خوانید کناره می گیرم) -. مریم /۴۸ -» و اگر 
بگویید جناب ابراهيم عليه الترلام بدون اين که بلایی از قومش به او برسد از ايشان دوری گید کافر شده ايد و اگر بگویید 
به خاطر بلایی که از جانب آنها به حضرتش رسید از آنها دوری جست. می گویم وص پیغمبر سزاوارتر است به اين که به 
خاطر بلایی که از جانب دیگران به وى رسیده استء از آنها دوری گزیند. 


و نیز از پسر خاله ابراهیم یعنی جناب لوط عليه الشلام پیروی نموده ام» جه آن که وی به قوم خويش فرمود: کاش برای مقابله 
با شما قدرتی داشتم يا به تكيه گاهی استوار يناه می جستم.] - . هود / ۸۰ - و اگر بگویید لوط بر منع آنها قدرت داشت» کفر 
ورزیده‌اید» چون او را تکذیب کرده اید؛ و اگر بگویید او اقتدار بر منع آنها را نداشت می گویم» وقتی پیامبر قدرت بر منع 


دشمن نداشته باشد» وصی به واسطه نداشتن قدرت در منع نکردن» به عذر سزاوارتر است. 


و از يوسف عليه الشلام نيز پیروی کرده ام جه آن كه وی فرمود: [پرورد گارا» زندان برای من دوست داشتنی تر است از آنچه 
مرا به آن من خوانند.) -. یوسف ۳۳۸ - كن بگویید جات یوسف زندان را به خاطر آن از خدا حواست که پرورد گارش او 
را مورد خشم و غضب خود قرار داده بود؛ اين کلام شما را کافر می کند و اگر بگویید مراد یوسف از این دعا آن بود که 


پرورد كارش بر او خشم نگیرد يس زندان را اختیار کرد» می گویم» وصی به انزوا و عدم تعض سزاوارتر می باشد. 


و از جناب موسی عليه الشلام نیز پیروی کرده ام» زیرا وی فرمود: [و چون از شما ترسیدم» از شما گریختم.) -. الشعراء /۲۱ - 
اگر بگویید موسی بدون ترس از قومش فرار کرد. چون تکذیب قول او را کرده ايد کافر می شوید» و اگر بگویید موسی از 


ایشان ترسید. می گویم» وقتی پیغمبر از دشمن خود بترسد» وصی اولی به آن می باشد. 


و از جناب هارون نيز تبعیت کرده ام» زیرا وی به برادرش موسی عليه الترلام گفت: ژاين قوم» مرا ناتوان یافتند و چیزی نمانده 
بود که مرا بکشند.] -. الاعراف / ۱۵۰ - 


اگر بگویید مردم هارون را خوار نکرده و مشرف به قتلش نشدند. چون کلام پیامبر را تکذیب کرده ايد کافر می شوید. و اگر 
بگویید آنها او را ضعیف و خوار نموده و مشرف به قتلش شدند لذا او ساکت شد و متعرّض آنها نگردید. می گویم» پیامبر که 


چنین باشد» وصی اولی به آن می باشد. 


و از حضرت مح د صلی الله عليه و آله نيز تبعیّت کرده ام جه آن که آن حضرت از ترس دشمنانش گریخت و يناه به غار 
برد و من در بستر وی خوابیدم. اگر بگویید: بدون هیچ ترسی حضرت از دشمنان گریخت» کافر می شوید و اگر بگویید از 


۳ و ند و ۰ ع اله ۰ ۰ 

ترس گریخت و من در بسترش خوابیدم و وی از ترس آنها به غار يناه برد» من که وصی او هستم» به ترس سزاوارتر هستم. 
** | تر جمه | 

»۳۰« 


شام کی من »عم واه قال ات (۳. اع أو زین ع الم أ 0 بای ای تفه قال َوه أذ 
توا فال عله (4۴- و أعفت فى العدیت- وا شهدا أذ مدا وقول الله (صلی الله عليه و آله). 


| ترجمه اعلل الشرائع -. علل الشرائع ۱: ۹ باب ۰۱۲۲ حديث ۸-: 


از زراره نقل است: جه چیز مانع شد از اين كه اميرالمؤمنين عليه السلام مردم را به خود دعوت کند؟ فرمود: ترس از مرتد شدن 
مردم. على بن حاتم می گوید: تصور می كنم که در ادامه حدیث اين عبارات آمده باشد: «و شهادت ندهند که محمد رسول 
لله صلی الله عليه و آله است». 


* | ترجمه | 
»¥1« 


ع (ها: خد بن ارين عن آپیه عَنْ محمد بن أبى الصّهْبَانِء عن ابن أبى غعیب عَنْ بغض أط ابا (عك قال: 


له عليه الَلَامُ: لِم کف عَلِيٌَ عَلَيِه اسلا عن القَم؟. قال: ماه أن جوا کار 


| ترجمه اعلل الشرائع -. علل الشرائع ۱: ۱- ۰۱۴۸ باب ۰۱۲۲ حديث ۱۱ -: 


از برخی از راویان امامیه نقل است: به امام صادق عليه السلام گفتم: چرا على عليه السلام از جنگیدن با آنها امتناع کرد؟ 


فرمود: از این می ترسید که دوباره کافر شوند. 


* | تر جمه | 

«Y>» 

ع 00 ابى» عن سر خله عن ابن عیتد ی» عن ابن م مغرو عن ماد عَنْ (۸) ريز عَنْ پر عَنْ آبی جخقر عليه العام قال إن 
علا علیه السَلَامُ لَم يَمْنَعْهُ 4 ین 201و 0 إلى تفه نا تيه آن بکوئوا ها بوجقوق د عن | اشام أحبٌ الیه من آن 


ومع یا عله يرون ثرا كلهم 
| ترجمه اعلل الشرائع -. علل الشرائع ۱: ۰ + باب ۱۲۲ ۰ حديث ۱۰ -: 


از امام باقر عليه السلام روایت شده است: هیچ چیز على عليه السلام را از اين بازنداشت که مردم را به خود دعوت کند» مگر 
اينكه نزد وی اگر آنها گمراه باشند و از اسلام برنگردند از اينكه آنها را دعوت كند و امتناع ورزند و تمام آنها کافر شوند 


محبوب تر اس 


> 1 تر حمه 1 
«ff»‏ 


ل (۱۱): مراجیلوّیه و اب الم کل و العَطارُ جميعاًء عَنْ مد العطاره عن ابْن آبی الخطاب؛ عَن النَضْرِ عَنْ خَالَِدٍ بن ماد (۱۲» 


ص: ۴۳۴۳۰ 


-١‏ علل الشرائع ۱۴۹-۱ باب ۱۲۲ حديث ۸ باختلاف يسير. 

۲- فى المصدر: على بن حاتم. 

۳- فى العلل: قلت لأبى عبد الله عليه اللام: 3 

۴- المراد به على بن حاتم و هذا يشهد على غلط أوّل سند الحديث. 
۵- علل الشرائع -١‏ ۱۵۱ باب ۱۲۲ حديث ۱۱. 

۶- فى المطبوع من البحار: خ. ل: أصحابه. 

۷- علل الشرائع ۱- ۱۵۰ باب ۱۲۲ حديث ۱۰ باختصار شدید فى الشند. 
۸- لا توجد فى (س): حماد عن. 

9- فى المصدر: أن يدعو الاس. 

-٠‏ فى (س): يرجعون- بدون لا- و قد پوخه لها معنى. 

-١‏ الخصال -١‏ ۶۵۰ حديث ۴۸ مع اختصار فى الشند. 

۲- فى (ک): مارد» و هو غلط. 


عقر ابقر له للم قمال: اء رل إلى علي عليه الام - و هُوَ علی مره فقال: mm‏ 
سیف من عكار بن يَاسِرِ يروه عَنْ رَسُولٍ الله صلّی الله عله و آله؟ . فقّال: موا الله EE‏ قَالَهُ .. 


سی ال ذلك نات ت مَوَاتِ» تم ال تكلم قال: سم فيفك غقارا رل 


همخت (۲) سول ا ی الله غو آله ول نا یل على الیل و عَلِيٌ یال علی او ال (عليه السلام): ص 
لوزت اجه لد ذه عى لفی أَلْفِ کلمه 7 تب کل کلعه انت کلم... 


| تر جمه |الخصال -. الخصال ۲: ۰ حديث ۴۸ -: 


از امام باقر عليه السلام روایت شده است: على عليه السلام بر بالای منبر بود که مردی آمد و گفت: ای اميرالمؤمنين» اجازه 
می‌دهید سخنی را که از عمار یاسر شنیده‌ام که از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت می کند. بگویم؟ فرمود: از خدا بيم 
داشته باشيد و از عمار» جز آنچه را که گفته روایت نکنید... اين سخن را سه مرتبه تکرار کرد» سپس فرمود: بگو. گفت: من از 
عمار شنیدم که می گفت: از رسول خدا شنیدم که می فرمود: من بر پایه تنزيل و على بر پایه تاویل جنگ می كنيم. على عليه 
السلام فرمود: به پرورد گار کعبه» عمار راست گفته است. اين سخن در نزد من در ميان هزار کلمه است که هر کلمه آن» هزار 
کلمه دیگر در پی دارد. 


> | ترجمه ] 
»¥« 


ما (۳: اف عن ان له عن علي بن حاتم عن لسن بن عد الل عن لسن بو ی» عن ابن أن 0 تعد 
بے مت ني کربت ما عن هاو إن عب ی عَنْ ریق عن الیل ال لت ًبی عبد الله عليه الشلاغ: من کال ال ين ْضّ 
سول الله لّى الله عليه و آله؟ قال: نا أَهلَ الیبت. فلت کیت ضاز فی تیم و عریق؟ قَالَ: نک مان هم لوب إن الله 1 
لل 


* | ترجمه |امالى الطوسى -. امالى الطوسی ۱: ۰ - : 


از فضيل نقل شده: به امام صادق عليه السلام گفتم: هنگامی كه رسول الله صلی الله عليه و آله رحلت کرد امر خلافت برای 
جه کسی بود؟ فرمود: برای ما اهل بيت. گفتم: يس چرا در اختيار فلانى و فلانى قرار گرفت؟ فرمود: تو يرسيدى» پس جواب 
را بفهم: چون خداوند تعالى نوشت که در زمين فساد شود و زنا صورت بگیرد و بر هر چیزی غير از آنچه خداوند نازل كرده 
است حكم شود شرايط مخالفان ما را برای رسيدن مرادشان از دنيا فراهم کرد. تا اينكه ما را از حق خودمان بازداشتند و به ما 


ظلم كردند. 


لعل الکتابه مؤوّله بالعلم» أو هی کتابه تبيين لا کتابه تقدیر. 
:| ترجمه |شايد «نوشتن» در اين حدیث. به علم تاویل می شود. يا نوشتن توضیحی و تبیینی است و نه نوشتن قضا و قدر. 


* | تر جمه | 
»0<« 
ع لع ابْنُ الْوَلِيدِه تن الصفارء عن ابن یزید» عن ریعی» عَنْ 


ص: ۴۳۳۱ 


.. فى المصدر: أ تأذن لى‎ -١ 

۲- لا توجد فى (س): عمارا يقول سمعت. 

۳- آمالی السیخ الطوسق ۱- ۲۳۰ باختصار فى الشند و نص فى المتن. 

۴- فى (س): قد کتب .. 

۵-فی (س): خلق .. و هو غلط. 

۶- علل الشرائع ۱- ۱۵۴-۱۵۳ باب ۱۲۲ حدیث ۱۴ و سنده هکذا: حدّثنا محمد بن الحسن قال: حدّثنا محقد بن الحسن 


الصا عن یعقوب بن يزيد» عن حماد بن عیسی» عن ربعی» عن فضیل بن يسار .. و انظر بقیه روايات الباب. 


ححادء عن اف یل ِن سار قال: لت لت لأبى جففر أ لأبى عد اله لها السام جین فيض زشول اله صلی اللَهُ عليه 


4 و 
کان ار بَعدَة؟ فَقَالَ: ا أَهلَ البِيت. فلث: فکیف صَارَ فی غیرکم؟ قَالَ: نک قَذ سأك فافهم الجزاب! اد د 
آن (۵ یس فی الْأْضء و تكح الموج الکراش و بُحَكم پھر ما رل ال تہارک و تَعَالَى ارا اَن َل دیک 


| ترجمه |علل الشرائع 2 علل الشرائع ۱: ۳- ۰۱۵۴ باب ۲ حديث ۱۴ - 


فضيل بن يسار كويد از امام باقر يا امام صادق عليهما السلام يرسيدم: بعد از وفات رسول خدا امر حكومت برای جه کسی 
بود؟ فرمود: برای ما اهل بیت. گفتم: پس چرا به غير شما رسيد؟ فرمود: حال كه يرسيدى يس جواب را خوب بفهم؛ خدای 
متعال وقتى دانست كه در زمين فساد شود و با فرج حرام نكاح شود و به غير از حكم نازل شده خدا حكم شود خواست كه 


اين امر به غير ما برسد. 
** | ترجمه | 


»$« 
۰ د الحكم: ألا دَعَا عَلِیٌ الناس عِنْدَ وفاو البق ص مى الله عليه و آله لی (۳) الانتمام به 
قال: لَمْ يكن اجب جا عليه لاه قد اهم إلى مُوَالاتهِ و الائتمام به ال 


2 


باب و لز کان لک جار ا 


E‏ صر و ام ین ال ز مال ا یه الطافع ی (۵) فقال لَه 
عتقٌ؟. قال: اف أَنْ یله الجنْ کما تتلوا سَد ؛ 0 


و قیا لعل تن ميثم: لم قد عَنْ قَتَالِهِم؟. قَالَ: کما فع هَارُونٌ عن السَامِرِىٌ و قد عدوا الِْجلَ فا فَكانَ ض عیفاً (2). قَالَ: كان 


کاو کت رل إن الْقَوْمَ اشتضعفونی و کادوا یی (» و كتوح عليه شاماد ال 


ص: ۳۴۲ 


۱-فی المصدر: آه. 

۲- مناقب ابن شهرآشوب ۱- ۲۷۰ (فصل فى مسائل و آجوبه) و انظر ما بعده من روایات بهذا المضمون. 
۳- لا توجد: الی» فی (کك). 

۴- فى المصدر: اذ» بدلا من: أنْ. 

۵- المراد منه مومن الطاق أو صاحب الطاق: محمد بن الّعمان رضوان الله علیه. 

۶- فى المصدر: قبل فکان ضعیفا؟ و لعلها. جمله سؤاليه. 

بت الأغراق: 1۱۵۰و دیل هدز كاذوا بقار تو لا وج فى المصلر و لاف (سی): 


إلى ماوت از للك و کا كلوط إِدْ قال: و أنَّ لی بکم َوه أؤ آو وى إلى رُكن مدید 450 و کموتری و اروت إذ قال مُوشی: 


:**| ترجمه |المناقب ابن شهر اشوب - . المناقب» ابن شهر اشوب :١‏ ۰ -: ضرار به هشام بن حكم گفت: اگر على وصى بود 
پس چرا هنكام وفات رسول ال مردم را به امامت و جانشينى خود فرا نخواند؟ گفت: اين امر واجب نبود» زيرا پیامبر صلی الله 
عليه و آله در روز غدير و در جنگ تب وک و دیگر جاهاء مردم را به موالات و پیروی از وی دعوت کرده بود و آنها نيذيرفتند 
و اگر اين امر جايز بود» بر آدم عليه السلام نيز جايز بود كه ابليس را برای سجده كردن بر خود دعوت كندء بعد از آنكه 


خداوند وى را به اين كار دعوت كرد. همجنين او مانند ييامبران اولوالعزم صبر كرد. 


و ابوحنیفه از مؤمن طاق پرسید و به او گفت: اگر على حقى دا شت. چرا د يس از وفات پیامبر حق خود را مطالبه نکرد؟ گفت: 
از این ترسید که جن وی را بکشند» همان گونه سعد بن عباده را به خاطر تیر مغیره بن شعبه كشتند! 

و از علی بن هیثم پرسیده شد: چرا با آنها نجنگید؟ گفت: همان گونه كه هارون از جنگ با سامری دست کشید. در حالی که 
آنان آشکارا گوساله را پرستیدند و وی ضعیف بود. او مانند هارون بود که گفت: زاین قوم» مرا زبون يافتند و نزديكك بود که 
مرا بکشند.) -. الاعراف / ۱۵۰ - 

و مانند نوح که گفت: من مغلوب شام به داد من برس.) - . القمر / ۱۰ - و مانند لوط که می گفت: [كاش برای مقابله با 
شما قدرتی داشتم يا به تكيه گاهی استوار يناه می‌جستم.] -. هود /۸۰ - 

و مانند موسی و هارون بود که موسی گفت: [پرورد گارا؛ من جز اختیار شخص خود و برادرم را ندارم.) - . المائده / ۲۵ - 
* | تر جمه | 

بيان 


قال الجوهرى: رأيته قبلا و قبلا- بالضم- أى مقابله و عياناء و رأيته قبلا- بكسر القاف- .. أى عيانا (۴). 


| ترجمه أجوهرى می كويد: «رایته قبلا و قبلا»؛ بعنی او را آشکارا دیدم» و «رایته قبلاا: بعنی عيان و آشکار -. الصحاحه۵ : 
1/2 - 


* | ترجمه ] 


«V>» 


أ 


قب (۵): و فی الخصال فی آ5اب الملوک أنه قال عليه السَلَامُ: و لى فى موی شوه و فى خلیلی قدو و فی کتاب الل عبر و 
DG GG 1‏ 


۳ 
و 
3 و ۳ 


به یلک سیرتی (/4 المع الْعُظّمَى و الیل الْمَفْضِيهُ ِمَنْ آرمها ای الجاه (۸) لَمْ ازن علیها لا اکا و ا مبدلاه ن آص يع بين 
کتاب الله و عَهّد ابن عَمّى به .. فی کلام ل ثم قَالَ: 


ن أطلك الْعُْذْرَ فى ا وقد جهلوا ×× وض الكتاب و نالوا کل ما حَرَمَا 


.٠١ :رمقلا-١‎ 

۲- هود: ۸۰ 

Oe 

۴- الصحاح ۵- ۱۷۹۶ و انظر: مجمع البحرین ۵- ۴۴۶. 

۵ ماف ابن هر آشوت ف الا ۷۶ 

۶- فی المصدر: إن تکذبونی .. 

۷-فی المنافب: سربی .. ی طریقتی. 

۸- فی المصدر: المقضیه لمن لزمها من النجاه. 

4- فى حاشیه (کک): جاءت الأبيات كالآتى: أطلب العذر من قومی وقد جهلوا***فرض الکتاب ونالوا کل ما حرما حبل الامامه 


جائزا (كذا) سرحان آمرهم **خلفت قومی و کانوا آمة اما 


وَ مِنْ كلام لَهُ علیه السّلمامُ - روه محمد ب سنام رل بی من واه زشرول اللو صل الله یه و آله ترا َم يكن (۱) الال آز 
حمّلته لحملثة و رات آل بیته ین ازع لا ب ينيك جرع ولب بط تفه و وی علی حفر ما تزل به قد أَذْهَبَ الْجَرَعَ 


ول عق و عال به و بين اهم و هام و ین الول و الاش جماع. ؛ م قال: غود کلام-: و حَمَلتٌ تفیتی علی المَْر 


صَيْرَة) وَ 


قولة الى :ذو كزة سی فا ماق كان در واحد! علی وجه الدفع لاطي فی لته خایفا 0 مرج ريا بخان 4۶ 
روت نکم لما کم (ها رب ای 5 َكلت مهم تفا فا (۶) فكيف لا يخاف علي و قد وترهم بالنهب» و أفناهم بالحصد 
(۷) و استأسرهم فلم يدع قبيله من أعلاها إلى آدناها إِلَا و قد قتل صنادیدهم؟ (۸). 


قبل أمير امین عليه للم فى مجلوسِه عَنْهُ؟ قال: نی کت قول الب صر می الله عليه و آله: إنَى رَأَيْتٌ ازع (4انضوا 
آفرک. و استبذوا بها ذونک. و عصونی فیک. فعلیک بالصیر عتی یرل الم فَإِنّهُمْ سَيَغْدِرُونَ بک و أَنْتّ 


ص: ۴۴۴ 


-١‏ فى المناقب: لم تکن. 
۲- القصص: ۱۵. 
۳ القصص: ۱۸. 
۴- القصص: ۲۱. 
۵- الشعراء: ۲۱. 
۶- القصص: ۳۳ و فى المصدر: رب إِنّى قتلت منهم» رب إِنّى آخاف. 
ین 
ثم ذكر ابن شه رآ شوب رحمه الله هنا شعرا لمهیار الدیلمی رحمه الله و هو: ت ركت أمرا ولو طالبته لدرت* #۴ معاطس راغمته 
د ###ذبا عن الدين فاستيقظت إذ هجعوا ليشرقن بحلو اليوم مر غد**#*إذا حصدت 
لهم فى الحشر ما زرعوا 
4- فى المناقب : أن القوم. 


تعيش على ملتی» و تفتل على د افك اك و من اسك کے و إن هذه تخد من هذل 


۱0 
SS 
is 
۱۳6۰ 
2 
اما‎ 
1 
ااا‎ 


زؤاوة لق ال ت بی عو اللو عليه الكلمام: م امع أمير لويب عليه اللا نْ كدعو الاس إلى ف 
ينه قال الكو من أن ونوا لا بشهذوا مدا رز فون الّه صلّی ال EE‏ آله (۲) ... 


سال صد مده وس مر بن قيس الْمَاصِرَ من جلوس عَلِيٌ فى الذّار؟. 


فقّال: إل علا فی مذ الو ان ربص ِن فرایض الل اکا بل اللِّ إَى زبه مل الصَّلَاٍ و لكاو الصوم و الج و یس على 

ایض ان عو مم ای شین إِنّما علبهغأن بُچیو ایض و كات عَلِيٌ غد ین هاژون لما دب موتی |لی لیات ال 

َِارُونَ: اخلفنی فى قوم و أطد لخ و لا تع ثم مبیل الْمُفْسِدِينَ (۳) فَجَعَلَهُ رَقيبا علیهق دب اله َصَبَ علي (عليه السلام) ده 

اه عم و دامع یلق فى رما جلي ها فى یب و مغ فى عزج على مخرجوة قار فى المؤنع ی وضع فيه 
رَسُولٌ الله صلّی ال علیه و آله فاشتخسن مِنْهُ حفر الصَادق علیه اسلا (ه). 


و چك 


e و إن‎ EG SS 1 ا‎ 


م2 


ص: ۴۴۵ 


-١‏ هذا استمرار لکلام صاحب المناقب رحمه الله و فیه: زراره بن أعين قلت: .. وفی (س) : زراده .. ولا معنی لها 
۲- ذکر فى المناقب هنا شعرا للناشی الضغیر ثم آورد کلام صدقه بن مسلم .. 

۳- الأعراف: ۱۴۲. 

فی المناقن: فعلع فى غدرهما جلس .. 

۵-و ذكر هنا ابن شه رآ شوب شعرا للعونى ثم أورد كلامه صلوات الله عليه و آله. 

۶- فى (س): و عهدهم. 

۷ فى (ک) هنا نسخه بدل: مخدوع. 


القت بقله (۱) من باه من الّاس فإذا شكت فأغفونی. 


و قال عَلیّه السّلَامُ لعو د الرّحْمَن بن عَوْفٍ يَوْمَ الشوزی: ان نا ما ان 
الْسّرّى. 
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و یل متکلم: لِم لم اتل اْوَِينَ عَلَى (۲) عَم حقه و اتل ال رین (*)؟! فَقَالَ: 
لِم لم َال رول الله صّی الله یه و آله علی اغ لاله فى حال الْكَارِ و مه اسب و قَائَلَ بَعْدَهُمَا؟! .. 


و قال بع الاب إِسَيْطانِ الطاق (6)؟!: كات عَلِيٌ يلم على ال لشْبِخَير ِإمْرَهِ الْمؤْمِنِينَ أعَصَدَقَ أَمْ كُذَّبَ؟! لكا 
0 7 


عن الْملَكين لین دَحَلَا علی اوک ال دهم إِنَّ هذا آخی له تشخ و شود تَعْجَه وَ لِى تفج واحدّ (4۵ كأ 
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اة 3 الناصية: 


و سأل سُلیمان بْنُ عریز جشاع بْنَ الحكم: آخبزنی عَنْ قؤل علی لأبى بکر: 


با له شول الله صَلَّى ال علیه و آله ‏ كانَ صَادِقاً أم کاذبا؟! فَقَالَ هِمَامٌ: و ما الیل علی أنه قال (6۶؟ تم قال: و إِنْ كان ال 
هو کل ارام هیع: إِنَى سَقِيمٌ (4۷ و کمَله: بل فعلة كبيرُهُمْ (۸) و كقَوْلٍ پُوشت: نها الْعِيرُ کم لسارقونْ )٩(‏ .... 


و قیا لعلی بن میم: لِم صلی عَلِىٌ خلت الْمَْم؟ قال: جعلهم بعترله 


ص: ۴۴۶ 


۱- فى المنافب: مخون الهدی بقله .. 

۲- لا توجد على فى (س)؛ و وضع بعدها رمز (ع) فى (ک). 

۳ فی (س): الأخری» و لا معنی لها 

۴- فى المناقب: لصاحب الطاق و هو فى الواقع مؤمن الطاق رضوان الله علیه. 
۵- سوره ص: ۲۳. 

۶- فی (كث): قاله. 

۸٩ الصَافات:‎ -۷ 

YA 


4 بوسف: ۰2 


الوّاری. تیل فلع ضَرب الْوَلِيِدَ بْنَ عفبه بین مَدَيْ غنمان؟. قال: لان اد لَه و لیس فادا أمکته 
SS‏ 


بكو ده الیم كما أَمَارَ وف علیه السلَام علی ملک مط ده نظرا م وان 
e e‏ چ الْحَلْقٍ فعل» و إِنْ لم يُمكْهُ دلک بتفیه تَوَصَّلَ الیه علی برد مَنْ بُمکنه 
طلبا مه لا ختراء مر ال قیل: ك قت فی الشوزی؟. ال: تدارا نه على يبه و من ارو 
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و ا e‏ 1 ا 


2 
3 


2 
0 


و (۱) أانْصَفوة كان هد 


يوم ل سا . قسال: ار اش 1 9« ۳ آله و 
کته ای لاضة ونه ع وقد عرض تیم الله ارط عليه للم ب ته عَلَى قَوْمِهِ و هُم فار رُم عن ‏ ض الهم فقال: هؤلاء 
بناتی هن َطهر کم (4۴ و وجذنا آسِية بنك مراحم تخت فزعزد. 


أا أذ العطاء ی 


و شتل الم خ افيد (ه): لم خد طاخم و صلی حلمم و َك سو سهم و عکم فى مجالیتهغ؟ تال 


E‏ لت تو اي من تقد ینب ات على مدع »و اما ناه من سَبِيهِمْ فمن 


ك 


طریق الممائعی إِنَّ السُيعَة رَوَتْ (2) له رَوَجَهَا 


ص: ۳۴۷ 


۱- فى المصدر: الواو بدلا من آو. 

۲- لا توجد: إلى» فى (س). 

۳ فى المناقب: آعطته. 

۴ هود: ۰۷۸ 

۵- و بهذا المضمون جاء فى الفصول المختاره من العیون و المحاسن. للشيخ المفید: ۷۳ و لعل نضّه فى غير کتابه هذا. 
۶- فى المنافب: روته .. 


أا عن عل القلام مده محمد بن مشیم الْحَنَفيَ» و استلوا علی لک بان عمَرَ بن لطاب لها رد من کان أبُو بکر سا َم برد 
تیه فلز کانث ین الشبي لَودها و ین ريق اه ز تكح ین سنيهم لم يكن لکم ما رتم أن الي ساقم أ و بكر 
کائوا ند کم قادجین فی و زشول الله مار فَِكَاحَهُعْ ال لکل اع و و کان لین ام يزِيدُ و زیاق و الما کان يَسُوعٌ 


لکغ مرا ذکزتفو دا كان اين یام قَادِحِينَ فى مَامته هه تج آمیز الْمَؤْمِنِينَ عليه السام و أَمّا حکنة فى مجالبد هم هه آز 
درآ يَدعَهُع بشکمون كما لقع إذ کم اه و دُونَهُم. 


و فى کتاب الکز و الفز: قالوا: وجدنا علا عليه السلام يأخذ عطاء الأوّل و (۱) لا يأخذ عطاء ظالم لا ظالم؟. 
قلنا: فقد وجدنا دانیال يأخذ عطاء بخت نصر. 

و قالوا: قد صخ أنّ علا عليه السلام لم يبايع ثم بايع» ففى أيّهما أصاب و (۲) أخطأ فى الأخرى؟. 

قلنا: و قد صځ أن النبى صلی الله عليه و آله لم يدع فى حال و دعا فى حال» و لم يقاتل ثم قاتل. 


لي الل | اساي ان 


عاو قال ول لقن + ی له قاقل و لغ غب و لَم ینم 4. فَقَالَ: از عَم ( فى آّام پیب هزغ بغرض ار 
لاله و وق مل لک فی مد یل فى ایام مر تلم عرض لمال و کل عل عليه لام تور (4۳ ای و آ: عرض 
(۵ لِمَالِهء فَاْمَئْلُ یس بأماره علی تال اما 


ال رجل لشریکک: أ یس قَولَ عَلِيٌ باه این یوم اْجمل: اا 


ص: ۴۳۴۸ 


- الواو للحال کذا فى حاشیه (کث). 
الا توعد الواوقن المصيدر. 

۳- فى المناقب: علاثه .. 

تفي البتاقن: مسووكة > 


۵- فى المصدر: يعر ض. 
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E‏ . دل علی أن فى ار َی؟. فقال شریک: لیس کل عق يُشْتَهَى أَنْ ِنعب فی وق 


۳ ات مریم فى عق لا نک فیه: يا یی م ت بل هذا و کل تنب نبا (01. و ما قیل مر میتی عليه الم فى العکمین: 


شککت؟. قال علو لکلا آنا وی بن تا ننک فی دينى أم الي ص لَى اله کیہ و آله؟ اؤ ما ا الله ای لزشوه فل انوا 
بکتاب مِنْ عد الله هو آغدی مهم نبِعهُ إن کتشم صاوقین (۲.. 


* | ترجمه |المناقب - . المناقب. ابن شهر اشوب ۱: ۲۷۱- ۲۷۶ - : 


در کتاب خصال در بخش آداب ملوك از على عليه السلام نقل است: موسی برای من اسوه است و يار من محمدء برای من 
الگو است و قرآن برای من عبرت است و آنچه رسول الله صلی الله عليه و آله به من امانت داده است» برای من برهان است و 
آنچه به آن علم يبدا کردم» برای من بصیرت است؛ اگر مرا تکذیب کنند جه باک. که قبل از من حق را تکذیب کردند و اگر 
با آن آزمایش شوم جه باک كه اين سیرت و خط مشی من است. همان راه عظیم و راه باز برای رسیدن به رستگاری» برای 
کسی که به آن پایبند باشد. پیوسته بر آن باقی می‌مانم. نه آن را يس می‌زنم و نه تغيير می‌دهم» و نسبت به اجرای احکام قرآن 


و عهد پسرعمویم» سستی نمی کنم... و در حدیثی از وی» اين ابيات را سرود: 
- قومم را معذور نمی كنم که آنها نسبت به واجبات قرآن جهل ورزیدند و هر آنچه را که حرام کرد انجام دادند. 
- ریسمان امامت بعد از احمد برای من است.. تا پایان اببات. 


و محمد بن سلام» کلامی از امیرالمومنین عليه السلام روایت کرده است که حضرت فرمود: به خاطر وفات رسول خدا صلوات 
الله عليه» غم و اندوهی بر من مستولی شد که اگر بر کوهها گذاشته مىشدء نمی‌توانست آن را حمل کند. اهل بیتش را می.. 
ديدم که بی تاب و پریشان بودند و نمی‌توانستند خود را آرام کنند و بر نفس خويش مسلط شوندء و تحمل آن اندوه و 
مصیبت را ندارند و آن بی‌تابی صبرشان را تمام کرده بود و عقلشان را پریشان کرده بود» و ميان فهم و فهماندن و گفتن و 
شنیدن جدایی انداخته بود. سپس بعد از سخنانی» فرمود: هنكام وفاتش» خودم را وادار به صبر كردم و سکوت و انجام آنچه 


به من دستور انجام آن را داد بيشه کردم... تا پایان روایت. 

با توجه به اين آیات: پس موسی مشتی به او زد و او را کشت -. القصص ۰-۱۵ 

برای دفاع کردن یک نفر را کشته بود. (صبحگاهان در شهره بیمناک و در انتظار [حادثه‌ای ] بود.] -. القصص ۰-۱۸۱ 
[موسی ترسان و نگران از آنجا بیرون رفت.! = القصص / ۰-۲۱ 

زو چون از شما ترسیدم» از شما گریختم.) - . الشعراء / ۲۱ -» 


[پرورد كاراء من کسی از ایشان را کشته‌ام» و می‌ترسم.] -. القصص ۰-۲۳۸ پس چگونه على عليه السلام از آنها ترس 
نداشته باشد در حالی که او آنها را چپاول کرده بود. و آنها را نابود کرده بود» و آنها را اسیر کرده بود و پهلوانان تمام قبایل را 
بدون استنناء به قتل رسانده بود. 


از امیرالممنین عليه السلام درباره دلیل عدم در گیر شدن با آنها پرسیده شد. فرمود: من اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله را 
به ياد آوردم: من قوم را مى بينم که امر خلافت تو را نقض می کنند» و در آن استبداد می کنند و حق تو را نمی‌دهند و مرا در 
امر خلافت تو عصیان کردند. پس بايد صبر پیشه کنی تا اينكه امر نازل شود و آنها در حق تو خيانت می کنند. در حالی که 
تو بر كيش من زندگی می کنی و بر سنت من کشته می‌شوی. هر كس تو را دوست بدارد مرا دوست داشته است» و هر كس 
كينه تو را در دل نگه بدارد» کینه مرا در دل نگه داشته استء زیرا امر دوم از امر اول نشأت می گیرد... 


زراره می گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: جه چیزی امیرالمومنین عليه السلام را بازداشت که مردم را به خود فراخواند و 
شمشیر خود را از نیام بکشد؟ فرمود: ترس از اينكه آنها مرتد شوند و شهادت ندهند که محمد رسول خدا صلی الله عليه و آله 


است. 


و صدقه بن مسلم از عمر بن قيس ماصر در خصوص دست کشیدن على عليه السلام از مبارزه پرسید. گفت: على در اين امت 
یکی از واجبات و فرائض به شمار می آید که پیامبرصلی الله عليه و آله آن را به امت خويش رسانید. مانند نماز و زکات و 
روزه و حج» و فرائض نباید مردم را به چیزی دعوت کند بلکه آنها بايد فرائض و واجبات را اجابت کنند و على از هارون 
معذورتر بود؛ هنگامی كه موسی به ميقات رفت و به هارون گفت: [در ميان قوم من جانشینم باش و [ کار آنان را] اصلاح كن 
و راه فساد كرات را پیروی مکن.) -. الاعراف / ۱۴۲ - و او را ناظر بر آنها قرار داد و پیامبر صلی الله علیه و آله نیز علی علیه 
السلام را علم و نشانه‌ای قرار داد و امت را به او دعوت کرد. يس على در مبارزه نکردنش معذور است و آنها گناهکارند تا 
زمانی که او را بر جایگاهی که رسول الله برای وی تعيين کرده استء قرار دهند. امام صادق عليه السلام اين جواب را نیکو 
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دانست . 


و در حدیثی از امیرالممنین عليه السلام» که از وی در خصوص آنها پرسیده شد. نقل است: من شخصی بودم که بر مردم 
حقی داشتم» پس اگر در باز گرداندن اموالش شتاب کنند. آن را از آنان می كيرد و سياس می گوید و اگر باز گرداندن آن را 
به تاخیر بیاندازند» آن را با بدون سياس از آنها می گیرد. من مانند شخصی بودم که با نرمی رفتار می کند» در حالی که در 
ميان مردم غمگین است. هدایت فقط به واسطه افراد کمی که آن را اخذ می کنند» شناخته می‌شود» پس اگر خاموش شدم؛ مرا 
معذور دارید. و به عبدالرحمن بن عوف در روز شورا فرمود: ما حقی داریم که اگر به ما داده شود آن را می كيريم و اگر ما را 


از آن بازدارند. بر يشت شتران سوار می‌شویم هر چند راه رفتنمان طولانی باشد (صبر می كنيم تا حق ما را بدهند). 


و از شخصی پرسیده شد: چرا با پیشینیان جنگ نکرد آنگونه که با پسینیان جنگید؟ گفت: چرا رسول خدا صلی الله عليه و آله 
در ابلاغ رسالت در طول مدت روزهای غار و شعب ابی طالب جنگ نکرد و بعد از آن جنگید؟ یکی از ناصبی‌ها به مؤمن 
طاق گفت: على دو خلیفه اول را به عنوان امیرالمومنین پذیرفت. آيا اين صحت دارد يا دروغ است؟ گفت: تو از آن دو فرشته 
که بر حضرت داود داخل شدند به من بگوء که یکی از آن دو گفت: این [شخص] برادر من است. او را نود و نه میش» و مرا 


یک ميش است.) -. ص ۰-۲۳۸ آيا اين سخن صحت داشت يا دروغ بود؟ آن مخالف خاموش شد. 


و سلیمان بن حرير از هشام بن حکم پرسید: در خصوص اين سخن على به ابوبکر برایم بگو: ای خلیفه رسول الله...» آيا او در 
اين سخن صادق بود يا خیر؟ هشام گفت: جه دلیلی دارد كه او اين را گفته است؟ سپس گفت: و اگر اين سخن را گفته باشده 


این سخنش مانند اين سخن ابراهیم عليه السلام: من کسالت دارم.) - . الصافات / ۸٩‏ - 


و مانند اين سخنش: [بلکه آن را بزرگترشان کرده است.) - . الانبیاء / ۶۳ - و مانند اين سخن یوسف عليه السلام: ژای 


كاروانيان» قطعا شما دزد هستید.) -. یوسف / ۷۰ - است. 


و به على بن میثم گفته شد: چرا على عليه السلام يشت سر آنها نماز خواند؟ گفت: آنها را پایه و ستون فرض کرد. گفته شد: 
پس چرا ولید بن عقبه را در مقابل عثمان تنبیه کرد و زد؟ گفت: زیرا بايد خد بر وی اجرا می‌شد» پس اگر اجرای آن برای 
وی ممکن بود» به هر طریقی بايد آن را اجرا می كرد. گفته شد: يس چرا مردم را به ابوبکر و عمر سفارش کرد؟ گفت: برای 
احیای احکام قرآن و اينکه دين وی استوار شود همانگونه که يوسف عليه السلام مردم را به خاطر منافع خودشان, آنها را به 
پادشاهی مصر سفارش کرد؛ زیرا (می‌دانست) پادشاهی مصر از آن وی خواهد بود. يس اگر برای وی امکان داشت منافع 
مردم را اظهار كندء اين کار را انجام می‌داد و اگر اين امر برای وی ممکن نبود» به واسطه دیگری و برای احیای دستورات 
خداوند» آن را انجام می‌داد. گفته شد: چرا در روز شورا به آن اهمیت نداد؟ گفت: به خاطر اقتدارش در حجت و استدلال و 
به خاطر علمش نسبت به اينكه اگر با وى مناظره کنند و منصفانه حکم کنند او پیروز خواهد بود؛ و هر كس مرافعه‌ای داشته 
باشد و به مناظره با او فر اخوانده شود اگر حجت وی ابت شود و به نفع او حکم شود خلافت به او داده می‌شود و اگر این 
کار را نمی کرد حقش باطل می‌شد و به اين خاطر» شبهه‌ای بر مردم وارد می‌شود؛ و در آن روز حضرت فرمود: امروز وارد 
مرحله‌ای شدم که اگر با من منصفانه رفتار شود به حقم می‌رسم...» منظور اين است که خلیفه اول در روز سقیفه مستبدانه 
خلافت را كرفت و با او مشورت نکرد. گفته شد: يس چرا دختر خود را به همسری عمر در آورد؟ گفت: به خاطر دو شهادت 
گفتن عمر و اعترافش به فضل و برتری رسول خدا صلی الله عليه و آله و می‌خواست که وی را اصلاح کند و وی را به حال 
خود گذارد همانطور كه پیامبر خدا لوط عليه السلام دختران خويش را بر قوم خود عرضه کرد در حالی که آنها کافر بودند؛ 


تا آنها از گمراهی خويش باز گرداند» آنجا که فرمود: (اینان دختران من هستند. آنان برای شما پا کیزه‌ترند.1 -. هود ۰-۷۸ 
و همجر آسیه دختر مزاحم را می بينيم که همسر فرعون است. 


و از شيخ مفید پرسیده شد: چرا على عليه السلام هدایای آنها را قبول کرد و يشت سر آنها نماز خواند. و با کنیزان اسیر شده 
به دست آنها ازدواج كرد و در مجالسشان قضاوت کرد؟ گفت: اما در خصوص هدایا گرفتنش» در واقع بخشی از حق خود را 
گرفته است. و در خصوص اينكه يشت سر آنها نماز خواند. او امام است و هر كس جلوتر از وی نماز بخواند» نماز وی باطل 
است. به علاوه اينكه هر یک وظیفه خود را انجام می‌دهد. و در خصوص ازدواجش با کنیزانشان اولا شیعیان روایت می کنند 
که امیرالممنین عليه السلام» حنفیه را به همسری محمد بن مسلم حنفی در آورد و در خصوص آن به اين استدلال کردند که 
عمر بن خطاب. هنگامی که اسیران ابوبکر را باز گرداند» حنفیه را بازنگرداند. اگر وی جزء اسیران بود او را باز می گرداند و 
ثانيا اگر بپذيريم می گوییم كه اگر وی با اسیران آنها ازدواج نمی کرد به آنچه شما را در پی آن هستید. نمی‌رسید؛ زیرا 
آنهایی که ابوبکر آنها را اسير کرده بود» کافر بودند و نبوت رسول خدا صلی الله عليه و آله را انکار می کردند» پس ازداوج 
كردن با آنها بر هر کسی حلال است» حتی اگر آنهایی که اسير کرده از يزيد و زياد باشند. آنچه گفتید زمانی درست است 
كه آنهایی را که ابوبکر اسیر کرده بود امامت وى را منکر بوده و سپس امیرالممنین عليه السلام با آنها ازدواج کرده باشد. و 


اما قضاوت کردنش در مجالسشان او اگر می‌توانست که آنها را از قضاوت كردن در امر باز دارد» اين کار را می کرد زیرا 
حکم كردن و قضاوت از آن وى است و نه برای آنهاست. 


و در کتاب کر و فز آمده: گفتند: على عليه السلام را می‌بينيم که بخشش و هدایای خلیفه اول را می‌پذیرد و بخشش ظالم را 


فقط ظالم می گیرد؟ در جواب می كوييم: دانیال نیز بخشش بخت نصر را قبول می کرد. 


و گفتند: درست است كه ابتدا على عليه السلام بيعت نکرد و سپس بيعت کرد به هر حال» کدام عمل وى درست بود و کدام 


یک اشتباه؟ در پاسخ می كوييم: اين امر از پیامبر صلی الله عليه و آله هم ثابت است که در حالتی مردم را دعوت کرد و در 
حالت دیگر از دعوت كردن آنها امتناع کرد» و در ابتدا نجنگید و سپس به جنگ با مشرکان پرداخت. 


و شخصی به سید مرتضی گفت: کدام خلیفه جنگید ولی کسی را اسير نکرد و چیزی را به غنیمت نگرفت؟ گفت: غلامی در 
روز كار ابوبکر مرتد شد و او را کشتند و ابوبکر به اموال او دست نزد. و مانند این داستان در روز گار عمر اتفاق افتاد که 
شخص مرتدی کشته شد و به اموال او توجهی نشد. و على عليه السلام مستور عجلی را به قتل رساند و به اموال او توجهی 
نکرد. يس کشتن به معنای به تصرف درآوردن اموال نیست. و شخصی به شريكك گفت: آيا اين سخن على به فرزندش حسین 
عليه السلام در جنگ جمل: پسرم پدرت آرزو م ىكند که سی سال قبل از اين مىمرد...» بر این دلالت دارد که امر مبهم و 
ناشناخته‌ای وجود دارد؟ شریک گفت: حقی آرزو نمی‌شود كه صاحب حق به خاطر آن به زحمت بیفتد و مریم در خصوص 


تین که دز آن شك لست کت [ای کاش؛ پیش از اين مرده بودم و یکسر فراموش شده بودم.) -. مریم / ۲۳ - 


و هنگامی که از امیرالممنین عليه السلام در خصوص دو کم گفته شد: نسبت به آنها شک کردی؟ فرمود: بهتر است كه من 
در دينم شک نكنم يا پیامبر اکرم؟ مگر خداوند به رسولش نمی‌فرماید: (بگو» اگر راست می گویید» کتابی از جانب خدا 
بیاورید که ازا ين دو هدایت کننده‌تر باشد تا پیرویش کنم.) - . المناقب» ابن شهر اشوب ۱: - ۳۷۶ و آبه از: القصص / ۴۹ - 
۲ 


* | تر جمه | 


«A» 


شی (۳: عَنْ شرلیمان بْن حال قال: قلت ابی عبد الله عليه السَلَامٌ: فول الاس لِعَلِيٌ علیه الم إِنْ كاد لَهُ عق ما مَنَعَهُ أن یقوع 


به ؟. قال: فقّال: 


2 


إن الله لم کلت هدا إلا اسان واحداً رَسُولَ الله صلی ال عَلیه وَ آله (۴) قال: 


ال فى سبل اله لا تک فک و عرّض الْمَؤْمنِينَ (۵)تلیس هذا إا لؤشول. و ال :لت أو مير إلى 
له (ع) َم یک وميل َه يوه عَلَى آفره (.. 


#*[تر جمه ]تفسیر عیاشی - . تفسیر عیاشی ۱: 0۲۶۱ حديث ۲۱۱ - : از سلمان بن خالد نقل است: به امام صادق عليه السلام 
گفتم: نظرت در خصوص اين سخن مردم درباره على عليه السلام چیست: اگر وی حقی داشت» يس جه چیزی وی را از 
گرفتن آن حق بازداشت؟ فرمود: خداوند فقط یک شخص را مكلف به چنین کاری کرد آنجا که می‌فرماید: یس در راه خدا 
پیکار کن. تو جر عهده‌دار شخص خود نیستی و مومنان را به مبارزه برانگیز.) - . النساء ۸ ۸۴ = 


يس اين امر فقط مختص پیامبر صلی الله عليه و آله است. و در خصوص دیگران می گوید: (مگر آنکه [هدفش] کناره گیری 


برای نبردی [مجدد] يا پیوستن به جمعی [دیگر از همرزمانش] باشد.) - . الانفال / ۱۶ - 
و در آن» جمعی که وی را در امرش یاری دهند وجود نداشت. 


* | تر جمه | 


بيان 


لعل المعنى أنه إذا كان مع وجود الجيش يجوز الفرار للتحيز إلى فئه أخرى أقوی» فيجوز ترك الجهاد مع عدم الفئه أصلا بطريق 
آولی و إن هذه الآيه تدلٌ على اشتراط الفئه التزاما. 


*:*| ترجمه |شايد معنا اين باشد كه در صورت وجود لشکر» جايز است که فرار كنى و به جماعت قوی تر ملحق شوی» يس در 


صورت عدم وجود جماعت در اصل» ترک جهاد به طريق اولى جايز است. و اين آيه بر لزوم وجود جماعت دلالت دارد. 


> 1 تر جمه 1 
»۴« 


شی (۸: عَنْ خریز» عَنْ بَْض اضحابه عَنْ آبی جَغفر له 


ص: ۴۴۹ 


.۲۳ مریم:‎ -١ 

۲- القصص: ۴۹. و إلى هنا نقل من المناقب لابن شهرآشوب ۱- ۲۷۱- ۲۷۶ و قد تعرضنا لغالب الفروق و ما آسقطه المصتف 
طاب ثراه. 

۳- تفسیر الفاق ۱- ۲۶۱ حدیث ۲۱۱. 

۴-فی الّفسیر: لا يكلف هذا الانسان إلا واحدا إلا رسول الله صلی الله علیه و آله. 

۵- النساء: ۸۴ 


۶ الأنفال: ۱۶. 


۷- و انظر البرهان ۳۹۸-۱ و ۷۰-۲ و بحار الأنوار ۳۴۰-۱۶ حديث ۲۹. 


۸- تفسیر العناشی ۱- ۳۰۳ برقم ۶۸ باختلاف يسير. 


السام قال زشول الله صَلَى الله عله و آله: و الى تَفْسِى بده لَه کین س تن من کان کم لو تغل بالغل و الْذّهِ ده سى 
ا طون طریقھم و لا تخطلکم سنه نی إِشْ رال (4۱ تم قَالَ أَبُو جشفر عليه الام قال موتری لِقَوْمِهِ يا قوم ادْخلُوا اض 
الْمَقّدّسَه اتی کب الله تکم 5 روا علیه-و كانُوا مئه لب فَمَانُوا: يا مُوسى إِنَّ فيها تما بارین و آن تذشلها عى 
جر تقو پخوجی نا لت تلاو ای بلق مایت نت هه برع رن وگب 
بوا (4۶ قال: و هُمَا ابْنُ َه (۵) فقالا- الوا علیهم اباب فاذا دوه إلى قَوْله: إلا هاُنا قاعَدُونَ (۶) قَالَ: فعصی سما 
لب ۵ و تم او باه و يُوَع بن ون و کالب بی ون لك فتاه الله این ققال: لا َس على الوم سین 
بیجن ee‏ د رشو الله صلی الله یه و آله ما مض َم يكن عَلَى اهر اله إل 
َل و الْحسَنٌ و الْحسَيْنُ و سَلْمَانُ و الا و أَبُو در فمکثوا أَْبعِينَ عى قَامَ عَلِيٌ فَقَائَلَ مَنْ ال .)٠١(‏ 


E 


ص: ۴۵۰ 


۱- مرت روایات الخاضه عن جمله مصادر عدّها شیخنا المجلسی قدّس سره فى بحاره ۲۸- ۶- ۱۰ عن كمال الدّین و تمام 
التعمه» و معانی الأخبار» و تفسیر الق و آمالی الشيخ المفید و غیرهاء و جاء عن طريق العامّه كما فى مسند أحمد بن حنبل ۴- 
۵ و غیره. و الكل فى موضوع فى متابعه اللاحق للشابق» فراجع. 

۲- المائده: ۲۰ ۲۲. 

۲ المائده: ۲۲ و ۲۳. 

۴ فى تفسير العناشی: ابن نون و الآخر کالب بن يافنًا .. 

فى المضانز و هما اثاعقة و هو الظاهر. 

۶ المائده: ۲۴. 

۷- فى المصدر: فعصی آربعون ألف .. 

۸-فی التفسير: ابن يافنّاء و فيه نسخه بدل: یوفنا. 

4- المائده: ۲۶. 

۰- جاءت الژوایه فى تفسیر البرهان ۱- ۴۵۶ و الضافی ۱- ۴۳۳ و فى أكثر من مکان من البحار. 


**[ترجمه ]تفسیر عياشى -. تفسیر عیاشی ۱: ۲۶۱) حديث ۲۱۱ - : از امام باقر عليه السلام نقل است: رسول خدا الله صلی الله 


بودند عمل خواهید کرد و هیچ از آن فرو نخواهید گذاشت. سپس امام باقر عليه السلام 


بازنگردید که زیانکار خواهید شد.] - . المانده / ۲۱- ۲۲ - و آنها در حالی که ششصد هزار نفر بودند» اين گونه به او پاسخ 
دادند: [ای موسی» در آنجا مردمی زورمندند و تا آنان از آنجا بیرون نروند» ما هرگز وارد آن نمی‌شویم. يس اگر از آنجا 
بیرون روند» ما وارد خواهیم شد. دو مرد از [زمره] کسانی که [از خدا] می‌ترسیدند و خدا به آنان نعمت داده بود.) - . المائده 


۲۳ / 


یکی از آن دو يوشع بن نون و دیگری کالب بن يوفناء پسرعموهای وی بودند» گفتند: [از آن دروازه بر ايشان [بتازید و] وارد 
شوید که اگر از آن درآمدید)» تا اين سخنشان: که ما همین جا می‌نشينيم] -. المائده / ۲۴ -» 

ششصد نفر عصیان کردند و هارون و دو فرزند پسرش و یوشع بن نون و کالب بن یوقنا در امان ماندند» و خداوند آنها را فاسق 
و نافرمان خواند. و فرمود: یس تو بر گروه نافرمان اندوه مخور.) -. المائده ۰-۲۶ 

و به این خاطر که عصان کردند. چهل سال سر گردان شدند...» و گواه دقیق عمل كردن آنان بر سنت بنی اسرائیل این است 
که هنگامی که رسول خدا صلی الله عليه و آله رحلت کرد فقط على و حسن و حسین و سلمان و مقداد و ابوذر به فرمان 
خداوند عمل می کردند و چهل سال صبر کردند تا اينكه على به خلافت رسید و با مخالفان خود مبارزه کرد. 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله: فمكثوا أربعين .. كذا فى النسخه التى عندناء و هو لا يوافق التاريخ» إذ هو عليه السلام قاتلهم بعد نحو من خمس و عشرين» 
و لعله من تحريف النشاخ» و کون الأربعين من الهجره و إِنّه أريد هنا انتهاء غزواته عليه السلام بعيد. 


و يحتمل أن يكون المراد نحوا من آربعین» أى مدّه مديده يقرب منهاء و يكفى هذا للمشابهه. 


* | ترجمه |«چهل سال صبر کردند» همین گونه در نسخه‌ای که در اختيار ماست» آمده است» و اين با تاريخ همخوانى ندارد؛ 
زيرا امام يس از بيست و ينج سال با آنها به مبارزه يرداخت و شايد اين امر ناشى از تحريف نويسنده باشد و اكر منظور جهل 
سال هجرت باشد و در اینجا منظور يابان جنگ‌هایش باشد. بغيك به نظر می‌آید. ممکن است منظور اين باشد: تقریبا چهل 


سال» یعنی فاصله زمانی نزدیک به آن» و این امر از باب مشابهت باشد. 


* | تر جمه | 


«f+» 


شی (۱): عن ابن تاه قال: کنث وَاقفاً 2 نع مر این یه الام بوم لجع فجاء جل کی وقف یبن یه َال يا ع 
الْمَؤْنِينَ! کبر الوم و كناد و هل الم و علناه و ص لى ام و صلینه فعلام تلهم ؟! قال: على عم اند لک اومز كم 
بتضهم على بتغض نهم من کلم الله و رت بَْضَهُمْ درجاب و آتناعیتی ابن مریم یناب ناه بزوح امس وَل شاه الله ما 
ال الِّينَ من بَعْدِهِمْ (1) من الّذِينَ من بَْدِهِم من بغ ما جاءَنهُم یناث و لکن الوا ملع مَنْ آمَنَ و مِنْهُمْ من کفرو أو 
شاء ال ما الوا و لک الله يَفْعَلُ ما رید (۳) قح لین اما و هم الَّذِينَ مروا فَقَالَ الوَخلُ: کفر الم و رب الکنبه ثم 
حمل ال حٌى یل رَحِمَه الله (۴).. 


| ترجمه |تفسیر عیاشی - . تفسیر عیاشی ۱: ۰۱۳۶ شماره: ۴۴۸ - : از ابن نباته نقل است: در جنگ جمل همراه امیرالمومنین 
عليه السلام بودم» مردی آمد و در مقابل ایشان ایستاد و گفت: ای امیرالممنین؛ قوم تکبیر گفتند و ما تکبیر گفتیم. آنها «لا اله 
الا الله» گفتند و ما «لا له الا الله گفتيم و آنها نماز خواندند و ما نیز نماز خواندیم» يس چرا با آنها می‌جنگیم؟ فرمود: بر اساس 
اين آیه: [برخی از آن پیامبران را بر برخى دیگر برتری بخشيدیم. از آنان کسی بود که خدا با او سخن كفت و درجات بعضی 
از آنان را بالا برد و به عیسی پسر مریم دلایل آشکار دادیم و او را به وسیله روح القدس تاييد کردیم و اگر خدا می‌خواست؛ 
کسانی که ر يس از آنان بودند» بعد از آن [همه همه] دلایل روشن که بر ایشان آمد. به کشتار یکدیگر نمی‌پرداختند.]» ما همان 
کسانی هستیم که بعد از آنهاييم» ژولی با هم اختلاف کردند» پس بعضی از آنان کسانی بودند که ایمان آوردند. و بعضی از 
آنان کسانی بودند که کفر ورزیدند و اگر خدا می‌خواست با یکدیگر جنگ نمی کردند» ولی خداوند آنچه را می‌خواهد 
انجام می‌دهد.] - . البقره / ۲۵۳ - ما همان کسانی هستیم که ایمان آوردیم و آنها کسانی هستند که کفر ورزیدند. آن مرد 


گفت: به يرورد كار کعبه س و گند» قوم کفر ورزیدند. . سپس بر قوم هجوم آورد و به مبارزه يرداخت ت تا اينكه كشته شد. 
* | تر جمه | 


«f1» 


ع 


شی (8): عن أبى جغفر علو السلمام: ما سا E‏ مر یی عله الهلا جين کب (ع یل ا ركب لم بقل َفَالَ: للّذى سبق 


فی عم الل أن یکو ترا لیر امین یه الم نیال و لیس مه كه الا لاه 5 هط فکیف يُقَاتِلُ؟ ألم دمع قَوْلَ الله 
عر قحل : يا ها الّذِينَ منوا إذا لیم الَذِينَ 


ص: ۴۵۱ 


۱- تفسیر العیاشق ۱- ۱۳۶ برقم ۴۴۸ باختلاف يسير. 

۲- البقره: ۲۵۳. 

۳ البقره: ۲۵۳. 

۴- و جاءت الژوایه فى تفسیر البرهان ۱- ۲۳۹ و تفسیر الضافی ۱- ۲۱۲ و غیرهما .. 


۵- تفسیر العناشی 7- ۵۱ برقم ۳۰ باختلاف يسير. 
۶-خ. ل: حینما رکب» کذا فى المصدر. 


کفروا ... إِلَى قَولِه: .. و بس الم یز (۱) فکیف يقال أمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ بو هَذَا؟. و الما هو بَزعیذ لیس مَعَهُ مُؤْمِنّ غیز 
ثلاثه رهط (۲). 


** | ترجمه ]تفسیر عیاشی - . تفسير عیاشی ۲: 22١‏ شماره ۳۰ -: 


از امام باقرعلیه السلام پرسیده شد: چرا پس از آن همه گناهانی که در حق اميرالمؤمنين مرتکب شدند. حضرت به جنگ 
نپرداخت؟ فرمود: به خاطر آنچه در علم خداوند مقدر بود که اتفاق بیفتد. برای اميرالمؤمنين عليه السلام که فقط سه نفر همراه 
وى بودند» اين امکان وجود نداشت که با آنها بجنگد. مگر اين آيه را نشنیده‌ای: (ای کسانی که ایمان آورده‌اید» هر كاه [در 


میدان نبرد] به کافران برخورد کردید.1 تا آنجا که می‌فرماید: [و جه بد سرانجامی است.1 -. الانفال / ١8‏ - 

پس چگونه امي رالمؤمنين عليه السلام يس از این» به جنگ بپردازد؟ که در آن زمان فقط سه نفر از مؤمنين همراه وی بودند. 
** | ترجمه | 

«f» 


فى (۳: عن راد الشححام قال: قلت لابى الحسَن عليه السَلام: 


i 


عق ان 


با ُونّ ما مت نع عَلِياً إن کان لَه > يَقُومَ بکقه؟. قَقَالَ: 


ال ره 


Ss‏ عه 
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| ترجمه | تفسير عياشى -. تفسير عياشى ۲: ١‏ شماره ۳۱ -: 


از زيد شام نقل است: به ابوالحسن عليه السلام گفتم: فدايت شوم» مخالفان می گویند: اگر على داراى حقى بود» جه جيزى 
وى را از گرفتن حقش بازداشت؟ فرمود: خداوند فقط ييامبر صلی الله عليه و آله را به اين كار مكلف كرده است. که می.. 


فرماید: زيس در راه خدا پیکار کن. جز عهده‌دار شخص خود نیستی 1 - . النساء / ۰-۸۴ 


و به دیگران می‌فرماید: [مگر آنکه [هدفش] کناره گیری برای نبرد [مجدد] یا پیوستن به جمعی [دیگر از همرزمانش باشد].] 
-.الانفال / ۱۶ - 


على صلوات الله عليه آن جماعت را نیافت و اگر جماعت پاری‌دهنده می‌یافت قطعا می‌جنگید. سپس فرمود: ای کاش جعفر و 


حمزه زنده بودند فقط دو نفر همراه من باقى ماند‌ند. 


| تر جمه | 


بيان 


أى لم يتركك القتال» أو يكون تفسير للفئه» و المراد بالرجلين: الضعيفان» عباس و عقيل» كما مز. 


** | ترجمه |«لو كان» در اين حديث برای تمنى است. با شرط است كه جواب آن محذوف است» کر زنده بو دید می ... 
جنگید؛ نا تفسیری برای گروه دیگر است. و منظور از آن دو نفری که همراه وی بودند» آنگونه که ذكر شد دو شخص 


* | تر جمه | 
دمع 


a 3‏ يلم هک از 0 ل يي 
أيه الت شي حك 119 اميت امير الْمُؤْمِنِينَ عليه الا 


ص: ۴۵۲ 


- الأنفال: ۱۵. 

لات وجاءت الدوابه عن هذا المصدر فى تفسیر البرهان ۶۹-۲ 

۳- تفسیر العیاشق ۲- ۵۱ برقم ۳۱ باختلاف قلیل. 

ع النّساء: ۸۴ 

۵- الأنفال: ۱۶. 

۶- و جاءت الژوایه کامله فى البرهان ۲- ۷۰ و تفسیر الضافی ۱- ۶۵۳ و غیرهما. 

۷- تفسیر العتّاشئ ۲- ۲۹۱ برقم .۶٩‏ 

۸- جاءت نسخه بدل فى (کک): ولدین ابن الحنفيه .. کذا. 

4- فى تفسیر العناشی: غمد الحسن عليه السّلام ..» و فى تفسیر البرهان: عمل و ذکر ما فى العیاشی نسخه. 
۰- فى المصدر و البرهان: حين» و هو الظاهر. 


و یلها لی مُعاوية» و مُحَمَدُ بل عَلِّ مین ألْفَ سیف اه َو حطر لبهم حطيرة 0 را خرجوا مها نی بمو نوا جهیعاه و 


2 


خرج الحم ن صرلی الله عليه و آله خرض نَفْسَهُ علی له فى سیعین رجلاه من احق بدمه ما۶ نَحنٌ و ال ا 
7۳ لس و الْمَنْضُورٌ و قد قال اللهُ: و من قتل مَظلوماً ققد جتنا لوه شرلطاناً (۷) تحن أولیاء الت ين بن عل علبي 
الغلا و على دنه ا 


** | ترجمه |تفسير عیاشی - . تفسیر عیاشی ۲: ۰۲٩۱‏ شماره ۶۹ -: 


از خمران روایت شده است که به امام محمد باقر عليه السلام عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! فرزندان حسن عليه السلام 
معتقدند قائم از ميان آنها خواهد بود و آنها صاحب امر خواهند بود و فرزندان ابن حنفیه نيز همین عقيده را دارند. فرمود: 
خداوند عمویم حسن عليه السلام را رحمت كند! وقتی امير المؤمنين عليه السلام زخمی شد. او چهل هزار شمشیر را غلاف 
کرد و خلافت را به معاویه تسلیم کرد و محمد بن على عليه السلام هفتاد هزار جنگجو داشت که اگر دستور نبرد می گرفتند. 
وارد میدان می شدند و تا سرحدٌ مرگ می جنگیدند. اين در حالی بود كه حسین عليه السلام همراه هفتاد نفر خروج کرد و در 
راه خدا جان خود را از دست داد؛ جه کسی بیشتر از ما به گرفتن انتقام خون او سزاوارتر است؟ به خدا س و گند که ما صاحب 
الامر هستیم و قائم از ميان ما است و س ماح و منصور از ميان ماست و خداوند فرموده است: ومن فيل مَظلومًا فد علا وله 
شْلطائا» [و هر کس مظلوم کشته شود به سرپرست وی قدرتی دادهايم.) - . الاسراء / ۳۳ - ما 


اولیا و ولي دم حسين بن على عليه السلام هستیم و بر دين او هستیم. 
> | ترجمه ] 
«Ff»‏ 


قب (۴): کاب أبى عو الله مُحمّد بْنِ السَرّاج» عن الب صلی الل علیه و آله فى خبر: مَنْ ظلم علا مجلیتی هدا کمن جحد 
وی و تیوه من کان قتلی. 


عِمْرَانُ ن ححص ین - - فى عبر - أله ا5 لب لی ال عليه و آله عَلِيَا ال مره یا سول ال ما عَلِيٌ لما به. 


- 
2 


Ei 


۵3 
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e ل‎ 


تاریخ بَغْدَادَ (۶) و كتَابٌ ابراهیم يع ال 00: رَوَى عَمْرُو بْنُ ولد الکرابییت يُ باشاده عَنْ آبی اذریس عَنْ عَلِيٌ عله اعلام ال 


هد ال ال صلی له یه و آله اد اله متفر بکک. 


وق مایت هان كال صلی الله علیه و آله بیط :ان له فد بک قاضبز لَِدْرهَا. 


السَيِفَ لذو 


ی 


7 


الغاوث 35 الد ین قال ا ف الله علدو آله: با علغ! الک اق بغودی کذا .. و کذا. فالا سول الا 


۱ 


شْفرتین و ما أنَا 


ص: ۴۵۳ 


.. فى تفسیر العّاشی: لو خطر علیهم خطر‎ -١ 

الم را 

۳- و نقله فى تفسیر البرهان ۲- ۴۱۹ مع اختلاف. 

کات اند قهر آ شوب ۲۱۵-۳ فا تفن الهو شاه 

۵- الکلمه مشوّشه فى مطبوع البحا و آثبتنا ما فى المناقب. 

۶- تاريخ بغداد ۱۱- ۲۱۶ حدیث .۵٩۲۸‏ 

۷- الغارات ۲- ۴۸۶ و انظر كنز العمّال ۱۱- ۶۱۸ حديث ۳۲۹۹۷ و مستد رک الحاکم ۳- ۱۴۲. 


بقل (1 و ا .ال صَلّى الله َه و آله: فاضب با عل. ال علخ: اضر با رشول الله (۷) 
* | ترجمه |المناقب بح المناقب» ابن شهر اشوب ۳: 1۶ کے 


من و نبوت پیامبران قبل از من را نكار كرده باشد. 


خداء بيمارى على او را می کشد. رسول الله فرمود: نه» قسم به کسی كه نفس من در اختيار اوست» على از دنيا نخواهد رفت تا 


اينكه لبريز از خشم شود و در حق وى بسيار خيانت شود و ييوسته صبر پيشه می كند. 

تاريخ بغداد - . تاريخ بغداد١١:‏ ۲۱۶» حديث ۵۹۲۸ - 

و كتاب ابراهيم ثقفى - . الغارات ۲: ۴۸۶ - : 

از امام على عليه السلام روايت شده است: پیامبر صلی الله عليه و آله به من كفت كه امت در حق من خيانت خواهند كرد . 


و در حديث سلمان آمده كه پیامبر صلی الله عليه و آله به اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: امت به تو خيانت می کند» تو در برابر 


خيانت امت صبر بيشه كن. 


آمد. على عليه السلام گفت: ای رسول الله» شمشير من داراى دو لبه برنده است و من انسان تنبل و ذليلى نيستم. ييامبر صلی الله 


* | ترجمه | 


«F۵» 


قال الب ص مى 
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قب (۳ ان شِيرَوَيْهِ فى الْفِوْدَْس (۶) عَنْ وغب بْن صیفی له و رَوَى َير عَنْ زید بن رقم الا 
آله: أن أكَاتِلُ علی التثريل و عَلِيٌ ال علی لول ۲ 

و معا يمكن أن يستدلٌ بالق رآن (۶) قوله تعالی: و انم الْمَؤْمنِينَ اقُوا أضوا بَنَهُما إن بعت |خداشما عَلَى ال ری 
فَقَاتَلُوا الى تبفی ع ّى فى ء إلى أَفر الله لاك و الباغى من خرج على الامام» فافترض قتال أهل البغى كما افترض قتال 
المش کین و أمّرا اسم الإيمان عليهم فکقوله: يا أَيّهَا لین منوا وا بالل و شوله (۸) .. أى الذين أظهروا الإيمان بألسنتهم 
آمنوا بقلوبكم. 


و قیل لرَئْن دی عَلَِهِ الصَلَامُ: إِنّ ج دك كان يَقُولٌ: إِخْوَاننا بَعَوْا عَليَنَا. فَمَالَ: أ ما تفر کتات الله: و إلى عاد أخاهُم هُوداً )٩(‏ 
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هم مِْلهُمْ أَنْجَاهُ الله و الذین مَعَهُ و آهلک عاداً بالرّيح الَْقيم و ق ثبت أنه تَرَلَ فيه: يا ها الذِينَ آمَنُوا مَنْ يد 
ب ال (علق. 


ص: ۴۵۴ 


-١‏ فى المناقب: بالقتل. 

۲- إلى هنا بنصه فى المناقب. و انظر: كنز العمّال ۱۱- ۶۱۳ حديث ۳۲۹۶۸ باب فضائل علي عليه الشلام و ما بعده من الروایات. 
۳ المناقب لاین طهر اشرب ۳- ۲۱۸- ۲۱۹ باختلاف بسیر. 

۴- الفردوس ۴۶-۱ حديث ۱۱۵ باب ذکر آخبار جاءت عن الب (صلی الله عليه و آله) فى مناقبه (طبعه آخری ۷۹-۱ حديث 
۸ 

۵-فی المناقب: ضیفی. 

۶- فى المصدر: من القرآن و ذکرها فى حاشیه (ک) على آنه نسخه بدل. 

۷- الحجرات: 4. 

۸- النساء: ۱۳۶. 

9- الأعراف: ۶۵. 

۰- المائده: ۵۴. 


و فی یت ایغ بن انه ال رَجَلَ لمیر الْمَؤْمِنِينَ عَلَيهِ الصَلَاممَوْلَء الوم الَِّينَ نات الدّعْوَهُ وَاحِدَهٌ و لول وَاجِدٌَ و 
له واحنة (4۱ و الخ واج فم () نم میهم؟. قال مهم ما ام له فى کنابه: تلك الؤشل فَضَلنا بَْضَهُْ على بَغض 
مهم من کلم الله و رم بض هم رجات و آئینا عي ی ابن عزیم یناب و یناه پذوح دس و و شاء له ما ال الَّذِينَ من 
دهم من بَعْدٍ ما جاه ایا و لکن الوا نع مَنْ آعن و مهم من کر © تلا وم یلا كنا نحن (۴) أَْلَى بالل 
و بل و پالکتاب و بالْحق.. 


الْعَاقرَئنَ علیهعا السَلَام فى قَوْله: ما ذهب بک فان مهم مُتتَقِمُونَ (۵) را مُحَمدا وفك إلى لد 


وي .و 


دیته فان راد وک مِنْهَا (۶) و 


۳7 


مُنْتَقَمُونَ مِنْهُمْ بعل .. 


آورده النطنزی (۷) فى الخصائص» و الصفوانی فى الاحن و المحن عن السدّى و الکلبی و عطاء و ابن عباس و الأعمش و جابر 


ان جرح عَنْ مجاهت عن ابن باس و عَنْ م بن کی ؛ عَنْ َو یر و عن جابر بن عبد الل نصا ری أَنّهُمْ رَوَؤا دک 


(۸) عَلَى اي و اجتماع أن ال صلی الله یه و آله خطب فى حه لداع ال شم الْعَمَالِقَهَ فى کنیبه. 


فقال له جَبِرَئيل عليه السَّلامُ: او عَلُِ بْنْ أبى طالب علیّه السّلامٌ. 
و فی رِوَايَهِ جابر و ابن عبّاس: آنا کم : وغو بَعْدِى کفارا يَضْرِبٌ 


ص: ۴۵۵ 


اط فى ری عل کل واتخدة: 

۲-فی (ک): فيم 3 

۳- البقره: ۲۵۳. 

۴- لا توجد: نحن فى المصدر. 

۵- ار خرف: ۴۱. 

۶- فى طبعتی البحار: ما و ما ثبت جاء فى المصدر. 

۷- فى (س): النظیری» و فى (كك) النطیزی. 

۸- فى المناقب: بل رووا ذلک» و لا توجد ذلک فى (ک)؛ و هو الظاهر. 


ص 2 بر 


بغ کم رقاب بتغضء أمَا و اللو ين عم دک یی (1) فی کی قارب ومجوهكم فبا بالگيفِ ۶ 4 ۵ غير ین له 
شالتفت ثم آقبل علینا فقال: أذ عل ََلَ: اقا بل پک فا مغ متشون (0 بل : ن أبى طالب عليه الا ( نم أله فل 
رب اما تریئی ما یعون (۴) .. إِلَى قوّله: فى ا رل کیک بای اوی ایک (۶ بت قرع بن ابی 
طالب عليه الملا اک علی صدراط مُشتقیم (۷) و إِنَّ عل اه الم للم المَاعَهِ (۸) لَك و لک و وف تشون )٩(‏ عَنْ 


و ححزب بْنٍ أبى او ال عَنْ 2 عُمَرَ بن لطاب عن ال حرلی الله َيه و ۲ آله قال: لا ترلت: و 


4 اھ علو 


مُمْتَقَمُونَ )٠١(‏ قال: و بعلق (۱۱) ابن آبی طالب تم قَالَ: بلک دی جبرئیل. 


ا 


* | ترجمه |المناقب - . المناقب» ابن شهر اشوب ۳: ۲۱۹-۲۱۸ -: 
ابن شيرويه در كتاب الفردوس و دیگران -. الفرودس ۱: ۴۶) حديث ۱۱۵ - 


و از جمله آیاتی که می‌توان به آن استدلال کرد: اين آيه است که می‌فرماید: زو اگر دو طایفه از مومنان با هم بجنگند. ميان 
آن دو را اصلاح دهید و اگر [باز] یکی از آن دو بر دیگری تعدی کرد با آن [طایفه‌ای] که تعدی می کند بجنگید تا به فرمان 
خدا باز گردند) -. الحجرات /۹ -۰ 


تعدی کننده کسی است که عليه امام بجنگد» پس جنگ با تعدی کنند گان» مانند جنگ با مش ركان واجب شده است و اما در 
خصوص نام ایمان بر آنهاء از قبیل اين آيه است: (ای کسانی که ایمان آورده‌اید به خدا و پیامبرش ایمان بياوريد.) - . النساء 
/ - یعنی ای کسانی که به زبانهایتان ايمان آورده‌اید» با قلب‌هایتان ایمان آورید. 


که می‌فرماید: و به سوی عاده برادرشان هود را [فرستادیم].1 -. الاعراف / ۶۵ - » يس اينان مثل آنان هستند. خداوند هود 
پیامبر و همراهان وی را نجات داد و عاد را با باد عقیم نابود ساخت و ابت شد كه اين آيه درباره وی نازل شده است: (ای 


کسانی كه ایمان آورده‌اید» هر كس از شما از دين خود بازمی گردد...) -. المائده / ۰-۵۴ 
تا پایان آيه. 


و در روایت اصبغ بن نباته آمده است: مردی به امیرالممنین عليه السلام گفت: آن قومی که با آنها می‌جنگیم. ما و آنها یک 
دعوت و یک پیامبر و یک نماز و یک حج داریم پس آنها را جه بنامیم؟ فرمود: آنها را با همان نام كه خداوند در قرآن آنها 
را نامیده است بنامید: [برخی از آن پیامبران را بر برخى دیگر برتری بخشيديم. از آنان کسی بود که خدا با او سخن كفت و 
درجات بعضی از آنان را بالا برد و به عیسی پسر مریم دلایل آشکار داده‌ايم» و او را به وسیله روح القدس تاييد کردیم و اگر 
خدا می‌خواست» کسانی که پس از آنان بودند بعد از آن [همه] دلایل روشن که برایشان آمد. به کشتار یکدیگر نمی 


پرداختند» ولی با هم اختلاف کردند. يس بعضی از آنان کسانی بودند که ایمان آوردند» و بعضی از آنان کسانی بودند که 


کفر ورزیدند.) -. البقره - و چون اختلاف درگرفت. ما نسبت به خداوند و پیامبر و قرآن و حق» شایسته‌تر بودیم. 


امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام درباره اين آیه: ريس اگر ما تو را ببريم» قطعا از آنان انتقام م ىكشيم.] - . 


الز خرف /۴۱ -۰ 


می‌فرمایند: يعنى ای محمد» اگر تو را از مکه به مدینه ببریم» ما تو را به آن باز می گردانیم» و به وسیله على از آنها انتقام می... 
گیریم... اين حدیث را نطنزى در الخصائص آورده. و صفوانی در الابحن و المحن از السدّى و کلبی و عطاء و ابن عباس و 


اعمش و جابر بن عبدالله انصاری نقل می کند که اين آيه درباره امام على عليه السلام نازل شده است. 


ابن جریح نيز اين روایت را با سند نقل می کند و راویان آن متفق القول هستند که پیامبر صلی الله عليه و آله در حجه الوداع 
خطبه خواند و فرمود: با لشکری سواره نظام تنومندان را خواهم کشت. جبرئیل به او گفت: يا على بن ابی طالب. و در روایت 
جابر و ابن عباس آمده: و شما را مىبينم که بعد از من کافر باز می گردید و كردن همدیگر را می‌زنید؛ به خدا سو گند» اگر 
اين کار را بکنید» مرا در لشکری خواهید دید که شما را با شمشیر می‌زنم - و انگار از يشت به او علامت داده شد - پس 
بركشت و سپس رو به ما کرد و فرمود: يا علی» و اين آيه نازل شد: [پس اگر ما تو را ببریم» قطعا از آنان انتقام می کشیم] به 
وسیله على بن ابی طالب عليه السلام» سپس اين آيه نازل شد: [بگو: پرورد كاراء اگر آنچه را که [از عذاب] به آنان وعده داده 
شده است به من نشان دهی) تا اينجا كه مىفرمايد: [شیوه‌ای نیکو) - .المومنون /۹۶-۹۳ -۰ سپس اين آيه نازل شد: ريس 
به آنچه به سوی تو وحی شده است. چنگ در زن]» از ولایت اميرالمؤمنين عليه السلام که تو بر راهى راست قرار داری]» و 


على يرجم و نشانه قيامت است [و تو و قومت به زودی پرسیده می‌شوید) -. الزخرف / ۴۴-۴۳ -) 
در مورد محبت على عليه السلام. 

و ابوحرب بن ابی اسود الدؤلى مانند آن را نقل می کند. 

**[ترجمه] 


بيان 


قوله عليه السلام: و ان علا لعلم الساعه فى القرآن: و اه لَذِكرٌ لَك (۱۲) و لعلّه عليه السلام فشر الذكر بعلم الساعه فَإنّهِ الاب 


الذى هو من أشراط الساعه. 


ص: ۴۵۶ 


-١‏ فى (كك): لتعرفنی. 
؟- فى (ک): فكأنّها. 


* ال خرف: ۴۱. 

.٩۳ المومنون:‎ ۴ 

۵- المومنون: ۹۶. 

۶ الرخرف: ۴۳. 

۷- ار خرف: ۴۴. 

۸- فى (کث): للشاعه» و لم یتعزض لها فى بیانه قاس سرّه 1 

4- الرخرف: ۴۴. 

۰- ال خرف: ۴۱. 

١‏ جاءت نسخه استظهرها کاتبها على کلمه (بعلی) أىٌّ بعلی» فى (ک). 
۲ الزخرف: ۴۴. 


**[ترجمه ]و منظور از «علی يرجم قيامت است» در قر آن آمده: او برای شما تذ کره است...1 - . الز خرف / ۴۴ - 
که شاید آن را به يرجم و نشانه قيامت تفسیر کرده باشد» زیرا وی آن جنبنده‌ای است که از شرط‌های قیامت است. 
** | تر جمه ]| 

«f%» 


فض (0: الى : ين ِن خمد مدق عن سین بن عبد له اآبکری عَنْ عبد الله : بن هسام عن الک عَنْ تشون بن مُضكب 
مکی () بمكة قَالَ : کا عند أَبى الاس إن تابو امکی جرا يك أل الوك کون ؤه الحلفية و نکاح آمیر 


۳9 


2 


الْمؤْمِنِينَ عَلیه السَلَام لها فقال: آخبرنی عَمِدُ اللّهِ : ِن اير الح ب ين ۳ قالَ: نی أن الباقر مد : علي هما العام ان 
کات جالساً کات یوم إذ عاءة رجلمان» فقا ترا را ج جغفرا أ نت لقال إن أمير E‏ 
00000 فقَالا-له: هله حوله الْحَفيَهُتكححها ین سهم و لَه یام علی أفرم مذ عیاتهم ۾ (0)؟!. فَقَالَ الباقد علیه 
صَلَامٌ: مَنْ فب | تأتينى بتجابر بن عفد اله و کان مخيجوبا مذ کف ب وه قحم و و تج على الماقر عليه العام فو عليه ( و 
اله ل وري شلا ل يا جابزا عندی رَجُلََانِ د كرا أن ا و اقام من تََدََّ عليه لها ما اجه فی 
لک ماما گرا[ عدیت له 4 یکی جابز تی اخم لث له بالذّمُوع. كم قال و ال نا وب - قد یت أَنْ 
ال SEE‏ 


ويره من قبل خالد : بن الولید- و بيهم جَاريَةٌ مُرَاهِفَة- وا 


2 
2 


FAV ص:‎ 


۱- کتاب الفضائل لأبى الفضل شاذان بن جبرئیل القمی و عبر عنه العلامه المجلسی ب: الروضه: 

۲- جاء الشند فى المصدر هکذا: حدّثنا آبو عبد الله الحسین بن أحمد المدائتی قال: حدّثنى عبد الله بن هاشم عن الکلبق» قال: 
آخبرنی ميمون بن صعب المكى .. 

۳- فى الفضائل: أبو الحسن عبد الله بن أبى الخير الحسینن. 

۴- فى المصدر: لا توجد قال» و فى (کک): كناء و هو غلط ظاهرا. 

ه- فى المصدر: و قبل هديتهم و لم يخالفهم عن أمرهم مدّه حياتهم. 

۶- لا توجد: فردٌ عليه» فى المصدر. 

۷- فى الفضائل: فسألهما الحجه فى ذلک. فذكروا له خوله. 

۸- فى المصدر: بعد قتل مالك .. و هو الصحيح. 


خلت الْمسجد قالث: أَيّهَا الَّاسٌ! ما فعل مُحَمّدٌ صلی الله عليه و آله؟ قَالُوا: 

قبض. قالث: هَل لَه بيه فقَصد‌ها ۲۵۱۱ قالوا: نعم هَذِه نرب وَ به (. ادت و قَالَتْ: السام علیکه ا ول الله- صَلَى | له عليه 
و آله أمهدٌ الك تدمع صوبی (ع و تشیو على رد جوابىء وا 0 شا ين که و تحن تشد أت إل | إلا الله و أك 
مدا زشول اله ثم لمث فوب إلا ان من المهچرین شما لحه و لو یز و رعا لیا له (۵) تَوْييِهِمَا. فَقَالتْ: 
ا بالکم- یا اور الآغراب- ؟ یوت ۶ علالکم و َكون عابل بر کم؟. قبل لا عفن لیوا نوم ول کی 


(/0؟ قَقَالَ لها الرَجَلَانِ ان طرعا ها إن اون () فى تمنک. قَقَالَتْ: مت بالله و بمَحمّد رَسُولٍ الله صَلَى اللهُ عّه و 


E NR E‏ یله ی ؟ واف 


ص: ۴۵۸ 


اک كلا وق النصدي تقصد و هو الطاض: 

۲- لا توجد: بتئته» فى المصدر. 

۳- فى الفضائل: .. أشهد أن لا له ال الله و أشهد آنک عبده و رسوله» و آنک تسمع كلامى .. 

۴- فى (كك): و انا. 

۵- فى مطبوع البحار: عليهماء و هو غلط و العباره فى المصدر بتقديم و تأخین و لعلها نقلت بالمعنى. 

۶- فى المصدر: تصونون. 

۷- فى الفضائل: فقالا- لها: لمخالفتكم الله و رسوله حتی قلتم: انا نزكى و لا نصلی أو نصلی فلا نز کی و هنا سقط جاء فى 
المصدر: فقالت لهما: و الله ما قالها أحد من بنى حنیفه و انا نضرب صبیاننا على الم لاه من التّسع» و على الصيام من التدبع» و 
نا لنخرج الرّكاه من حيث يبقى فى جمادى الآخره عشره أيَام و يوصى مريضنا بها لوصیه» و اللّه- يا قوم- ما نكثنا و لا غيرنا و 
لا بدلنا حّی تقتلوا رجالنا و تستوا حريمناء فإن كنت- يا أبا بكر- بحق فما بال على لم يكن سبقكك عليناء و إن كان راضيا 
بولايتكك فلم لا ترترله إلينا يقبض الرّكاه ما و يسلّمها إليک» و الله ما رضى و لا يرضىء قتلت الجال و نهبت الأموال و قطعت 
الأرحام فلا نجتمع معكك فى الدّنیا و لا فى الآخره» افعل ما أنت فاعله .. فضخ النّاس. 

۸- فى المصدر: لمغالون. 

9- فى الفضائل: و يأخذنى. 


سی ء قَالَتْ لی عِنْدَ ولادتی؟ و ما له ای بینی و بیتها؟ و ابقر )١(‏ بَطَنِى بی يذهب نی و بطالب بدمی. فَقَالُوا ها 
اذْكرى رو ک ی رها لک (۲). 


2 


فَقَالَتْ: الذی يَمُلكنى هُوَ اع الوا وى فا فاد طلکه و اد تَوَْيهم ا و جلسواء فدخل یر التؤمنيق علب الا و فال: ما 
کردا رجف فی جد رشول الله ری الله عليه و آله؟ الوا أمير امین امرأة یه رمث e‏ 
ال نی الا الت و ی و ی ال بى يَلكيى. فقال مر امین عليه الم ما ات باطا؛ 
تملكوما. ققَالوا دی تن بعلم (عى ا ما علمت أن اه رل کی وا وب 
القعداء قبل القطقث من تد فقال مير انين عليه اللّام: آخبزا بير اغتراض منکن ۲6۵ قالوا: تعم. ال علیه الَلام: با 
نيه عا أخيني و دی تقاث: ‏ فد نت انها المچتری ود أْصْححابه؟ فان 


۷۰ 


EN 


نا لی بْنّ أبى طالب. فَقَالَتُْ: لعلک ال الى تَصَمَهُ نا ر شول الله صلی الله یه و آله فى صبیکه ؤم المع بغدير حم عم 
ِلئّاس؟. قَقَالَ: أنَا دک الرجل. 


تا من جک نهب و مِنْ شوک أت ينا 400 لأ رجالا الوا لا تلم ص دَقَاتِ 
صلی الله عليه و آله یا و فيكم علم 


ای المضدية و إلا فان ملکنی آحد و لم یخبرنی بذلک بقرت .. 

۲- فی الفضائل: آبدی رژیاک الى رأت امک و هی حامل بكك حت نبدی لک العباره بالوؤيا .. 

۳- فى المصدر: حرمت نفسها .. 

۴- فى المصدر: ما فینا من یعلم الغیب. 

ه- فى الفضائل: ما ادّعت باطلا» أخبرها املکها ر بغیر اعتراض .. و وضع رمز الرّیاده فى (س) علی:منکم قالوا نعم 
۶- لا توجد فى (س): يا حنفیه» و فى المصدر: يا حنفیه. 

۷- فى المصدر: من أجلكك آصبنا و من نحوک آوتینا. 


عم (۱) من خَير. ٿم قال: يا تفه 4ا ّم تحمل بک امک فی رَمَانِ قخط قىد معت الا قطرهاء و الا رون فاتهاء و غازت 
ER‏ حت ا 


مارک فلا كانّ بغ : تترعه أَشْهْرِرَأتْ فی مایا کان بنذ وضعث بک (4۳ و أا قّول: نک عترل مسوم فى ران عبر 


م هماع 


أ الب ائم كانت ترد الْموعی فا جد شین و کانث نک ول دي اک دل توق فى رمان یر 


2 


2 ولدا 


50 وم ع 


ا کو کک تمولین: ا لي ا ل ل اذلف عه 
کون له (۴) عِرَا فَقَالَتْ: صدفت. فقال عليه اسلا نه کذلکک و به (۵) أخبر ا ق ا 
فقالك: مرا العامة ای تينى و من أمّى؟ . فَقَالَ لَهَا: لَمَا وض عَم کتبث کنلامک و الدّوْ یا فی لوح ین ناس و أَوْدَعَيْهُ عة الاب 
ا کان بد حوی عرص ته علیک فرت به لها کان بغ بت نين عرضه علیکک (+) فقوت به نع جمعث ب كك و بَئْنَ 
لح و قَالَتْ لَك: 


ا بيه إذا رل بت اعد تکم سا فک إَِدِمَائِكمء و نامب 0 ا الكوروواة ازا E‏ قو خی لح مكار 
الجتهمدى أن لا یلک ک من الجماعه إلا من برک (۷ الوا و با فى ًا لوح REE‏ ...يا ی امین (علیه 
السلام» تم قَالَتْ: EI‏ هو فى عَقِيصَ تک فَعلْدَ لک دفْعت عت اللّوْح ای امير الْمؤْمِِينَ عَلِّ بن آبی طالب لی 
لام (۸) فَمَلَكهًا 


ص: ۴۳۶۰ 


-١‏ فى الفضائل: و إن الله تعالى يؤتى كل نفس ما أتت 
۲-فی (س): رضعت بككء و فى المصدر: كأنْ وضعتكك. 

۳- فى الفضائل: نشوت نشوا صالحا .. 

۴- فى المصدر: لبنى حنيفه. 

ه- فى المصدر: صدّقت فإنّه کذلک. فقال: و به .. 

۶- فی الفضائل: فلمًا كانت ثمان سنين عرضت عليكك .. 

/ا- فى (كك) جاءت نسخه بدل: من یخب ر ک» كذا جاءت فى المصدر. 

۸- هنا سقط جاء فى الفضائل هكذا: ثم قالت: يا معاشر الّاس! اشهدوا آنی قد جعلت نفسى له عبده» فقال عليه الشلام: بل قولى 
زوجهء فقالت: اشهدوا أن قد زوجت نفسى- كما أمرنى- بعلق عليه ال لام. فقال عليه الّلام: قد قبلتكك زوجه فماج النّاسء 
فقال جابر .. 


الك بكرا 


** | تر جمه |الفضائل کڪ الفضائل. ابن شاذان قمى: ۱۰۱-9 -: 


از میمون بن مصعب مکی در مکه نقل است: نزد ابوالعباس بن سابور مکی نشسته بودیم و حدیث اهل ردّه را نقل کرده» و 
خوله حنفیه و ازدواج امیرالمومنین عليه السلام با وى را ذکر کردیم. ابوالعباس گفت: عبدالّه بن خير حسینی برای من نقل كرد: 
از امام باقر عليه السلام به من رسیده است: یک روز نشسته بود که دو مرد نزد وی آمدند و گفتند: ای اباجعفر تو مگر نگفتی 
اسیران آنها بود» ازدواج کرد و در دوران زندگی بر سر حق خود با آنها مخالفت نکرد؟ امام باقر عليه السلام فرمود: جه کسی 
جابر بن عبدالله را نزد من می آورد؟ - و جابر خانه نشین و نابینا شده بود - يس آمد و بر امام باقر عليه السلام سلام کرد. امام 
جواب سلام او را داد و او را در كنار خود نشاند و به او گفت: ای جابر دو نفر پیش من هستند و می گویند که امیرالمومنین 
ار ا ا ل ا د ل يس جابر 
ل و 0 
ابوبکر نشسته بودم در حالی که بنی حنیفه بعد از قتل مالک بن نويره از طرف خالد , بن الولید اسير شده بودند. . در جمع آن 
اسیران؛ کنیزی جوان بود و هنگامی که وارد مسجد شد. گفت: ای مردم محمد صلی الله عليه و آله جه شده است؟ گفتند: 
وفات کرد. گفت: آيا او جایگاهی دارد که پیش او بروند؟ گفتند: آری» اين آرامگاه وی و جایگاه او است. صدا زد و گفت: 
السلام علیکک يا رسول الله» من شهادت می‌دهم که تو صدای مرا می‌شنوی و می‌توانی جواب مرا بدهی» و ما بعد از تو اسیر 
شدیم و ما شهادت می‌دهیم که «لا اله الا الله و محمد رسول خدا است. 


سپس نشست و دو نفر از مهاجرین که طلحه و زبير بودند به سمت او خیز برداشتند و لباسهای خود را ر بر او افکندند. به آنها 
گفت: ای گروه اعراب» شما را چه شده است. زنان عويش را پنهان می‌دارید و زنان دیگران را هتکک حرست می‌کنید؟ به او 


گفته شد: زیرا شما گفتید که نماز نمی‌خوانیم و روزه نمی كيريم و ز کات نمی‌دهیم؟ 


آن دو مردی که لباس‌های خود را بر وی افکندند گفتند: ما به تو مزد زیادی می‌دهیم. گفت: قسم به خداوند و به محمد 
رسول الله» کسی مالک من می‌شود و مرا كنيز خود می کند که به من بگوید که مادرم آن زمان که مرا در شکم داشت؛ جه 
خوابی دیده بود؟ و هنگام تولدم» جه چیزی به من گفت؟ و جه نشانه‌ای ميان من و او وجود دارد؟ و گرنه با دستان خودم 
شکم خودم را پاره می كنم و ارزش مادی من از بين می‌رود و از من خوانخواهی می‌شود. به او گفتند: خوابت را تعریف كن 
تا تعبیر آن را به تو بگوييم. گفت: آن كس که مالک من است» نسبت به خواب از من داناتر است. يس طلحه و زبير» لباسهای 


خود را برداشتند و نشستند. 


امي رالمؤمنين عليه السلام داخل شد و فرمود: عامل اين اصسظ ات کر سا خنست ۱ کت ای امیرالمژمنین» زنی حنفی که 
خود را بر مسلمانان حرام كردانيده» می گوید: کسی كه خواب مادرم» آن كاه كه من در شمكش بودم را برايم تعريف كندء 


مالک من می‌شود. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آنچه را ادعا م ىكند دروغ نیست» خواب را به او بگویید. مالک وی می.. 
شوید. گفتند: ای اباالحسن» هیچ یک از ما از اين امر خبر ندارد» مگر نمی‌دانی که پسرعمویت» رسول خدا صلی الله عليه و آله 
حضرت فرمود: ای حنفيه به تو می گویم» آيا مالکت می‌شوم؟ گفت: تو کیستی که از ميان دیگران با شهامت‌تر هستی؟ 
در عيد غدير خمء او را به عنوان علم و راهنما برای مردم تعيين کرد؟ فرمود: آری» من همان شخص هستم. گفت: ما به خاطر 
کسی می كنيم که محمد او را برای ما و شما علم و راهنما تعيين کرده است. امیرالمژمنین عليه السلام فرمود: اجر شما محفوظ 


است. هر کس. هر عمل خیری که انجام دهد» خداوند پاداش او را به طور کامل به او می‌دهد. 


سپس فرمود: ای حنفیه» آيا اين گونه نبود که مادرت در زمان خشکسالی تو را در شکم داشت. آن كاه که آسمان از باریدن 
و زمين از سبزه دادن امتناع داشت» و چشمه‌ها و رودها ناپدید شدند. تا جایی که چهارپایان به چرا می‌رفتند و چیزی بيدا 
نمی کردند» و مادرت به تو می گفت: تو نوزادی شوم در زمانی نحس هستیء و هنگامی که نه ماه گذشت. به خواب دید که 
تو را زائيده است و به تو می گوید: تو نوزادی شوم در زمانی نحس هستی و انگار تو می گفتی: مادر» مرا به فال بد نگیر» من 
نوزاد میمون هستم و تربیت نیکی می‌یابم و آقایی مالک من می‌شود و فرزندی از وی به دنیا می آورم که برای حنفیه افتخار 
خواهد بود؟ گفت: راست گفتی. حضرت فرمود: آری اين چنین خواهد بود و پسرعمویم رسول خدا صلی الله عليه و آله مرا از 
اين امر مطلع کرد. گفت: نشانه‌ای که بين من و مادرم وجود دارد چیست؟ فرمود: هنگامی که تو را به دنیا آورد» سخنان تو و 
خوابی را که دیده بود» بر ورقه‌ای مسی نوشت و آن را در زیر در گذاشت و چون دو سال گذشت. آن را به تو نشان داد و تو 
به آن اعتراف کردی؛ و چون شش سال گذشت. آن را به تو نشان داد و تو به آن اعتراف کردی و تاييد کردی» سپس ورقه را 
به تو نشان داد و گفت: دخترکم اگر شخص خونریز و غارتگر و اسیر کننده‌ای به شما حمله کرد و همراه دیگران اسیر شدی» 
ورقه را همراه خودت ببر و سعی كن که شخصی مالک تو شود که خواب راو آنچه در ورقه نوشته شده را برای تو تعریف 
کند. گفت: راست گفتی ای اميرالمؤمنين. سپس گفت: يس اين ورقه کجاست؟ فرمود: در موهای تو قرار دارد. در آن هنكام 
ورقه را به امیرالممنین على بن ابی طالب عليه السلام تحویل داد... به خدا قسم ای ابا جعفر امیرالمومنین مالک او شد به 
خاطر دلیل و برهانی که از وی آشکار شد. خداوند لعنت کند کسی که حقیقت برای او روشن شود و سپس حق و فضل وی 


را انکار کند» و ميان او و حق حجابی قرار دهد. 
* | تر جمه | 
بیان 


ال جف: الرّلزله و الاضطراب الشديد (۲) و العقیصه: الشعر المنسوج على الرّأس عرضا (۳). 


* | ترجمه |«الرجف»: زلزله و اضطراب شديدء و «العقیصه»: موهای بافته شده در عرض سر. 


# تر جمه | 


«FY» 


عه م 


يلء فض (0۴: بالا هناد .. يَوفعةُ إلى ابن عباس قال: را حت ذث علا علیه السام بشی ن ء متا يق من سوابقه بأفضل من شن ء 


مه من وقول اله ی الله عليه و آله و هر و کا عادو قرنش! اشم کرم فش نی فى کیو أضرت با زموگ 
اتی جیرئیل علیه السام مره و قال: يا مدا قل إِنْ شاء اللّهُ أو یبن أبى طالب. فقال مُحمَدٌ: إن شاء الله أو علي بْنّ أبى 


طالب 


مه 


92 


** | ترجمه |الفضائل» الروضه أ الروضه. شاذان بن جبرئيل: ۲ نسخه خطى ده 


از ابن عباس نقل است: نسبت به على عليه السلام در سابقهاى از سوابقش» به اندازه اين گفتاری كه از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله شنیدم. حسودى نکردم» كه پیامبر اكرم مىفرمود: ای جماعت قریش» شما كفر ورزيديد و مرا در لشکری مى بينيد 
كه با شما می‌جنگم. و جبرئيل عليه السلام نازل شد و به او علامت داد و فرمود: ای محمدء بگو ان شاء الم يا على بن ابی 
طالب. و محمد صلی الله عليه و آله فرمود: ان شاءالله يا على ر بن ابى طالب . 


[ترجمه] 

«FA» 

یل» فض (۵ با تاد .. یه ای أبى َو لو (4۶ عَنْ عَمّه عن الي ص لَى الله عله عَلَيِهِ و آله: قال: نَرَلَتْ هنو الَآيَهُ: فَإِمًا 
هين یک بإ مهم تشون 40 بعلن بن ابی طالب بلک نی جترئیل علیه السَلَامُ. 


** | ترجمه |الفضائل» الروضه أ الروضه. شاذان بن جبرثیل: ۲ سخه خطی بت 
رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 7 آیه اف مين بک فان مهم مُْتْقِمُونَ - خرف و 


اگر تو را ببريمء از آنها انتقام می گیریم) در باره على بن ابی طالب نازل شده است. اين را جبرئيل به من خبر داد. 


* | تر جمه | 
»۴۹« 
یل فض (۸): بِالْإِسْنَادٍ .. وفع إلى ان الْمَارِسِيَ و الْمقَدَا و ابی در 


ص: ۴۶۱ 


-١‏ فى المصدر: و الله يا آبا جعفر ملکها بما ظهر من حجه و تبین من بینته .. و فى (س): عن حخته. 

۲- ذكره فى القاموس ۳- ۱۴۲ و انظر مجمع البحرین ۵- ۶۱- ۲ و النهایه ۷- ۲۰۳. 

۳- قال فى القاموس ۳۰۸-۲: و العقیصه: الضفیره, و نحوه فى النهایه ۳- ۲۷۶. و قال فى مجمع البحرین ۴- ۱۷۵: و العقیصه 
للمرأه: الشعر يلوى و تدخل آطرافه فى أصوله. 

۴- قال العلامه المجلسی فى بحاره ۱- ۱۴: و کتاب الرّوضه فى المعجزات و الفضائل لبعض علمائنا؛ ثم قال: و خطاً من نسبه 
إلى الم دوق .. الی آخره. و لقد وجدناهما لشاذان بن جبرئیل انظر الْوضه: ۷۲- خی و لم نجده فى کتاب الفضائل 
المطبوع (منشورات الرضی). 

ه- الرّوضه لشاذان بن جبرئیل: ۱۴۲- من السخه الخطيه- و لم نجده فى الفضائل المطبوع. 

۶- فى الرّوضه: الدّیلمی. 

۷- ال خرف: ۴۱. 

۸- الفضائل لابن شاذان: ۱۴۵- ۱۴۶ بزیاده و اختلاف كثير و الوضه لشاذان بن جبرئیل: ۱۴۲- خطی -. 


الوا إن زجلا فاخر علا علیهالسَلام فقال له زشول الله صلی الله عليه و آله: يا علخ! فاخو أَهْلَ الشَّوْقِ و الْعَوْبِ و الْعَرَبَ و لعج 
ل ليد هم تسا ا و اعلام رف و ریخ واه و 
آکرنهم أخا و آکزتهم عدأ و مهم حلم و أَقْدَمْهُعْ متلما و أَكْتَرْهُعْ علماه و أَعْطَمُهع عزا فى تفیدک و مالک و آنت 
روم لكاب اله عر و جل و أَعْلَامُم نتب و شجفیم قبا فى لام الحزب. و جوذهم کنو دهم فى الدنیه و عم 
چهاد و أحت نهم لاه و أضة صُدَفُهعْ لسانه و هم م إلى اللو و .و ری بغدی تین مره نب له و ضر علی ظلم فرش 


کک م تاھد فی عبیل الله إا وجذت آغواً تقاتل علی تأویل ان كما فلت علی تتزیله ‏ 8 ل مدا تخب لیک 


ین دم و أيه که لب ین اي نی اقا له و اغد من اللّه. ا عَلِيُ! کت من بَعْدى مَغْلُوبٌ مَعْضُوبٌ تضبر عَلَى 
دی فى الله و فی متسب (۳) اجه یر ضایع (4۴ مراك الله عن الإشتام را 


##[ترجمه]الفضائل» الروضه - . الفضائل ابن شاذان: ۱۴۶-۱۴۵ و الروضه شاذان بن جبرئل: ۱۴۲ نسخه خطی - : 


از سلمان فارسی و مقداد و ابوذر نقل است: مردی نسبت به على عليه السلام فخر فروشی کرد رسول خدا صلی الله عليه و آله 
به او فرمود: ای علی» نسبت به اهل مشرق و مغرب زمين و عرب و عجم فخر فروشی كن که تو از همه آنان در نسب نزدیکتر 
هستیء و پسرعموی تو رسول الله است» و نفست کریمتر و همت تو بالا-تر و فرزندان تو و برادران تو و عموهای تو از همه 
شریفتر هستند» و صبر تو عظیم‌تر و اسلام تو قدیمی تر و علم تو افزون‌تر و عزت نفس و مال تو عظیم تر است؛ و تو نسبت به 
خواندن قرآن بالاتر هستی» و نسب تو بالاتر و در میدان جنگ شجاع‌تر و بخشنده‌تره و نسبت به دنيا زاهد تر هستی؛ و در جهاد 
كردن از آنها بالاتر هستی» و خلق و خوی نیکوتر و صادق‌تر» و نزد خداوند و من محبوبتر هستی؛ و سی سال بعد از من 
خداوند را عبادت خواهی کرد و بر ظلم قريش نسبت به خود صبر خواهی کرد؛ سپ سس | گر اورا بيدا كنى» در راه خدا جهاد 
می کنی و همانگونه كه من برای تنزیل قرآن جنگیدم تو برای تاویل آن خواهی ارت می‌رسی و محاسن تو از 
خونت سرخ می‌شود. قاتل تو در كينه نسبت به خدا و دوری وی از خداوند مانند قاتل * شتر صالح است. ای علی» تو بعد از من 
مغلوب می‌شوی و حق تو غصب می‌شود. و بر آزار و اذیت در راه خدا و راه من صبر می کنی» پاداش تو حساب می‌شود و تباه 


نخواهد شد خداوند تو را به خاطر اسلام پاداش خير دهد. 
#* | تر جمه | 
«۵۰» 


فر (۵): الح یر ین ن محمد بْنِ مط عب- دنخا - من ابن ڳاس زضدی الله نه َالَ: کات عل ن 
یاه الب صلی الله له و آله: إنَّ الله الى , ول فى كتايه: أن مات أ قل الم على غقابکم ... (۶ و الله ًا ملب عَلَى 
Î‏ انا ال و له ی مات أذ : یل لین عَلَى ما قال علیه و من أَوْلَى به مِنّى و 


2 


۲ e 


بى طالب علیه السام يقو 


.. فى الفضائل: فأنت أكرمهم و ابن عم .. بدلا من: فأنت آقربهم نسبا و ابن عمّكك‎ -١ 
فى الفضائل: بدلا من نفسا: زوجا و عمًا.‎ -۲ 

*- فى المصدر: و فى رسوله محتسبا .. و هو الظاهر. 

۴- فى الفضائل: غير ضائع عند اللّه. 

۵- تفسير فرات بن إبراهيم الکوفی: ۲۷ باختلاف يسير. 

۶- آل عمران: ۱۴۴. 


##[ تر جمه |تفسير فرات کوفی -. تفسیر فرات کوفی: ۷ -: از ابن عباس نقل است: على بن ابی طالب عليه السلام در دوران 
زند گی پیامبر صلی الله عليه و آله می‌فرمود: خداوند در قرآن می فرماید: (آیا اگر او بمیرد يا کشته شود از عقیده خود برمی.. 
گردید؟] -. ال عمران / ۱۴۴ - به خدا سوكندء بعد از آنکه خداوند ما را هدایت کرد از عقيده خود برنمی گردم» به خدا 
س وگند» اگر بميرد يا کشته شود بر همان راهی که برای آن جنگید. می‌جنگم. و جه کسی نسبت به او از من شایسته‌تر است؟ 


و من برادر و وارث و پسرعمویش هستم. 
* | تر جمه | 


«A1» 


0 


فر (۱): عفر عفر تن مد قاری عَنْ مه بن له ين ٿن مر (1 عَنْ مد بن عبد الله ٿن هران قَالَ: أَرَذْتٌ زاره أبى بد 
اله الح : ی ل لت بیع اله باس تا رف ار ا ها ی ق عاضا ها عليه نات سان تا 


لغ ال افر الزن .فان و فلانا؟ (۵) فَقَالَ 1 له عليه اسلا 


3 ا 


یعکان آيَهِ فی کتاب ال قال: و ما می؟ قَالَ: قَول: لز تَرَيلُوا لا ... 


۳ 


یلاب الْمَنَافِقِينَ وما مق الْمَؤْمِنِينَ فد دک لَمْ یه ولم يشتش بهم 1 


#*[ثر جمه ]تفسیر فرات کوفی دن تفسیر فرات کوفی: ۱۶۱-۱۶۰ - : 


از محمد بن عبدالله بن مهران نقل است: به همراه امام صادق عليه السلام قصد زیارت امام حسین عليه السلام را کردم» هنگامی 
که در راه بودیم پیرمردی که لباسی نیکو بر تن داشت به ما اعتراض کرد و گفت: چرا اميرالمؤمنين با فلانی و فلانی نجنگید؟ 
امام فرمود: به خاطر وجود آیه‌ای در قرآن. گفت: کدام آیه؟ فرمود: اين آیه: (اگر متمایز می‌شدند» قطعا عذاب می‌دادیم...1 


-. الفتح / ۲۵ - 


تا پایان آیه امیرالمومنین عليه السلام می‌دانست که در نسل منافقين» قومی مؤمن خواهد بود» و لذا آنها را به قتل نرساند و آنها 


را به اسارت نگرفت. - و گفت: - چون روی خود را بر گرداندم» کسی را ندیدم. 
| تر جمه | 


«۵۲» 
فر د مب کر فلع عن آمیر لمعب أبى طالب عليه اَم َال قال زشول الل لى الله یه و آله: ال 
ذا را e‏ نالعا وا ها 


3 


و أَخَْارٌ الله و وله و الدّارَ الآخرَة (۱۱) و أَصِْدْ عَلَى 


مضایب ادا و لأواتها (لأوانها) (۲) 


ص: ۴۶۳ 


۱- تفسیر فرات بن ابراهیم الکوفی: ۱۶۰- ۱۶۱ باختلاف بسیر غير ما آشرنا له. 

۲- فى المصدر: الفزاری قال: حدّثنا محمد یعنی ابن الحسین بن عمر آبو لؤلؤه .. و فى (س):الفزاوی 

۳- فى التتفسير: الحسین بن علي (علیهما السلام) فلما صرت حال زائ رك إذا .. و لا توجد: مع أبى عبد الله عليه الشلام. 

۴- فى المصدر: عارضنی. 

ه- فى التفسير: حشان فروی لى لم يقاتل فلانا و فلانا. 

۶ الفتح: ۲۵. 

۷- فى المصدر: و لا يستتبهم. 

۸- تفسیر فرات الکوفی: ۲۱۰. 

4- فى المصدر: إذا زهد. 

۰- قال فى مجمع البحرين ۵- ۳۷۲: دغل الترریره: خبثها و مكرها و خديعتها. و قال فى القاموس ۳- ۳۷۶: الدّغل- مح زکه-: 
دخل فى الأمر مفسد» و فى المصدر: دخلا. 

۱- فى (کک): و لدار الآخره. 

۲- فى المصدر: الدّنیا و بلائها. قال فى مجمع البحرین ۱- ۳۶۹: اللأواء: الشده و ضیق المعيشه و مثله فى الثهانه ۴ ۱ قال 
فى لسان العرب ۱۵- ۲۶۷: و اللولاء: الشه و الضر كاللأواء» و عليه فلا یبعد کون الکلمه ممدوده. و فى المصدر: الدَّنيا و بلائها 


ی الماک إِنْ شاء الله قال: فقال: مدیت. اللَّهُمَ افعل به دک (۱). 
** | ترجمه آتفسیر فرات کوفی - . تفسیر فرات کوفی: ۵۰ --: 


عبید بن کثیر از امیرالممینن على بن ابی طالب عليه السلام روایت می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی؛ 
اگر زهد مردم به آخرت» و میلشان به دنیاء و اين که میراث را چپاولگرانه می‌خورند و به مال زياد عشق می‌ورزند» و اينكه از 
دين خدا به عنوان ابزاری برای فساد استفاده م ىكنند و اموال خدا را به عنوان چرخه‌ای در دستان خود در نظر می گیرند را 
ببینی» جه کار می كنى؟ گفتم: آنها را با آنچه می‌خواهند» رهایشان می کنم» و خداوند و رسولش و سرای آخرت را اختیار 
می كنم و بر بلایا و مصائب روز گار صبر می کنم» تا اينكه ان شاءالله» تو را ملاقات کنم. فرمود: هدایت شدی! خدایا با على 


© [ترجمه] 
«Af»‏ 
و قال 30 أب بد الله عليه العام ترلت اه يا نها اس اطع  ..‏ فی أمير الْمؤْمِنِينَ علی بن أبى طالب عَلَيه للم 


* | ترجمه ]امام صادق عليه السلام می‌فرماید: اين آیه (ای نفس مطمئنه] - . الفجر / ۲۷ - » در شأن امیرالمومنین على بن ابی 
طالب عليه السلام نازل شد. -. تفسیر فرات کوفی: ۲۱۰ - 


> | ترجمه ] 
«۵۴» 


نهج (4۴ من حُطَبهِ لَه یه الصَلَاُ: و لعمری ما على من تال من خلت اک و خابط ال من إِْهَانِ و لا إِهَانِء او الله با 
الله و فژوا لی اللہ من الله و انوا فى الذی تة اکم و قُومُوا با عَصَبَهُ بكم فعلی ضَامِنٌ للجکم (۵) آجلا إِنْ لَمْ (۶) تمتخوة 
عاجلا. 


**| ترجمه آنهج البلاغه - . نهج البلاغه جاب صبحى الصالح: 342 خطبه ۲۴ -: سو گند به جان خودم؛ در مبارزه با مخالفان 
حق و آنان كه در گمراهی و فساد غوطه‌ورند؛ یک لحظه مدارا و سستى نمی کنم. يس ای بندكان خداء از خدا بترسيد و از 
خدا به سوى خدا فرار کنید. و از راهى كه برای شما گشوده بروید. و وظايف و مقرّراتى را که برای شما تعيين كرده به يا 


داريد؛ اكر جنين باشید» على عليه الشلام ضامن بيروزى شما در آينده می‌باشد» كرجه هم اكنون به دست نياوريد. 


* | ترجمه | 


بيان 


قیل: نما قال عليه السلام ذلكك فى رد قول من قال: ان مصانعته عليه السلام لمحاربیه و مخالفیه و مداهنتهم أولى من محاربتهم. 
قوله عليه السلام: و خابطا الغی .. ذ کر المخابطه هنا للمبالغه لکونه من الجانبین. 

و الادهان: المصانعه (۷). 

و نهجه: أوضحه (۸). 

قوله عليه السلام: عصبه بكم (3) .. أى ناطه و ربطه بکم» و جعله 


ص: ۴۶۴ 


-١‏ فى التتفسير جاء: فقال: هذه» هدیت. الله افعل به ذلک. 

۲- تفسیر فرات الکوفی: ۲۱۰- بتصرف- و فیه: فرات» قال: حدّ ثنى على بن محمد الزهرىٌ معنعنا عن أبى عبد الله عليه اللام. 
ا ۲۷: 

۴- نهج البلاغه- محمد عبده- ۱- ۶۳ صبحی الصالح خطبه ۲۴ صفحه ۶۶ بتفاوت يسير. 

۵- الفلج- بالفتح فالسکون- الظفر و الفوزء قاله فى مجمع البحرین ۲- ۳۲۳ و الضحاح ۱- ۳۳۵ و غیرهما. 

۶- فى نهج البلاغه- محمد عبده-: و إن لم .. 

۷- كما فى مجمع البحرین ۶- ۲۴۹ و الصحاح ۵- ۲۱۱۶ و غیرهما. 

۸- جاء فى مجمع البحرین ۲- ۳۳۳ و الصحاح ۱- ۳۴۶. 

9- قال فى النهایه ۳- ۲۴۴: و منه حدیث على عليه السلام فوا إلى الله و قوموا بما عصبه بكم .. أى بما افترضه علیکم و قرنه 


بكم من آوامره و نواهیه. 


کالعصابه الّتی تشد بها ارس (۱). 
و المنحه: العطته (۲). 


*#[ترجمه ] گویند كه حضرت اين خطبه را در رد گفتار کسی فرمود که گفته بود: سازش حضرت عليه السلام با دشمنان و 


مخالفینش و چاپلوسی آنان برای وی از جنگیدن با آنها برای وی شایسته‌تر است. 


و این سخن حضرت او خابط الغی» ذکر «مخابطه» و کورکورانه راه رفتن» در اینجا برای مبالغه است؛ زیرا اين عمل از دو 
جانب صورت می گیرد. و «الادهان»: سازش. «نَهَجَه): آن را واضح كرد. و «عصبه بکم): به شما سيرد و به شما بست» مانند 


دستاری که بر سر بسته می شود. و «المنحه»: بخشش و هدیه. 
* | تر جمه | 
»0۵<« 


e کا جلوساً‎ e 


له قاتل: با أي ازا و ارت الا ام و خطب فقال: أما لی قد اش ستفرنکم كلم نژو و نکم فم مغو 


کته و کم بالموعظه السافیهالکافبه» و 


فى تتاشدون الْأَشْعَانَ و تَصْرِبُونَ ال وَتَسَأَلُونَ 


2 
عمو 


فانتم شهُودٌ د یاب لكك و أَختاء كأوَات وم َوُو نما تلو علیکم ال 
مم وم ری 
دغر تفر و ان تبث آژدیکم! لد درو م إلى زب (۵) و الِاشريَغدادٍ لا او طربحث نکم ره من رت 
ها لبیل و ال روم( كل أ يفروم ر اللو ام كوم قط فى عفر قارجغ دا و ايم م الله ما اظ أَنْ 
تفعل تّى یفعلوه م یذ ألّى كذ رايهم فلقیث الله علی بعد یرتی و قينى» و اشترخث ین ناسا ۾ و مّمَارَ بكي فما نم 
إلا کیل جو ف ل یاه فما ف یٹ من جاتب ائَرث من جانب كأنّى یکم و الل فیعا آزی لو قد حمس ن الوَعُی و ار 


۳ 
5 
14 


331 1 


الْمَوْتٌ (۷) قد فرحنم 


ص: ۴۶۵ 


۱- قال فى المصباح المنیر ۲- ۷۲: عصب القوم بالرجل عصبا- من باب ضرب- آحاطوا به لقتال أو حمایه .. و عصب رأسه 
بالعصابه .. أى شٌها. و قال فی القاموس -١‏ ۱۰۵: العصب: الطی و الل و الشدّ و ضم ما تفرّق من الشجر. 

۲- ذكره فى مجمع البحرین ۲- ۴۱۵ و الصحاح ۱- ۴۰۸ و غیرهما. 

۳- کتاب سلیم بن قيس الهلالی: ۸٩‏ (طبعه بیروت: ۱۲۵- ۱۳۲) باختلاف يسير آشرنا إلى غالبه. 

۴- فی (س): كعياب .. و هو غلط. 

۵- فى المصدر: لقد سئمتم الحرب .. 

۶- فى کتاب سلیم- بیروت-: ویحکم! اغزوهم .. 


۷- فى المصدر: و استحر الموت. 


عَنْ علی بن أبى طالب انراج الرس و انفراج لاه عَنْ قبلا لا تمت عَنْهَا ۱۱ 


ا ث بن قیس: فلا فعلت كما فعل اب نّ عَفَانَّ؟!. فَقَالَ: أ و كما (کلما) (0)فَعل ان عَفّانَوَأَبُمُونِى فَعَلْتٌ! أن عَائِذٌ بالله من 

ما ول با ٩‏ بی یس! و الل دیمع ۳ ان ان مرا من ي له و لا وه مه وك کیت ف ذلك و آنا علی 
کو بن لى» و ی دی وق تی اول 5 ترا آتکن دوه ین تفه یج لحم و یفری جلف و هم عطما و 
سیک کم و هو یف علی بتع لعظیم وژری ضَعِيفْ ما ضُمْتْ عليه جوانخ صذرب فکنت آنت (ه) ذاک با ان یس ! كما 
ا و اله ود أن (۶ آغیلی پیدی صَرْبٌ (/9 بالْمَََِْ (۸) يلر له فراش الهام» و طيخ یل ال کف و الععاصن. ول لب 


ذلك ما يَشاءٌ (فل ویک - - یا ال فقیس- امین بموث کل میت غیر ها یل تفس من فر علی حَفْنٍ مه ثم خلی عم 


هه ال یی باب یس یه لتق على کاب و مین فزق ره اجه فى له تن ن و سیون فى الا 


5 


3 


و وا و أَبعَضّهَا 1١(‏ و ادما مه الشامرة الّذِينَ يَقُولُونَ لا ال و كذَبُواء قد أمر الله قال الباغین فى كتايه و هه و 
کدّلک الْمَارقَهُ. 


ال ان يس - و عضت من وله كما منک يا ابن أبى طالب ین وی 


ص: ۴۶۶ 


-١‏ فى طبعتی البحار وضع علی: لا تمنع عنها .. رمز نسخه بدل» و فى المصدر: لا تمنع يد لامس. 
اد كذ والعلدة او كما 

۳- فى (ک): افعل» و لا معنى لها. 

۴- لا توجد: و لا وثيقه معه فى المصدر. 

۵- فی المصدر: فکن آنت. 

۶- فی کتاب سلیم: .. أنا فدون و اللّه أن ..» و فى (کک) جاءت نسخه بدل: و الله بدلا من فو الله 
۷- فى (س): بیده» و فى بعض نسخ المصدر: بیدی ضربا. 

۸- قال فى ال حاح ۴- ۱۳۸۰: و المشرفیه: سيوف» قال آبو عبیده: نسبت إلى مشارف و هی قری من أرض العرب تدنو من 
الرْیف. يقال سیف مشرفی. و مثله فى القاموس ۳- ۱۵۸. 

4- فى المصدر: و یفعل بعد ما یشای و لا توجد: بعد ذلک فى (س). 

۰- فی المصدر: و آبخضها إلى الله 


tS‏ دق بن فپ و جوز یو ی كرود 
الب كرد اب ۳ 


الم و ی موی 0 وي م 


و بت قآ تج تج پم 00 00 


3 
2 
92 


ول الله 2ه لى الله یه و آله أذ يقبا ی بها عابنت و هد فَقَلْث: :ا وَ ا سن 
دت أغْوانا ایهم و جامذم. و إن لم تجذ أغواناً نک بذک (6) و امن تک عَتَّى چت عَلَى 


2 ری ۳ 
أ ۶ 


الرودي و ای ا الله عليه و آله و سا م أ اأ ستخّیی و بای غیری (۵» و بر ys‏ 


3 


1 0 


م ألى من رل كازوة من موس ى» و أن امه سيه يرون بَْدَهُ بل ارون و من تب و العج و من تب ذ قال له مُوسَى: 
يا هارُونٌ ما متعكك اد رهم ضَلُوا اا بن ن أ عَصیك ری قال ا : وق ا لن لا برأیی ی یت 


2 
أ 1 


وي مر هَارُونَ حِينَ اتفه علیهم إن ضلوا فَوَجَدَ آغرا: ن يُجَاهِدَهُمْ 


وحم 


ين نی إشرائِيلَ و لم ترف قَؤْلى (ع ‏ انا عى 


ص: ۴۶۷ 


۱- فى المصدر: لا تخطبنا خطبه منذ كنت .. 
۲-فی کتاب سلیم: منذ قبض محمد رسول الله .. 
۳- لا توجد: به» فى المصدر. 

۴ فى المصدر: فا کفف یدک .. 

۵- فى کتاب سلیم زیاده: و تتنع غیری. 

٩۴-۹۲ طه:‎ -۶ 


وَإِنْ لغ جد ونان یک يَدَهُ و یفن دَمَهُ و لفق هم و نی خشیث أَنْ )١(‏ يَقُولَ ذلك أخى رَشول الله صَلَى الل عليه 
وَآله: يم رفت بين امه وم ترفب قزلی؟ 

و ق عهدث الیکک اک ان لم جذ آغوان آن تک يدك و لخد 13 ی و 5م الک و فتييكك» ایض ول لو لى 
له یه و آله مال لس إِلَى ابی بكر ایوہ و اا مَشمُول پوشولي الله صَلّى الله له و آله له 45 تم لت بالقرآن الت 
مين باقن ۳ أَنْ لا آزتیی إل لِلصَلَاءِ تى أَجْمعَةُ فى کتاب قمعت تم عم فاطعه علیها السلَام و اد پود الْحَسَن و 
اين علیهما السام قلع أ أحداً ین آغل بذر و هل یه بنامهاجرین و انار نم الله و نی (۴) و دعزتهم 


إلى تطرزتی, فا د اه عه رَهْط: الزيية و مَْمانْ و بو در وا اف و م يَكنْ معی أَحَدٌ ین أَهْلٍ بیتی 
yy‏ ۳ ًا جغفر فقتل يم مه و بقیث بين جلفین (۵) این (2) لین حفیرین: 
الاس و عَقِيلِء و کانا قَِيبئ ن َه یک E‏ ان ار اح ابن آم إن و لقع اشتض عفونی و 


کاقوا ی (0۷ ی بهازو اسو هو لی بعد ز شول الله صلی الله علیه و آله حه قوب 


م ۳7 


ل الْأَفْعَتٌ: کذلک صتم عُثْمَانُ: استَعَاتٌ باس هم إِلَى نضرته فلم جذ أغواناً فکت ده ی فل فظلوما. 


۱ 


ل: وَيُلكك- يا ان قیس- ! ِد القَومَ جين فهرونی و اشتضعفونی و كادوا 


١-لا‏ توجد: آن فى (س). 

۲- فى المصدر زياده: و دفنه» و فى (س): نغسله. 

۳- لا توجد: بالقرآن» فى المصدرء و وضع عليها رمز نسخه بدل فى (کث). 

۴-فی (س): و حقی: و خط علی الواو فى (ک): 

۵- قال فى الم حاح ۴- ۱۳۳۹: و قولهم آعراین جلف .. أىْ جاف و أصله من أجلاف الشاه: و هی المسلوخه بلا رأس و لا 
قوائم و لا بطنء و قال آبو عبیده: أصل الجلف: الدَّنْ الفارغ قال:والمسلوخ إذا آخرج بطنه جلف أيضا. 

۶ فى المصدر: جلفین جافین .. 

۷- الأعراف: ۱۵۰. 


ده تک (۱) اه تفت نع من تتلهم اى و لَوْ لم أي 7 چ غ میتی ویو و لکن قارا إن تاش کنیا 
و راک و رتاک و فضلناک. و إِنْ لَمْ تفعل فتلناک. فما أ أ جذ دا هي و يتِعتِى له تما َا حن هم فيد ل 


ی عقا و ا یی رضأ و زد مان لا قال 4 ۵ الاس اخلغها و تکف عتکک علعها َم بو و کته قال:آ 


E‏ رلوک فک یه هم عى لوف و فى لیا كاد را له لاه ادها بكر عر و لع يكن له فيا 


کک -ا ابی یس نآ غو أن كود أَحد ر رجلین» ؛ مان یکوق دعا الاس إلى ضرت قلع لصو و إا آن کون 
قوم دعَوُْ ای آن ينص روه قنهَاهُمْ عَنْ نطو وته ع د جه ا د اله 
عدن ولم و حدق و بس ما نع حِينَ تاه و بس ما ص تُوا جین او ان يووا لم روه أا لنضدرَتِه لجزره و 
حکمه بخلاف الکتاب و الشُئّه- و قذ كانَ مع ان من أل بيه و E‏ ]كاذ ف زج وق اله ها 
آن نع بهم ولو َم بهم عن (۵) رتب و لز كنت وجذث شوو نو اشر تیم مین (4۶ رجا مطیمین جامد كنا 


ؤم وی مر و عُثْمَانُ له نی كنت بایقث و لی لا بلکث بت 
فلكت - یا ای د قيس -! کیت رای صنفث جین یل معا و وجذث 


هل ریت منی فشلا أو جُبناء او تقصديرا فى وَفعوتی وم البضرره و هم ؤل جملهم الْمَلْونِ من مَعَهُه الْمَلْغُون م من قت حو 4 


۱- فى المصدر: لو قالوا لی: نقتلک .. 

۲- فى المصدر: و بیعتی |یّاهم لا تحقّ لهم باطلا و لا توجب لهم .. 

۳- لا بوجد فى المصدر: و لا بلزمنی رضاء و فیه: فلو كان عثمان حين قال له .. 
۴- لا نوجد لفظ الجلاله فى المصدر و هو الظاهر. 

۵- فى المصدر: فلم نهاهم .. و فى بعض النسخ: ينهاهم .. 

۶- فى کتاب سلیم: بويع آبو بكر أربعين .. 


بعد (۱) لَا ابا و ا مُستَْفِرا؟! فانم تلواأنصاری» و نَكتُوا ب ينى» و توا بعاملی» و باعل و سِرْتُ ایهم فى ان 
: أقل من عشره آلاف- - ومع تیف علی عشرین و باه لب - و فی روایه: زياكة علی خشیی أَلها- - فصن | 


علیهم و قتَلهُمْ ايديا و ی دور نوم ینین و یف رَأَيْتَ- برا ابن فيس وا 


2 


3 


6 


9 


خمسين فا فى صَعید وَاحد إلى الّار- و فی روّایّه أخرى: ِيَادهَ علی سَبِعِينَ فا و کیف رابنا : يو ارو ان إذ لَقِيتٌ الْمَارِقِينَ 


0 2 
2 


2 


ا شك هم فى الخباه الا و ُم يَحْمَبونَ أَنّهُعْ رون صُنْعاً (6۳ تلهم الله فى صعید واحد إِلَى ار لیبق مهم عَشَرَةُ و ۱ 
تلو فى المزهين قشر 


5 


یک وا ابن قيس - كل رَأَيْتٌ لی لاه ر5 أو ای 54 ثْ؟ إِيّاىَ عير یا ان قيس ؟!. و 
آله فی جمیع مَوَاطِِهِ و مشاجتیی و الْمتقَدَّم ِلَى الشَّدَائْد ین يَدَيْه و لَا أذ 


ری اه لا یتبغی لب و لَا لِْوَصِيٌ إِذَا لبس لَامتَهُ و فص لِعَدُوٌه 


تا صاحك سول اللّه حلی ال علّه و 
۱ ناژ ت و 1 أ مح الود (۵) 


2 
أن يد 


ب قیس! هَل ب سمغت لی بفزار قم قط أو نبوّه؟. 


یا ابن قیس! او الى كَل اه و برا ال ز وجذث يوم بويع بو بکر- الى یری بط شولی فی بیع - د یر لوو 
کلم علی مل بصيره اربع الِّينَ وجذث لما کت بدی, و اعشث الو و لکن لم جذ ایس 


مير المومنینَ عَلَِهِ السَلَام؟. 


۱- فى المصدر: من قتل حوله» الملعون من رجع بعده .. 

۲- فى مطبوع البحار وضع علی: و ماء رمز نسخه بدل. 

۳ الکهف: ۱۰۴. 

۴- انحاز عنه: عدلء قاله فى مجمع البحرین ۴- ۱۷ و غیره. 

۵- کذاء و فی المصدر و نسخه علی البحار: العدق و هو الظاهر. 
۶- لا توجد کلمه: أربعين فى (س). 


قال: لمان و بو در و الما و الزّييد ال موود لحي 2 ی ما نه اوی ای وَقَى با َه لما بويع 


أبو بکر آتانی أَْبعُونَ رجا نات اچرین و اص ار یایغونی و هم الیل من بغ ځوا عند ابی فعلقین ورتم 
یه اسلا ما واقی مغ )١(‏ أَحد و ص بح یتهم هر آزبع: لمان و آبو درو دا و الي و أَما یه الأخْرى: ال 
آتانی و و ص اجب له بغ غل عنما تایعانی طنیین عبر نکروین ثم رجا عَنْ دینها ما سار ون 
حَاسِدٍِينَ» تلهم له یالاب و أا الا: لمان و بو و و الْمِقَدَادُ توا على دين محمد ص 
(علیه السلام) کے لتو ال يَوْحَمَهُمُ له 
کا اب تیس! نو الله ون تیک الْأْبِعينَ الِّينَ بایغونی وا لی و آضربکوا علی بَابى مخلقین بل أن تجب لعتيي فى ی بیع 
SS‏ 


ع 


جلها زشماق و اشْترط عليه فیما َه وَ به أَنْ برها عليه عند مته فا بشد بیع یعتی یام َم إلى ماهد تهم سَبيل. 


أن أ 


3 
ل 


قلعت و الله ین كا نَ ال كما ول لََدْ ملكت امه عر ک و عفر شبعتکا فَقَالَ: ادلی و الله مَعى با | تی قيس کما 


ول و یا قلک ین ال ِ ا شین دو مدي م 0 تور 


۱- فى المصدر: فما وفی منهم. 

۲- فى المصدر: قبل أنْ نجب لعتیق فى عنقی بیعته .. 
۳- فى کتاب سلیم: بیعه عمر .. بدلا من عثمان. 

۴- فى المصدر: المکابرین 


كال ان ال ل 2 ن قیس: فلم بق یمد من شيعه (۱) علی عَلَدْهِ السَلَامُ 5 


د إا تهلل وجهه و فرح بعشالته اد شرح أُميز 
دي ا وكين كان شک فی الماضین و 


2 
2 أ 


مین عليه العام لخر و باح په و کشف الفطات و رک افيه ولم 
یکف عم و دم البراءة مهم ورعاً و تما اشقن و اشتبض ر و حش و کرک النّكك و وف و لم بق ا۵ عَؤْلَه أنَى 
E‏ 2< 2 5 8 


بتعَنَهُ (۲) على وجه ما بویع عنْمانْ و الماضون د و قله إلا ری ذلک فی وَجْهه وَ ضاق به مره و كرة مقالته. ثم إِنْهُمْ استیصر عَامَتهم 
(۳) و ذهب د شَكهُم. 


ال بان عَنْ شلیم: ما مهد یم قط علی زوس الْعَامَه رز لیا من دک الوم ما کشت لاس من الفطای و هر فيه من 
اله و شرع فیه ین ال و الى فيه اه و الكثمانَ (۴» و رت ال فد دک المجيس مذ دک ازم و کنو ود 
کنو أل أَهلٍ عترکرهه و صَارَ اس یاون ع علیعلم کان من له و زشوله و صازت اقب لک ایس أ ۱ 
الاس و أَعْطَمَهُْ سوق رات ا رل الاس و آغطمهع- - و دک بغ (۵) وَفْعَدِ هروه و هُوَ مر باه یل 


عي مر رم 


موی فم لم لبث أن یل صلواث الله عليه له بن مجم لالخ وکا (عك و قَدْ كان سَيِفُهُ مشموماً قَبلَ دک (۷) 


ص: ۳۷۲ 


-١‏ فى (س): شيعته» و هو غلط و لعله بدون على عليه اللام. 

۲- فى المصدر: و لم يبق حوله ممن أبى بیعته. 

۳-فی کتاب سلیم: ثم آنه استبصر عادتهم .. 

۴- لا یوجد فى المصدر: و الکتمان و فیه: من التّقَيْه. 

۵-فی (ک): و بعد ذلک. 

۶- قال فى النهایه ۳- ۴۰۹: الایمان قيد الفتک .. الفتكك: أن يأتى الرّجل صاحبه و هو غار غافل فيشدٌ عليه فيقتله» و الغیله: أن 
يخدعه نم يقتله فى موضع خفئ. 

۷- سمه قبل ذلک» كذا فى المصدر. أقول: : أورد هذه الخطبه الشيخ المفيد فى المجالس : ۱۴۵ _ ۱۴۹ : المجلس الثامن عشر : 
۶ » وجاءت فى نهج البلاغه فى آخر خطبه ۳۴ صبحى الصالح : ۷۸ _ ۰۷۹ محمد عبده : ١‏ _ ۸۲ _ ۰۸۴ وخطبه ۰۹۷ صبحى 
الصالح : ۱۴۱ _ ۰۱۴۳ محمد عبده : ۲ _ ۱۸۷ _ ۰۱۹۰ مع اختلاف واختصار. وانظر : منهاج البراعه ١‏ _ ۲۳۴ _ ۰۲۴۴ وشرح 


ابن آبی الحدید للنهج ۲ _ ۱۸۹ _ ۰۲۰۳ وشرح نهج البلاغه لابن میثم ۲ _ ۰۸۲-۸۰ وغیرها. 


**[ترجمه]كتاب سلیم بن قيس هلالی - . کتاب سلیم بن قيس هلالی: ۱۳۲-۱۲۵ - : ابان از سلیم نقل کند که گفت: كنار 
امیرمومنان عليه التر لام نشسته بودیم نزد حضرتش گروهی از اصحاب وی حضور داشتند. فردی به حضرتش گفت: ای امير 
مومنان! جه خوب بود که مردم را به باری خويش فرا می خواندی! حضرت برخاست و خطبه خواند و فرمود: بدانید که من 
شما را به يارى خويش خواندم برنخاستید؛ اندرزتان دادم نپذیرفتید؛ شما را فراخواندم كوش نکردید؛ شما حاضرانی چون 
غایبانید؛ زند گانی چون مرد گانید؛ کرانی كوش دارید؛ بر شما آيه های حکمت را می خوانم و اندرزهای سودمند و 
سرشارتان می دهم و شما را به جهاد با ستمگران برمی‌انگیزم هنوز سخنم به آخر نرسیده» می بينم که پراکنده شده ايد و دور 


هم می نشینید و با هم شعر می خوانید و ضرب المثل می زنید و از یکدیگر قيمت خرما و شیر را می پرسید . 


مركتان باد! شما را به نبرد و آمادگی برای آن دعوت کردم ولی قلبهایتان از جنگ و ذکر آن خالی شده است و آن را به 
چرند و پرندها س رگرم کرده اید. با آنان نبرد كنيد پیش از آنکه با شما بجنگند. به خدا س و گند! قومی نبوده و نیست که در 
سرزمینش مورد یورش قرار كيرد و خوار و ذلیل نشده باشد. به خدا س وگند! گمان نكنم شما جنين كنيد تا که آنان چنین 
كنند! دوست داشتم که آنها را می ديدم و آنگاه با بصيرت و يقين» خدا را ملاقات می کردم و از رنج و عذاب شما و از 
گفتگوی با شما راحت می شدم. شما چون شتری رها شده هستید که چوپانش را گم کرده است؛ از هر سو که جمع گردد از 
سوی دیگر متفرق می‌شود. به خدا س وگند! من شما را این گونه می بينم که هر كاه تنور جنگ داغ گردد و مركك شدت يابد 
و بسیار شود از على بن ابی طالب جدا شوبد. مانند جدا شدن سر از تن و جدا شدن مادر به هنكام زائیدن فرزند که هیچ 


دستی نتواند آن را باز دارد. 


اشعث بن قيس کندی به سرزنش گفت: چرا آن گونه که عثمان رفتار کرد» عمل نکردی؟ على عليه الّرلام فرمود: می 
خواستی آن گونه که پسر عفان رفتار کرد عمل کنم؟! ای پسر قیس! از شر آنچه می گویی به خدا يناه می برم! به خدا 
سوگند! آنچه را که پسر عفان كرد حتی مايه شرم کسی است که دين ندارد و حق را نمی شناسد! پس چگونه چنان کنم؟! 
در حالی که من از جانب پرورد گارم دلیل آشکاری [همراه] دارم و حجت پرورد گارم در دستم است و حق با من است! به 
دا مو کندا اكز اناق :نه تكن اجازه دهد که كوشتفن وا وکو وسفن را درد و کوان وا بکد و شوش را 
بريزد» در حالی که می تواند او را از اين کار باز دارد. چنین ذلتی ناشی از گناه سنگین او و سستی عقل و ضعف قلب او است. 
ای پسر قیس» تو اين گونه باشء اما من اين گونه نیستم. به خدا سوكند! من چنین شخصی نیستم که بدون آنکه با شمشیر 
مشرفی در دستم ضربه‌ای بزنم که سرها را هدف می كيرد و کف و مج دستها را دور مىاندازد» و بعد خداوند هر جه خواهد 
بکند. وای بر تو ای پسر قیس! فرد مؤمن هر گونه مرگی را می پذیرد ولی خودش را نمی کشد. هر كس بتواند عون خويش 
را حفظ کند ولی قاتلش را از خود نراند» خودش قاتل خويش است. وای بر تو ای پسر قیس! اين امت به هفتاد و سه گروه 
پراکنده شونده تنها بک گروه از آنهاست که بهشتی است و هفتاد و دو گروه دیگر دوزخی هستند» بدترین و دشمن ترين و 
دورترین آنها از خداوند این افسانه سرایانی هستند که می گویند: «جنگی نیست» و دروغ می گویند؛ خداوند در کتابش و 


فلت پیأمبرش» به نبرد با این ستمگران و نیز مارقین فرمان داده است. 


اشعث بن قيس که از سخن على عليه ال لام خشمگین شده بود گفت: ای پسر ابو طالب! جه چیزی تو را از اين امر بازداشت 


بيعت كردندء با آنها نجنگی و شمشیر نزنی؟ و تو از هنگامی كه به عراق آمده اى» در هر سخن و خطبه ای که با ما داشته ای؛ 
پیوسته در پایان آن و پیش از يايين آمدن از منبر می‌گویی: «به خدا سو گند! من از خود مردم به آنان سزاوارترم» از زمان 


در گذشت رسول خدا صلی الله عليه و آله همواره به من ستم شده است....» يس چرا در دفاع از حقت شمشیر نزدی؟! 


کسی می دانم که آنچه نزد خداوند است. برایم از دنیا و آنچه در آن است بهتر می باشد» ولی آنچه مرا از شمشیر کشیدن 
بازداشت» وصیت و پیمان رسول خدا با من بود. رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم مرا از آنچه امت يس از حضرتش با من 
خواهند کرد خبر داده بود» بنابراين» هنگامی که کردار امت را با خود دیدم» بیش از آنچه از پیش می دانستم که رسول خدا 
صلی الله عليه و آله و سلم به من گفته بود» نبود. گفتم: ای رسول خدا! اگر چنان شود جه وصیت و توصیه ای به من دارید؟ 
فرمود: «اكر يارانى یافتی با آنان جهاد كن و اگر نیافتی» دست نگهدار و حون خويش حفظ كن تا که برای برپایی دين و 


کتاب خدا و سنت من بارانی بیابی». 


و رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم به من خبر داد که به زودی امت مرا رها خواهند کرد و با فردی جز من بيعت خواهند 
نمود و از شخصی به جز من پیروی خواهند کرد. رسول خدا صلی الله علیه و آله و سلم به من خبر داد که من نسبت به او مانند 
هارون نسبت به موسی هستم» و اند کی پس از حضرتش» سرنوشت امّت همانند هارون و پیروانش و گوساله و گوساله پرستان 
خواهد شد. که موسی به هارون گفت: [ای هارون وقتی دیدی آنها گمراه شدند. جه چیز مانع تو شد که از من پیروی کنی؟ 
آيا از فرمانم سر باز زدی؟ گفت: «ای پسر مادرم؛ نه ريش مرا بگیر و نه [موی] سرم را من ترسیدم بگویی: ميان بنی اسرائیل 
تفرقه انداختی و سخنم را مراعات نکردی.] - . طه / ٩۴ - ٩۲‏ - یعنی هنگامی که موسی هارون را به جای خود بر آنان 
گمارد به وى فرمود: اگر گمراه شدند و یارانی یافت با آنان جهاد کند و اگر نیافت» دست نگهدارد و خون خويش را حفظ 
كنك و پراکنده شان نسازد. و من ترسیدم که برادرم رسول خدا صلی اله علیه و آله و سل به من چنین گوید: چرا ميان امت 
تفرقه ایجاد کردی و وصیتم را به کار نبستی» به تو گفتم که اگر يارانى نیافتی دست نگه داری و خون خود و اهل بيت و 
پیروانت را حفظ کنی! 


پس از در گذشت رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلّم» مردم به ابوبکر روی آوردند و با وی يبعت کردنده در حالی که من 
سرگرم غسل و دفن رسول خدا بودم. يس به قرآن سوكند خوردم که جز برای انجام نماز ردایی برنگیرم و پای بیرون ننهم تا 
که قرآن را در کتابی گرد آورم و چنین کردم؛ سپس فاطمه را برداشتم و دست پسرانم حسن و حسین را گرفتم و به خانه 
يكايكك مجاهدان بدر و پیشگامان در اسلام از مهاجران و انصار رفتم و آنان را در مورد حقّم به خدا سوكند دادم و آنان را به 
یاری خويش فراخواندم. از همه آنان» تنها چهار نفر به دعوتم پاسخ دادند؛ سلمان ابوذر» مقداد و زبیر. از خاندانم نیز کسی 
نبود تا از من پشتیبانی کند؛ حمزه در نبرد احد کشته شده بود و جعفر در نبرد موته» من بودم و دو عامی تندخوی بدبخت 
ناتوان خوار؛ عباس و عقيل كه تازه از کفر به اسلام روی آورده بودند. مردم مرا ناخوش داشتند و رها کردند. و من» آن گونه 
که هارون به برادرش گفت. گفتم: این قوم مرا ناتوان یافتند و چیزی نمانده بود که مرا بكشند] -. الاعراف / ۱۵۰ - هارون 
برایم الگوی نیکویی است و عهد و پیمان رسول خدا صلی ال علیه و آله و سم برایم تحتو نبرومند است! اشعث گفت: 


عثمان نیز جنين کرد! از مردم کمک خواست و آنان را به یاری خويش فراخواند» یارانی نيافت و دست نگه داشت تا اينكه 


مظلوم کشته شد! 


على فرمود: وای بر تو ای پسر قیس! اين قوم هنگامی که مرا ناتوان ساختند و نزدیک بود مرا بکشنده اگر به من می گفتند: 
«البته که تو را می کشیم» آنان را از کشتن خويش باز می داشتم» هر چند که یاوری جز خويش نمی يافتم» ولی گفتند: «اگر 
بيعت کنی از تو دست برداریم و كرامىات داریم و تو را به خويش نزديكك سازیم و برتریت دهیم و اگر بيعت نکنی تو را 
می کشیم.» چون کسی را نیافتم با آنان بيعت کردم و بيعت من با آنان» باطلشان را حق نمی کند و برایشان موجب حقی نمی 
شود. اگر عثمان هنگامی كه مردم به او گفتند: «خود را از خلافت خلع کن تا از تو دست برداریم» خود را از خلافت خلع می 
کرد او را نمی کشتند. ولی عثمان گفت: «خودم را از خلالفت خلع نمی کنم». مردم گفتند: «پس ماهم تو را می کشیم». 
عثمان هم از آنان دست برداشت تا او را کشتند. به جانم س و گنده اگر عثمان خود را از خلافت خلع می کرد برایش بهتر بود؛ 
چرا که خلافت را به ناحتق گرفته بود و در آن بهره ای نداشت و چیزی را ادعا کرده بود که از او نبود و حق دیگری را گرفته 


بود. 


وای بر تو يسر قيس! سرنوشت عثمان از دو حال خارج نبود: يا اينكه مردم را به يارىاش فراخواند و مردم یاری‌اش نکردند» و 
يا اينكه مردم از او خواستند كه يارىاش كنند و او آنان را از یاری خويش باز داشت. در جنين صورتى بر او روا نبود كه 
مسلمانان را از يارى پیشوای هدایتگر و هدایت شده ای که مرتکب خلاف نشده و اصلا اهل خلاف نیست باز دارد! جه بد می 
کرد اگر آنان را باز می‌داشت و جه بد می کردند اگر از نهی او اطاعت می کردند! و یا اينكه ستم او و روش بد او مردم را بر 
آن داشت که وی را به خاطر ستمش و حکومت بر خلاف قرآن و سنّت. شایسته يارى نبینند. اين در حالی بود که بیش از 
چهار هزار نفر از خاندان و طرفداران و پاران عثمان بودند و اگر می خواست که به وسیله آنان مردم را از قتل خويش باز 
دارد؛ می توانست» و او آنها را به يارى خود دعوت نکرد؛ و من اگر در آن روز که با آن شخص بنی‌تیمی بيعت کردند» چهل 
نفر كوش به فرمان می يافتم» حتما با آنان جهاد می کردم؛ و اما روزی که با عمر و عثمان بيعت کردند» چنین نمی کردم چرا 


كه من بيعت کرده بودم و فردی مانند من» بيعت خويش را نمی شکند. 


وای بر تو ای پسر قیس! وقتی عثمان کشته شد و من یارانی یافتم» مرا چگونه دیدی؟ آيا در جریان نبرد بصره که آنان پیرامون 
شترشان بودند از من سستی» عقب نشینی» ترس يا کوتاهی دیدی؟! شتری که هر كس بر آن و پیرامون آن می جنگید و هر 
كس که پس از آن واقعه» توبه نکرد و آمرزش نخواست. ملعون است؛ چرا که یارانم را کشتند. بیعتم را شکستند و نماینده ام 
را در بصره مثله کردند و عليه من شوریدند. با دوازده هزار نفر به سوی شان شتافتم در حالی که آنان حدود یک صد و بيست 


هزار نفر بودند. خداوند مرا بر آنان يارى کرد و همه شان را به دست ما کشت و سینه مومنان را شفا داد. 


ای پسر قیس! نبرد مارا در صفین چگونه دیدی؟ آنا خداوند به دست ما پنجاه هزار نفر از آنان را در یک جا نكشت و به 
دوزخ نفرستاد (و در روایت دیگر: بیش از هفتاد هزار نف آمده)؟ و در نبرد نهروان ما را چگونه دیدی؟ آنگاه که با مارقین 
جنگیدیم در حالی که آنان با بصيرت و متدین بودند[به گمان خودشان]» ([آنان] کسانی اند که کوشش شان در زند گی دنيا 
به هدر رفته و خود می پندارند که کار خوب انجام می دهند.] -. الکهف / ۱۰۴ -۰ خداوند در یک جا آنان را کشت و به 


دوزخ فرستاد و ده نفر هم از آنان بر جای نماند و از مومنان هم ده نفر کشته نشدند. 


وای بر تو ای پسر قیس! ايا در عرصه های نبرد دیده ای که يرجم و بیرقم عقب ماند؟ ای پسر قیس» مرا سرزنش می کنی؟ منی 
که در همه جا يار و همراه پیامبر بودم و در محضرش پیشتاز همه رویدادهای سخت بودم؛ از جلوی دشمن نگریخته ام و نه 
شکست خورده ام و نه کناری کشیده ام و نه خسته و سست شده ام و نه از جنگ منصرف شده ام و اجازه نداده ام که دشمن 
دنبالم کند. زيرا بر پیامبر و وصی پیامبر روا نیست» هر كاه پیشاپیش امتش با دشمنش به نبرد پردازد» از جنگ بر گردد يا که از 
آن منصرف شود. بايد بجنگد تا کشته شود يا که پیروز گردد. ای پسر قیس! آیا شنيده ای که كريخته باشم يا حتی از عرصه 


نبرد دور مانده يا عقب كشيده باشم؟ 


ای پسر قيس! به آن که دانه را شكافت و انسان را آفريد سو گند!اگر در آن روز كه با ابوبكر بيعت شد - که مرا به خاطر 
بيعت با او سرزنش می كنى - جهل نفر می يافتم كه همه شان مانند آن چهار نفر آ گاه می بودند» دست نمی دادم و با آنان 


می جنگیدم» ولى نفر ينجمى نيافتم. 


اشعث گفت: اين چهار نفر جه كسانى بودند؟ فرمود: سلمانء ابوذر» مقداد و زبير بن صفیه» پیش از آنکه بيعتم را بشكند؛ او 
دو بار با من بيعت كرده بود؛ در بيعت نخست به آن وفا كرد؛ وقتى مردم با ابوبكر بيعت كردند» چهل مرد از مهاجران و آنصار 
نزد من امدند و با من بيعت کردند زبير در ميانشان بود. به آنان دستور دادم كه سحرگاهان سر تراشيده و سلاح بركرفته در 
خانهام آماده باشند. از آنان کسی راست نگفت و به من وفا نکرد جز چهار نفر: سلمان» ابوذر» مقداد و زبير. در بيعت دوّمش 
با من؛ او و رفیقش طلحه. يس از اينكه عثمان كشته شد. نزد من آمدند و با رضا و رغبت با من بيعت كردند» سپس مرتد 
شدند و پیمان شکستند و حیله کردند و دشمنی ورزیدند و زیانکار شدند و از دینشان بركشتند و خداوند هم آنها را کشت و 
به دوزخ فرستاد؛ و اما آن سه نفر دیگره سلمان و ابوذر و مقداد بر دين محقد صلی الله عليه و آله و سلّم و ملت ابراهیم پایدار 
ماندند تا که به دبدار خدا شتافتند» خدای رحمتشان کند. 


ای پسر قیس! به آن که دانه را شکافت و انسان را آفرید سو گند! اگر آن چهل نفری که بيعت کردند به من وفادار می ماندند 
و سحرگاهان در خانه‌ام آماده می بودند» پیش از آن که بيعت ابوبکر بر گردنم باشد با او به جهاد می پرداختم و بر اساس 
حکم خدا با او رفتار می کردم؛ و اگر پیش از بيعت با عثمان نيز یارانی می يافتم» با آنان جهاد می کردم و بر اساس حکم خدا 


این عوف تحویل بدهد؛ اما پس از بیعت من با آنان» راهی برای جهاد با آنان وجود نداشت . 


اشعث گفت: به خدا س و گند! اگر واقعیت اين گونه بوده که می گویی» همه امت محمد صلی الله عليه و آله و سلم جز تو و 


پیروانت هلاک شده اند. 


على عليه الہ لام فرمود: ای پسر قیس! به خدا سوگند! آن گونه که می گویم» حق با من است. و تنها دشمنان حربی و پیمان 
شکنان و حيله كران و منکران و معاندان از اقت محمد صلی الله عليه و آله و سلّم هلاک گشته اند؛ اما هر کس كه به توحيد 
دست آويخته و به نبت محمد صلی الله عليه و آله و سلّم و دین اسلام اقرار كرده و از صف ملت ابراهيم خارج نشده و عليه 
ما ستمكاران را يارى نكرده و با ما دشمنى نورزیده» ولى در امر خلافت دچار ترديد شده و اهل آن را نشناخته و ولايت ما را 


نيز نشناخته و با ما دشمنى نورزیده اين فرد مسلمان مستضعفی است که اميد رحمت خدا بر او می رود و بايد كه از كناهانش 


بیمناک باشد. 


ابان گوبد: سلیم بن قيس می كويد: در آن روز شيعه ای نبود که با شنیدن اين سخنان چهره اش گشاده نشود و خوشحال 
نگردد. چرا که امير مومنان به شرح موضوع پرداخت و آن را آشکار نمود و از آن پرده برداشت و تقیه نکرد. و از قاریان 
مقدس و متقی قرآن که با تردید و شک از اظهار نظر درباره خلفای گذشته خودداری می کردند و در بیزاری از آنان احتیاط 
می کردند» کسی نماند که به يقين نرسد و آ كاه نود و نظرش عوض نگردد و شکش برطرف نشود و به اطمینان کامل 
نرسد. و آن گروه از مردم كه از بيعت با على عليه الشلام خودداری کرده و تنها در ادامه بيعت با ابوبکر و عمر و عثمان به على 
فى نگر سعد اقداوقق این سان را دد سكن حضر نش را تاخوش «داشعد و آثار تاعفتر دی در جهره هاضان تموداز 
بود اما بعدها همین ها نیز آ گاه شدند و شکشان برطرف گردید. 


ابان از سلیم نقل م ىكند: تا آن روز هرگز چشمانمان آن گونه در برابر عموم مردم روشن نگردیده بود» چرا که امير مؤمنان 
برای مردم پرده از حقایق و وقایع برداشت و حق و حقيقت را آشکار کرد و به شرح و تحلیل موضوع خلافت پرداخت و تقیه 
را کناری گذاشت. يس از آن روز و پس از آن سخنان. شیعیان زياد شدند و زبان گشودند. تا آن روز» شیعیان کمترین 
نیروهای سياه على عليه الشلام را تشکیل می دادند و دیگر مردم بدون اينكه على را بشناسند که خلیفه خدا و وصی رسول خدا 
صلی اله علیه و آله و سم است و شیعه باشند» همراه آن حضرت می جنگیدند؛ اما پس از آن جلسه سخنرانی شیعیان؛ 
محترم‌ترین و بز رگترین آن نیروها شدند (و در روایت دیگری: بيشترين و بزركترين نیرو) و این سخنان پس از نبرد نهروان 
ايراد شد که حضرتش فرمان آماده باش و حرکت به سوی معاویه را داده بود» اما چند صباحی نگذشت که کشته شد. ابن 
ملجم كه نفرین خدا بر او باده با حيله و به ناحق» حضرتش را با شمشیری که از پیش سب آلود کرده بود» کشت. درود خداوند 


* | تر جمه | 
توضيح: 


قوله عليه السلام: تبت أيديكم .. الثباب: الخسران و الهلاكك (۱) و فى بعض النسخ- كما فى النهج- تربت» و هی كلمه يدعى 
على الإنسان بهاء أى لا أصبتم (۲) خيرا و أصل ترب: آصابه التّراب» فكأنه يدعو عليه بأن يفتقر (۳). 


قوله عليه السلام: حمس (۴) الوغاء .. أى اشتدٌ الحرب (۵) و أصل الوغاء: 
الشوت.و الجلبه» ميت الحرب بها لما فیها من الاصوات و الله 


قوله عليه السلام: و احمرٌ الموت .. قال فى النهایه: فيه .. الموت الأحمر يعنى القتل لما فيه من حمره الدّم أو لشدّته» يقال موت 


و فى النهج: و استحر الموت .. قال فى النّهايه: أى اشتد و كثر» و هو استفعل من الحرّ: الشَّدٌه و منه حديث على عليه الث لام: 


و قیل: يحتمل أن یکون المراد شدته الشبیهه بالحراره مجازا أو خلوصه و حضوره. فیکون اشتقاقه من الحریه. 


قوله عليه السلام: انفراج الرأس .. أى تتفرّقون عنّی أشدّ تفرّق» و هو مثل )٩(‏ و قیل أوّل من تكلم به أكثم بن صیفی فى وصیته: 
ایا اي 


ص: ۳۷۳ 


-١‏ قاله فى مجمع البحرین ۲- ۱۲ و الصحاح ۱- ٩۰‏ و غیرها. 

۲-فی (س): لأصبتم» و ما آثبت هو الظاهر. 

۳- جاء فى الصحاح ۱- ٩۱‏ و قريب منه فى مجمع البحرین ۲- ۱۳. 

۴- فى (ک): خمس, و هو غلط. 

۵- قال فى النهایه ۱- ۴۴۰: حدیث على (علیه السلام) حمس الوغی و استحر الموت .. أى اشتّ الحرب. و نحوه فى لسان العرب 
۶- ۵۷. 

۶- ذکره فى الصحاح ۶- ۲۵۲۶ و لسان العرب ۱۵- ۳۹۸. 

۷- النهایه ۴۳۸-۱ 

۸ النهایه ۱- ۳۶۴. 

4- لم نجده فیما بأيدينا من کتب الأمثال و اللغه. 


الشدائد انفراج الرأسء فانکم بعد ذلك لا تجتمعون على عسر. و فى معناه آقوال: 

آحدها (۱): ما ذکره ابن درید و هو أنْ المراد به انفراج الرأس عن البدن فانه لا بقبل الالتثام و لا یکون بعده اتصال. 
ثانيها: قال المفضل: الرأس اسم رجل ینسب إليه قريه من قری الشام» يقال لها: بيت ال رس و فیها يباع الخمر قال حشان: 
كأنْ سبینته من بيت رأس *** یکون مزاجها عسل و ماء (کذا) 

و هذا الرجل كان قد انفرج عن قومه و مكانه فلم يعد إليه» فضرب به المثل فى المفارقه (۲). 

ثالثها: قال بعضهم معناه أن الرأس إذا انفرج بعض عظامه عن بعض كان ذلك بعد الالتئام و العود إلى الصخه. 
رابعها: قال القطب الراوندى (۳) رحمه اللّ: معناه: انفرجتم عنّى رأسا أى بالکلیه (۴) 

و اعترض عليه ابن أبى الحديد (۵) بأنّه لا یعرف و فيه نظر. 

خامسها: ما قاله الراوندی- أيضا- أى انفراج من أدلى (۶) برأسه إلى غيره ثم حرف (۷) رأسه عنه (۸). 

ص: ۴۷۴ 

۱- فى (كك): إحداها. 

۲- كذا ذكره ابن ميثم فى شرحه على نهج البلاغه -١‏ ۸۰ 

۳- كما فى منهاج البراعه ۱- ۲۳۹. 

۴- فى المصدر: أى قطعاء ثم قال: فلما أعاد الکلام عنه صار معرفا. 

ه- فى شرحه على نهج البلاغه ۲- ۱۹۱ قال: و عرفه- بالالف و اللام- و هذا غير صحيح» لانْ (رأسا) لا یعرف. 
۶-فی المصدر: من آدنی. 


۷- فى منهاج البراعه: ثم انفرج. 
۸- هذا انی محتملات القطب رحمه الله و ثالثها ما ذکره بقوله: أن يريد بانفراج الرأس: انفراج من يريد أن ينجو برآسه. و قد 


حکی الثانی ابن میثم فى شرحه على النهج ۱- ۸۰ 


و اعترض ابن أبى الحدید (۱) بأنّْه لا خصوصته للرأس فى ذلک. و لا بخفی ضعفه. فانْ وجه التخصیص ظاهرء و هو مثل 
مشهور بين العرب و العجم. 


سادسها: ان معناه انفراج المرأه عن رس ولدها حاله الوضع. فَإنّهِ يكون فى غايه الشدّه و تفرّق الاتصال و الانفراج (۲). 
و أمَا انفراج المرآه عن قبلها؛ فقیل: انفراج المرأه البغیه و تسلیمها لقبلها. 

و قیل: أريد انفراجها وقت الولاده. 

و قیل: وقت الطعان؛ و الأوسط آظهر. و على التقدیر اما شبه عليه السلام هذا التشبیه لیرجعوا إلى الأنفه (۳). 

قوله عليه السلام: يجرٌ لحمه .. فى النهج: یعرق لحمه؛ یقال: عرق اللحم: إذا لم يبق على العظم منه شینا (۴). 

و الفری: القطع (۵). 

و الهشم: کسر (۶) العظام (۷). 


ص: ۴۳۷۵ 


۱- فى شرح الخطبه (۳۴) من ۲ نهج البلاغه ۲- ۱۹۱ قال: و هذا أيضا غير صحيح» لأنّه لا خصوصیه للرأس فى ذلک. فانْ اليد و 
الرجل إذا آدنیتهما من شخص ثم حرفتهما عنه فقد انفرج ما بين ذلك العضو و بينه» فأ معنی لتخصیص ال رس بالذ کرا. 

۲- كما ذكره ابن ميثم فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۸۰ 

۳- فى (س): الأنقه. قال فى الصحاح ۴- ۱۴۴۷: الأ-نق: الفرح و السرور .. و شىء أنيق .. أى حسن معجب و لا تكون للكلمه 
مناسبه مع المقام» نعم الأنفه لها مدلول؛ قال فى الصحاح- أيضا-:؟ _ ۱۳۳۳ : أنف من الشىء يأنف أنفا وأنفه .. أى استنكف. 
۴- قال فى الصحاح ۴- ۱۵۲۳: و العرق- بالفتح- مصدر قولكك عرقت العظم أعرقه .. إذا أكلت ما عليه من اللحم .. و تعرقت 
العظم مثل عرقته. و قال فى النهايه ۳- :57١‏ يقال عرقت العظم و اعترقته و تعرّقته: إذا أخذت عنه اللحم بأسنانكك. 

ه- فى (س): و القطع. انظر: مجمع البحرين ۱- ۳۲۹- ۳۳۰ و الصحاح ۶- ۲۴۵۴ و غيرهما. 

۶- إلى هنا فى کتب اللفه كما فى مجمع البحرین ۶- ۰۱۸۶ و الصحاح ۵- ۲۰۵۸ و غیرهما. 

۷- لا توجد کلمه: العظام فى (س)» و هو الظاهر. 


و الجوانح: الأضلاع مما لى الصّدر الواحد جانحه (۱). 

و فراش الهام: العظام الرّفيعه (۲) على القحف (۳) و هو- بالکسر - العظم فوق الذماغ (۴). 

و طاح يطوح و يطيح: هلک و أشرف على الهلاک. و ذهب و سقط و تاه فى الأرض (۵). 

و المعاصم- جمع معصم- بالکسر- و هو موضع الشوار (۶) من الشاعد (۷). 

و فى النهج: تطیح السواعد و الأقدام. 

و نابذه (۸) الحرب: کاشفه .)٩(‏ 

و اليف ..- ککیس, و قد یخفف- الرياده: بين (۱۰) العددین (۱۱). 

قوله: أو نبوه .. أى کلالا و تقصيراء يقال نبأ الشیف عن الضریبه .. أى کل و الشهم عن الهدف (۱۲) أى قضر (۱۳). 


ص: ۳۷۶ 


۳۶۰-۱ كما جاء فى القاموس ۱- ۲۱۹ و الصحاح‎ -١ 

؟- فى (کث): الرقيعه» و هو غلط ظاهرا. 

۳- نص عليه فى مجمع البحرین ۴۹-۴ و الصحاح ۳- ۱۰۱۵ و جاء فى الأسول: عظام رقيقه تلی ... و فى الثانی: عظام رقاق 
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۴- قاله فى مجمع البحرين ۵- ۸۱۰۸ و الصحاح ۴- ۱۴۱۲ و غيرهما. 

۵- كذا ورد فى القاموس ۱- ۰۲۳۸ و تاج العروس ۲- ۰۱۹۳ و قريب منهما فى لسان العرب ۲- ۵۳۵. 

۶- فى (س): السواد. 

۷- جاء فى مجمع البحرین ۶- ۱۱۷ و مثله فى المصباح المنیر ۲- ۷۴- بدون ذ کر جمع المعصم-. 

۸- فى (کت): نابده. 

4- قاله فى مجمع البحرین ۳- ۱۸٩‏ و الصحاح ۲- ۵۷۱ و غیرهما. 

-٠‏ فى (س): و بین: .. و هو غلط. 

۱- صرح به فى مجمع البحرین ۵- ۱۲۷ و الصحاح ۴- ۱۴۳۶- ۱۴۳۷ و غیرهما. 

۲- فى (س): الهدر» و لا معنی لها. 

۳- کذا جاء فى القاموس ۴- ۸۳٩۳‏ و لسان العرب ۱۵- ۳۰۱- ۳۰۲ و فیهما: .. و السهم عن الهدف- لا الهدر -. 


و فى بعض النسخ: أو سوأه 8 أى قبيحا (۱). 
آقول: أورده الدیلمی فى إرشاد القلوب (۲) مع اختصار. 
ص: ۴۷۷ 


۱- صرّح به فى الصحاح ۱- ۸۵۶ و لسان العرب: ۱- ۹۶ و غيرهما. 
۲- إرشاد القلوب: ۳۹۸-۳۹۴ باختلاف بسیر. 


ص: ۳۷/۸ 


| ترجمه |« تئت ایدیکم» «التباب»: زيان و هلااکت. و در برخى نسخه مانند النهج. «تربت» آمده» که کلمه‌ای است که برای 
نفرین كردن بر شخصی به کار برده می‌شود. یعنی: خیری نبینید» و اصل «ترب»» بعنی خاک به او برسد. مثل اين است که عليه 
او دعا کرده که فقیر شود... «حمس الوغی»: جنگ شدت یافت. و اصل «الوغی» سروصدا و هیاهو است و جنگ به خاطر 


سروصدا و هیاهویی که در آن است. به اين نام نامیده شد. 


سخن آن حضرت عليه السلام: «و احمر الموت». در النهایه آمده: در حديث است که «الموت الاحمر». يعنى کشتار» به خاطر 


سرخی خون يا شدتی که در آن است. «موت احمر». یعنی شدید - . النهایه ۱: ۴۳۸ -. 


و در النهج «واستحرٌ الموت» ذکر شده» در النهایه آمده: یعنی شدت بافت و زياد شد. که بر وزن استفعل از حر مشتق شده» 
بعنی شدت. از جمله آن در حديث على عليه السلام له «حمس الوغی واس الموت». و گویند: ممکن است منظور شدت 
آن باشد که از باب مجاز به حرارت و گرمی تشبیه شده؛ يا خلوص و حضورش باشد که در اين صورت از «الحریه» مشتق شده 


است. 


«انفراج الراس»» یعنی از كنار من به شدت يراكنده می‌شوید» که اين ضرب المثل است و گویند اولین کسی که اين ضرب 
المثل را گفته» اکثم بن صیفی در وصیتش است: فرزندم» در سختی‌ها مانند شکافته شدن سر پراکنده نشوید که بعد از اين» در 


سختی با هم جمع نمی‌شوید. و در خصوص معنای اين سخن حضرت اقوالی وجود دارد: 


قول اول: آنچه ابن درید ذکر کرده که می گوید: منظور جدا شدن سر از بدن است» که قابل التیام نیست و اتصالی صورت 


نمی گیرد. 


قول دوم: المفضل می گوید: «الراس» نام مردی است که یکی از روستاهای شام به او منسوب می‌شود» که به آن «بیت الراس» 


می گویند» و در آن شراب فروخته می‌شود» حسان می گوید: 

گویا می او از «بیت رأس» بود كه طعم آن عسل و آب بود 

و این مرد از قوم و مکانش جدا شد و به آن بازنگشت. که ضرب المثلی برای جدایی شد. 

قول سوم: برخی می گویند: اگر استخوانهای سر از یکدیگر جدا شوند. التیام و بازكشت به سلامتی بعید خواهد بود. 
قول چهارم: قطب راوندی می كويد - . منهاج البراعه ۱: ۲۳۹ - : 

معنای آن اين است: شما به طور کامل از من جدا شدید... و ابن ابی الحدید -. شرح نهج البلاغه ۲: ۱٩۱‏ - 

با این سخنش مخالفت کرد که چنین چیزی معروف نیست؛ البته بايد در آن تامل کرد. 


قول پنجم: باز هم آنچه راوندی می كويد: یعنی جدا شدن کسی كه سرش را به دیگری نزدیک کند و سپس آن را از او 


منحرف نماید» و ابن ابی الحدید با اين سخن مخالفت کرد که اين امر به سر اختصاص ندارد و ضعف این اعتراض پوشیده 
نیست» زيرا وجه تخصیص واضح است. و اين ضرب المثلی معروف ميان عرب و عجم است. 


قول ششم: معنای آن جدا شدن زن از سر بچه‌اش هنگام وضع حمل» كه در نهایت سختی و جدایی اتصال و تحقق انفراج 


است. 


و اما منظور از این سخن «انفراج المراه عن قبلها»» گویند: منظور: گشاده شدن زن روسپی و تسلیم شدن وی به فرج خويش 
است. و گویند: منظور گشاده شدن زن هنكام ولادت. و گویند: هنكام دوره قاعدگی. و گفتار ميانه مناسب‌تر است. و به هر 
تقد یره حضرت این تشبیه را با اين هدف که آنها به غرور و عزت نفس بر گردند» به کار برد. 

(یجرٌ لحمه). در النهج آمده: «يعرق لحمه). «عرق اللحم»: اگر برای استخوان کوش نماند. و «الفری»: قطع كردن» و «الهشم»: 
شكستن استخوان. و «الجوانح»: دنده‌هایی که كنار سینه است که مفرد آن «جانحه» است. و «فراش الهام»: استخوان بلند روی 
استخوان جمجمه و «فراش»: استخوان بالای مغز. و «طاح يطوح و يطيح): به هلااكت رسید. و نزديكك بود به هلااکت برسد و 
در رفت و افتاد و در زمين سركردان شد. و در النهج «تطيح السواعد و الاقدام» ذكر شده است. و «نابَدّه الحرب»: جنگ و 


دشمنی را برای او آشکار کرد. و «النیف»بر وزن ١‏ كس دكن اس توق تشدید استفاده شود: خرده بين دو عدد. 


سخن وی: «او نبوه): گی و کوتاهی» كويند «نبا السیف عن الضريبه)» یعنی کند شد. و «السهم عن الهدف»: کوتاه آمد 
(نرسید). و در برخی نسخه‌ها «او سواه» آمده» به معنای: زشتی و پلیدی. 


مولف: اين حديث را دیلمی در ارشاد القلوب - . ارشاد القلوب: ۳۹۸-۳۹۴ - 
با اختصار نقل كرده اسثة. 
* | ترجمه | 


۴- باب العله التى من أجلها ترك الناس علیّا عليه السلام 


% 


ع لی (۱): ا بع امک عث ]۰ حم بْن مُحَمَدٍ الوَرَاق» عَنْ مُحَمّدِ بن الْحَسَن بن درد (۲ عن الاس : بن الفزج 
الاش عَنْ آبی رید انحوی قال: عاك الیل ؛ ی مد الروضی نك : لم عجز اش علي عل الم وا ین زشول 
الله شان الله عليه و آله وا و مَوض مه مِنَ الْش مین مضه و ناوه فى الْإِسْلَام عَنَاؤة؟!. فََالٌ: بر و اللّه- ا نار و 


هم عَلَى ضفو کل منهلء و الاس إلى آشکالهع یل ما سيقت الأول حت يفول (۴): 


و کل کل لشکله لت ***ا ما تری الْفِيلَ یاف المي 


قال: و آنشدنا الریَاشیْ فى مَعْنَاهُ عن العَبّاس بن ال خنف: 


ص: ۴۷۹ 


-١‏ علل الشرائع -١‏ ۱۴۵ حديث 1 باختلاف و اختصار فى الشند. أمالى الشيخ الصدوق : ١9١‏ حديث ۱۴. وآوردها شيخنا ابن 
شه رآشوب فى مناقبه ۳ _ ۲۱۳ ۲۱۴. 

۲- فى (س): روید» و هو غلط ظاهرا. و فى العلل: دريد الأزدىٌ العمانی و فى الأمالى: دريد الأزدىٌ المعانى. 

۳- لا توجد: فقلت. فى (س)» و فى العلل: فقلت له: .. 

۴- فی العلل: قول الأول یقول .. 


| ترجمه |علل الشرائع» امالی صدوق -. علل الشرائع ۱: ۵ حد بت ۰۱ و امالی صدوق: ۱٩۹۰‏ حديث ۱۴ -: 


ازابوزيد نحوى نقل است: از خليل بن احمد عروضى يرسيدم: چرا مردم از على عليه السلام بريدند و از وی جدا شدند در 
حالى كه نزديكىاش به رسول الله صلى الله عليه و آله غيرقابل انكار و موقعيتش نزد مسلمانان درخشان و رنجها و زحماتش در 
اسلام بر همگان روشن بود؟ كفت: به خدا س وگند» نور على عليه السلام بر درخشند گی همه مسلمانان فائق بوده و بر هر مرد 


بخشنده و جوانمردى غالب بود» ولى مردم به هم شكل و هم كيش خود كرايش بيشترى دارند» مگر اين بيت را نشنيدهاى: 
- هر شكلى با شكل خود الفت دارد» مگر فيل را نمی‌بینی كه با فيل الفت دارد؟ 

و ریاشی از عباس بن احنف دو بیتی با همین مضمون نقل می کند: 

- به من گفت: چگونه از هم جدا شدید؟ سخنی منصفانه به او گفتم: 

او هم شکل من نبود» يس از او جدا شدم و مردم اشکال گوناگونی دارند و با اشخاص مختلف نس می گيرند. 

** | ترجمه ] 

بیان 

القربی- بالضم: مصدر- بمعنی القرابه ل١).‏ 

و العناء: الثعب و اللّصب (۲). 


و بهره بهرا: غلبه (۳). 


و المنهل: عين ماء ترده الابل فى المراعی (۴)» أى أخذ منهم من كل منهل من مناهل الخیرات و السعادات صفوه و خالصه. و 
الإلف- بالكسر-: الأليفء و الألّاف- بالضم و التشدید-: جمع آلفء ککافر و كفار (۵). 


#*[ تر جمه ]«القربى)» مصدر به معنای قرابت و نزدیکی. و «العناء): سیگ و زحمت. و «بهره بهرا: مغلوب کرد. و «المنهل»: 
چشمه آبی که شتر در چراگاه به آن می‌رود» یعنی: از آنهاء از هر چشمه‌ای از چشمه‌های خير و سعادت» بهترین و خالص ترین 
آن را گرفت. و «الالف»: مونس» و «الالاف): جمع «الف»» مانند کافر و کفار . 


* | تر جمه | 


«¥» 


e‏ الطاا عة امد الْهَمْدَانِيٌَ» عَنْ عَلِيّ بن الْحَمَن بن فضال رلك عن یی عن أ بى الْحسَنٍ عليه السام قال: سا لته عَنْ 
بر ینعی لام کیف مال الاس عت لی عبرو و قذ عرفوا صل و اه و کات من زشول الو صلی الله عله و آله؟. 


َقَالَ: نما مَالُوا عه ای غیره و مد عرفوا مضه (۸) له قد )٩(‏ كان قل مِنْ (۱۰) آبانهغ و أجدادمم و | غوانهم (۱۱) و أَعْمَامِهمْ 


و أَخْوَالِهٍِ 


ص: ۴۸۰ 


-١‏ كما فى القاموس ۱- ۱۱۴ و الصحاح ۱- ۱۹۹ و غیرهما. 

۲- ذکره فى مجمع البحرین ۳۰۸-۱ و الصحاح ۶ ۲۴۴۰. 

و ۱- ۸۰ و لسان العرب ۴- ۸۱ و غیرهما. 

۵- صرح ۴- ۱۳۳۲: و لسان العرب -٩‏ ۱۱. 

۶ علل الشرائع ۱- ۱۴۶ حدیث ۳ عبون آخبار الوّضا عليه التلام ۲- ۸۱ حديث ۱۵. 

۷- جاء ال ند فى المصدرین: حدّثنا محمد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانی رضی اه عنه» قال حدّثنا أحمد بن محمد بن سعید 
۸- لا توجد فى العلل: و قد عرفوا فضله. 

4 خط علی: قد» فى (س)؛ و هی مثبته فى العيون دون العلل و كان العلامه المجلسئ أخذ الژوایه من العيون. 

ك- - لا توجد: : من» فى فى العلل. 

١-لا‏ توجد فى العلل: و إخوانهم. 


و ایهم امین (۵ هو وله دا یرل و کان ملعم عله لک فى قلوبه فلم بوا آنیتولی یوم و لم يكن 
فى تم عَلَى غَيره مثل دک له تم یکن (0 له فى الْجوّادٍ : : و3 فذق وشول الله ضر لى الله یه و آل ل قا كان زا 
لک عَدَلُوا عَنْهُ وَمَانُوا ای سِوَاةٌ (۴) 


***| ترجمه ]عیون اخبار الرضا عليه السلام» علل الشرائع - . عيون اخبار الرضا عليه السلام۲: ۸۱ حديث ۸۱۵ و علل الشرائع :١‏ 
۶ حديث ۳ -: حسن بن فضال كويد: از ابوالحسن عليه السلام پرسیدم: چگونه مردم از وى كناره گرفتند و به دیگری روى 
آوردند. در حالى كه از فضل و بيشينه و منزلت وى نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله آ كاه بودند؟ فرمود: آنها به اين خاطر 
از وى روى بركرداند و به دیگری روى آوردند» در حالى كه از فضل وى آگاه بودند» که وى تعداد زيادى از پدران و 
يدربز ركان و برادران و عموها و داييها و نزديكان آنها كه با خدا و رسولش مخالفت كرده بودند را به قتل رساند؛ و به اين 
خاطر که وی را در دل داشتند» و دوست نداشتند بر آنها ولات بابد و در دل آنها نسبت به شخص دیگر» چنین کینه‌ای 
وجود نداشت؛ زیرا او مانند امام همراه رسول خدا صلی الله عليه و آله جهاد نکرد. به اين خاطر از وی روی بر گرداندند و به 


- ۳۳ 
دیکری روى آوردند. 


قب (۵): سا لَ بُو زد وی الیل : نَ أَحْمَدَ: ما بل أ جاب زشول الله صلی الله یه و آله نم وم اجه و علش عله 


لام كاه ابن عَلهو. ال مهم | لاما و یدهم (۶) شرف و هم عِلْماء و رَجَحَهُعْ جلما و كَترَهُمْ هُدَّىء فَحَسَدُوه و النَّاسُ 
۳ أالهة و آشکالهم یل ۱ 


و 


و قبل لمشرلعه بن تمیل: ا عم و له فی كل یر خرس فاطغ؟. فَقَالَ: لِأنَّ ضَوْءَ عُيُونِهم قصیژ (۷) عَنْ 
ور و لاس إلى آشکالهم یل ... (۸) 


قال الشعبی: ما ندری ما نصنع بعلی بن أبى طالب (علیهما السلام)؛ إن آحببناه افتقرنا (۹) و إن آبغضناه کفرنا؟!. 


و قال النظام: على بن أبى طالب محنه على المتکلم. إن وفی حمّه غلا و إن بخسه حمّه آساء و المنزله الوسطی دقيقه الوزن» 
حادّه لاف (۱۰)» صعب الترقی 


ص: ۴۸1 


۱-فی (کك) نسخه بدل: المحاربین؛ و هی الى جاءت في العلل. 

۲-فی (س): یکون. 

۳- فی المصدرین: ما كان له. 

۴- فى العلل: مالوا إلى غيره؛ و جاءت کلمه (غیره) نسخه بدل على مطبوع البحار. 


۵ المناقب لابن شي افون ۳- ۲۱۳- ۲۱۵ باختلاف بسیر. 

۶- قال فى مجمع البحرین ۳- ۱۷۷: فى الحدیث: إذا قال بذ القائلين .. أىّ سبقهم و غلبهم. 

۷- فى المناقب: قصر. 

۸-هنا آبیات و کلمات جاءت فى المناقب ۳- ۲۱۴ آسقطها شیخنا المجلسی طاب ثراه اختصارا. 

4- فى (ک): افتقرناه» و هو غلط. 

۰- توجد فى حاشیه (ك) نسخه بدل: الشأن» و هی التی جاءت فى المناقب. قال فى الصحاح ۲ _ ۴۶۳ : وحد كل شیء : 
شباته .. وحد الشراب : صلابته .. وقد حد السیف يحد حده .. أى صارت حادا وحدیدا. وقال فى لسان العرب ٩‏ _ ۱۶۸ : الشأفه 
+ الاضتل, وقال قیه ۹ ۱۸۳-۰ شاف الشیدشوفا + جاك والشوی : الی هوالكوت #السعلو .بو تقرف الى و شاف : 
ارتفع. وقال فى هذا المجلد صفحه ۱۶۸ : شئفت من فلان شأفا _ بالتسكين _: إذا أبغضته .. وشئفت بده شأفا : شعث ما حول 


أظفارها وتشقق .. ورجل شأفه : عزيز منيع » وشئف شأفا : فزع. 


إلا على الحاذق الدین. 


و قال أبو العیناء لعل بن الجهم: إِنّما تبغض علا عليه السلام لاه كان یقتل الفاعل و المفعول و أنت آحدهما. فقال له: يا مخٌث! 
فقال او المبتانت و فوت لا ماو سم خلمه كه 


* | ترجمه |المناقب - . المناقب. ابن شهر اشوب ۳: ۲۱۵-۲۱۳ -: 


ابوزيد نحوى از خليل بن احمد يرسيد: ياران رسول خدا صلی الله عليه و آله را جه شده است» گویی همه فرزندان یک مادر 
هستند و على از مادر دیگری است؟! گفت: در اسلام و علم و حلم و بردبارى و هدايت از آنها پیشی كرفت و برترى یافت؛ 
پس نسبت به او حسد کردند» و مردم به هم كيش و هم شكل خود كرايش بيشترى دارند. 

و به مسلمه بن نميل گفته شد: چرا عامه مردم از على عليه السلام كنار گرفتند و او را نبذيرفتند» در حالى كه وى در هر خيرى 
برتر بود؟ گفت: چون روشنايى چشمانشان از رسيدن به نور او بازماند» و مردم به همكيش خود كرايش بيشترى دارند. 

شعبى می گوید: نمىدانيم نسبت به على بن ابی طالب عليه السلام جه كار كنيم؟ اگر او را دوست بداریم؛ فقير می‌شویم» و اگر 
نسبت به او كينه داشته باشیم» كفر ورزيدهايم؟ و نظام می گوید: على بن ابی طالب عليه السلام محنتى بر متكلم استء اگر 
حقش را به جاى آوری» غلو کردی» و اگر از آن كم کنی» بدى کردی» و ميانه روى در آن بسيار دقيق و مشكل است» و فقط 
انسان خبره در متدين می‌تواند به آن درجه نائل آيد. و ابوالعيناء به على بن جهم گفت: تو به اين خاطر كينه على عليه السلام 
را در دل دارى كه او فاعل و مفعول را می کشت و تو یکی از آنها هستى. به او گفت: ای زن صفت! ابوالعيناء گفت: و برای 


ما مثالى آورد و آفرينش خود را فراموش کرد.) -. يس /۷۸-! 

** | ترجمه ]| 

بيان 

قال فى النهایه: أولاد العلات: الّذين أمّهاتهم مختلفه و أبوهم واحد (۲). 

*[ترجمه ]در النهايه آمده: «اولاد العلات»: آنهایی كه مادران آنها یکی نباشد و پدرشان یکی است. - . النهايه*: ۲۹۱ - 
** | ترجمه ]| 

«f» 


۳ 2 صو ۳ 


قب (۳: قال ابْنُ عُمَرَ لعلیٌ عله السلمام: کیت تک فریش و قد قتلت فى یوم در و أ من سَادَاتِهِمْ سيين مدا تَشْرَبُ 
أنُوفَهُمُ الْمَاءَ قبل شفاههغ؟!. 


فقال (۴) أميرٌ المّؤْمِنِينَ علیه السَّلامٌ: 


مغْرةُ الرجال عن الکشی: أنه كات عَدَاوَة آخمد بن نبل لأمير الْمؤْمِنِينَ علیه السَلَامُ a‏ قله ا يدم 
النَهْرَوَانِ (۵). 


FAY ص:‎ 


۱-یس: ۷۸. و إلى هنا نقله ابن شهرآشوب فى المناقب. 

۲- النهایه ۳- .۲٩۱‏ و قال فى الصحاح ۵- ۱۷۷۳: بنو العلات: هم آولاد الرجل من نسوه شتی» سمیت بذلک لان الذی تزوجها 
على آولی قد كانت قبلها ثم عل من هذه. 

*- المناقب لابن شهر آشوب ۳- ۲۲۰- ۲۲۱. 

؟- فى المصدر: و قال. 

۵- جاءت عله عداوه أحمد بن حنبل لأمير المؤمنين عليه السّلام فى علل الشّرائع ۴۶۷ باب ۲۲۲ حديث ۲۳ أيضا. 


كأنّ امهم الْهُمَامُ (') نَهُوى*** عن عناق تلعب بالکریا 
فقَالُوا: سید الحفیری. فقال: هو و الله أبعَضْهُعْ إِلَى! (۳) 
* | تر جمه |المناقب = المناقب» ابن شهراشوب ۰۳ ۲۲۱-۲۲۰ -: 


پسر عمر به على عليه السلام گفت: چگونه قريش تو را دوست بدارد؛ در حالى كه تو در جنگ بدر و احدء هفتاد نفر از 
عليه السلام فرمود: 


- جنگ بدر برای ما دوستان مخلصی باقی نگذاشت» و راه يشت سر ما را خراب کرد. 


و از امام زین العابدین عليه السلام و از ابن عباس نيز در اين خصوص سوال شد: چرا قريش کینه على عليه السلام در دل 
داشت؟ فرمود: زیرا وی اولین آنها را وارد جهنم کرد و لکه ننگ را به آخرین آنها چسباند. 


در کتاب معرفه الرجال از کشی نقل است: دشمنی احمد بن حنبل نسبت به امیرالممنین عليه السلام به اين خاطر است که 


حضرت. پدربز رگ وی را در جنگ نهروان به قتل رسانده بود. 


در کتاب کامل المبرّد آمده: على عليه السلام دست اصمع بن مظهر پدربز رگ اصمعی را به خاطر دزدی قطع کرد و به اين 
خاطر» اصمعی کینه زیادی نسبت به او درد دل داشت. از او پرسیده شد: شاعرترین مردم کیست؟ گفت: آن كس که اين بيت 
را سروده است: - گویی دستهای با همت ایشان از گردن‌ها فرو می‌افتد. با توپ‌ها بازی می کند! 

گفتند: منظورت سید حمیری است؟ گفت: به خدا س و گند» او همان کسی است که بیشتر از تمام مردم کینه او را در دل دارم. 
* | تر جمه | 

بيان 


شرب أنوفهم الماء قبل شفاههم .. كنايه عن طول أنوفهم لبيان حسنهم. فإنْ العرب تمتدح بذلک» و قد روى نحوه فى أوصاف 
لنبی صلى الله عليه و آله» أو لبيان شرفهم و فخرهم فإنّهما ممما ينسب إلى الأنفء و الأول أظهر. 


و المذيق: اللبن الممزوج بالماء و قد مذقت اللَبن فهو ممذوق و مذيق» و رجل مماذق: غير مخلص فى الود (۴). و فى الديوان: 


صديقاء مكان: مذيقا (۵). 
و الكرين- بضم الكاف و كسرها- جمع كره (2). 


ت رجمه ]شرب انوفهم الماء قبل شفاههم»: کنایه از بلند بودن دماغشان برای بیان زیبایی است. زیرا عرب این گونه مدح می.. 
کرد. در خصوص اوصاف پیامبران صلی الله عليه و آله نیز اين صفت روایت شده است. که برای بیان شرف و افتخارشان 
است» هر دو اين صفت به دماغ منسوب می‌شوند. و قول اول مناسب‌تر است. و «المذیق»: شیری که با آب مخلوط شده باشد» 
و گویند: «و قد مذقت اللبن فهو ممذوق» و «رجل مماذق»: کسی که دوستدار واقعی نباشد و در دیوان حضرت. «صدیقا» به 


جای «مذیقا» ذ کر شده است و «الکرین يا الکرین»: جمع کره به معنای توب است. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


ع؛ لى 00 الحمين بن عي الله (۸) العش كرئء عَنْ ابراهیم بن رغرد العبتشمی (4) عن ثْمَيْتِ بْن مُحَمَّدِء عَنْ أبى الأخوص 
المضری (۱۰) عَنْ جماعه من 


FAY ص:‎ 


۱- فى المصدر: قطع على عليه الشلام يده فى الشرقه. 

-١‏ قال فى القاموس ۴- ۱۹۲: و الهمام- كغراب-: الملک العظیم الهمه و اليد الجاع التر.خی. خاصٌ بالجال کالهمهام 
جمعه- ککتاب-. و قد تقرأ فى البحار: الهام» و هو جمع الهامه؛ بمعنی رأس كل شى ء. 

۳ إلى هنا جاء فی المناقب ۳- ۲۴۰- ۲۴۱. 

؟- نص عليه فى الصحاح ۴- ۱۵۵۳ و القاموس ۳- ۲۸۲ و جاء فى غیرهما. 

۵- دیوان الامام علي عليه السلام: ۵۴. 

۶- صرح به فى القاموس ۴- ۳۸۳ و غیره. 

۷ علل الشرائع ۱- ۱۴۵ حدیث ۲ آمالی الشيخ الصدوق: ۴۹۴ حدیث ۵ باختلاف کثیر و المعنی مقارب. 

۸- فى (س): عبید اللّه» و هناك اختلاف فى الاسم فى المصدرین. 

9- فى (كك): العیشمی. 

۰- توجد فى المطبوع هنا عباره: عمّن حدّثه. عن آبائه» عن أبى محمد الحسن بن علق عليهما الشلام» كتب عليها: نسخه» و فى 
(س) وضع بعدها: صِحٌ. و آدرجت فى متن (کث). أقول: : ولا يخفى عدم اجتماع السندين معا » فتدبر. 


ول الم ڪن الصاو جغفر بن مُحَمَّدِء عَنْ یه عن د يهم الم ال ما (۱) أميد الْمْوَ مِنِينَ فلات له له فى 
آضعب تَوقف بِصِفَينَ لاله وجل من نی دُوَانَ تال ما ال ومکم دقعو کم (1) عَنْ هذا اش و ام عون تعباه و أَشَدٌ 
توطاً ول صَلَّى ال یه و آله و فَهماًبالکتاب و الشُنَِّ؟! فال: 


سل یا أا بی دُودَانَ و لک عق الْمَسْألَهِ (۳) و ذِمَامٌ الصَّهْر و نک لَقَدَىْ (۴) الوضتین توسل عَنْ ذی مَس ي إِنّهَا امْرَأَةٌ (ه) 
کت علیها فوس توم و مخث عنها موم آخرین, و نغم الْحكم الله نع غلک نَهْباً صیح فى حجراته (4۶ و هَلْمَ الْخَطبَ فى 
ان أبى شفیان لد آض ضحکنی الْرٌ بَعْدَ إبكائه (۷). 


و لا عُرو (۸ ال جازتی و لها se‏ * اا هَل لا (ة) أَهْلٌ سَأَلَتْ کدّلک 


ص: عع 


۱- جاء ال ند فى علل الشّرائع هكذا: حدّئنا أبو أحمد الحسن بن عبد الله بن سعيد بن الحسن بن إسماعيل بن حكيم العسکری 
قال: أخبرنا أبو إسحاق إبراهيم رعل العبشميّء قال: حدّثنا ثبيت ابن محمد قال: حدّثنى أبو الأحوص عمن حدّثه؛ عن آبائه» عن 
أبى محمّد الحسن بن علی عليه الشلام قال: بينما .. و الشند المذكور هنا جاء فى أمالى الشيخ الضدوق. فتدبّر. 

۲- فى العلل: دفعكم. 

۳- جاءت نسخه بدل فى المطبوع من البحار و المصدر: المساءله. 

۴- فی (ک) نسخه: لفلق. 

داق من الامالی: او فى العلل: کانت ار و هو الظاهر, و ساق فریاء 

۶- هذا صدر بیت. و عجزه كما جاء فى متن نهج البلاغه- صبحی الصالح- و فى حاشیه طبعه محمّد عبده: و هات حدیثا ما 
حدیث الرواحل .. 

۷- فى الأمالى: بعد بکائه .. و لا معنی له. 

هناف الامالی: لا عرو دون الواوت و ف (سی )و لك آخرو و الظاهر اادد لمو نع لا و جام فى حاشیه (كف): الو 
العجب. و غروت: أىّ عجبت. و لا غرو أىٌّ لیس بعجب .. نهایه. انظر النهایه : ۳ _ ۳۶۵. 

9- فى (کک): لأهل. 


البلوَى مهم مِنَ الق علی مخضه و إِنْ تكن ال ری فلا تس علی الْقَوْم الْفَاسِقِينَ (۱) الیک عَنّى یا خی بَنِى سِيدَانَ (01. 


**[ترجمه [علل الشرائع» امالى الشيخ الصدوق -. علل الشرائع ۱: 0۱۴۵ حديث ۲» و امالى الشيخ الصدوق: ۰۴۹۴ حديث ۵ - : از 
امام صادق عليه السلام از پدرش از جدش نقل است: هنگامی كه در صِفينء امير المؤمنين عليه ال لام در سختترين موقعیت 
وود مرفي إل دكن قوواة ھ حر ت ری کر را مردنان مار او غلاق و ورایت بال ها ان کر ری 
مردم از لحاظ اصل و نسب و خويشاوندى با رسول خدا صلی الله عليه و آله و از نظر آكاه بودن به كتاب و سدّت هستيد؟ 
ت قرم دک اف در ادويق كود ال وار حدق برس داهن منك وهر يفاوقو ناماس شا صل لدعي آل 
دارى» ولى تو نااستوارى و ناسنجيده كفتار!. اين حكومت است. گروهی بخیلانه به كرسى خلافت چسبیدند و گروهی 


سخاو تمندانه از آن جشم يوشيدند» و خداوند نيك داورى اسة: 


داستان تاراج آن غارتگران را واگذار... و بيا بشنو مصیبت بز رگ را در باره پسر ابی سفیان, که محققا رو زگار بعد از 


گریانیدنم مرا به خنده آورد. 


- شگفتی باقی نمانده است مگر شگفت از این سائل و سوالش» که چنین پرسید: آیا برای ما خاندانی است؟ بد گروهی هستند 
آنان که مرا خوار نموده و قصد خیانت كردن در دين خدا را نمودند» پس اگر از ما سختی های غم و اندوه ها برطرف شود 
آنها را به راه حّ محض خواهم كشيد؛ و اگر نحوه دیگر شد.آنها قدم در راه حقّ ننهاده و با دليل راه و امام مفترض الطاعه 
خود به جنگ پرداختند. يس ای برادر بنی دودانی» باكى بر اين قوم فاسق و فاجر نیست و از من دور شو [خود را برای ايشان 


هلاک مکن ]. 
* | تر جمه | 


«$» 


أت 


نهج : و مِنْ کلام له (عليه السلام) ليغض آضعا و قد سَأَلَهُ: کيب د مک قو کم عَنْ مد لام و 


با اکا سی ام دا اک لمق (۴) الْوَضِدين سل فی غیر سَِدَدٍء و لک بَغذ ذْمَامَه | لصهر و حق المسالّ و قد اشتغلمت فاغلع: 


و ع وى ي 


(ه الاش با علا بهذا لام و تن عون تسباه و امد (۶ بالشول ص ی ال یه و آله وط نها کانث یره مت (۷) 


EE‏ آحَرِينَ» و الْحَكمْ الله و الْمَعْوَدُ لَه لام (۸). و کغ عنکه لب بیع رخا 
با تفر اجب و یکی 


2 


هلم الطب فى ابن بی فیا مذ )٩(‏ ضعکیی الدّهْرُ بعد ابکانی و لا عرو و الم فيا 


مز 


7 2 
o 


ی ی ی ی ی وا اب ی 
من البلوی» أُخْمِلْهُمْ م مِنَ الق علی مخضه و ان ن تكن الأخرى, قلا ذب تفنک عَليهم عم راتٍ إِنَّ الله عم بسا یط تَعُونَ 
(0.. 


ص: ۴۸۵ 


۱- فى (س): عن» بدلا من: علی. 

۲- کذاء و فی (ک) و المصدر نسخه: بنی دودان» و هو الظاهر. 

۳- نهج البلاغه- محمد عبده- ۲- ۶۲ صبحی الضَالح: ۲۳۱- ۲۳۲ خطبه: ۱۶۲. 

۴- توجد حاشیه فى (كك) غير معلمه و محلها هناه و هی: القلق- بالشحریک الانزعاج قلق قلقا- من باب تعب- اضطرب؛ و 
آقلقه الم و غیره: آزعجه .. مجمع. انظر: مجمع البحرین ۵- ۲۳۱. 

۵- فی (س): إن. 

۶- توجد نسخه فى (کت): و الأشدّونء و فى الهج- بطبعتیه + و الأشدّون برسول اللّه. 
۷- الکلمه فى (س) مشوّشه. 

۸-فی (ک) نسخه: یوم القیامه. 

4- فى نسخه فى حاشیه (ک): و لقد. 

-٠‏ فى (كك) نسخه: ترتفع» و هی التی فى طبعتی الهج. 

۱- فاطر: ۸. 


و لنوضح روایتی الصدوق و السثد رضی الله عنهما: قال الفیروز آبادی: 
دودان (۱) .. ابن آسد: آبو قبیله (۲) فلا ینافی ما فى النهج أنه كان من بنی آسد. 
و قال الجوهری: ناط الشی ء ینوطه نوطا: غلقه (۳). 


قوله عليه السلام: ذمام الصهر .. الذمام- بالکسر- الحرمه (۴) و ما (۵) کونه صهرا فقيل لْنْ زینب بنت جحش زوجه الب 
ی الله یی اله كانت ات وتف الراوتدى یه الله اند كان بش امیش ابن فهرو انگره این ای الاک و 
قال فى النهایه- فى 


حديث على (عليه السلام)- «اٍنکک لقلق الوضین». 


الوضین: بطان منسوج بعضه على بعض یش به الرحل على البعیر کالحزام للشرج» آراد به (۸) أنه سریع الحر که یصفه بالخفه و 
قله التبات» کالحزام إذا كان رخوا .)٩(‏ 


قوله عليه السلام: ترسل فى غير سدد .. الارسال: الإطلاق و الاهمال و التوجيه (۱۰) و التّردد و السداد: الاستقامه و الضَواب 
(۱.. أى تطلق عنان دابّتک أو تهملها و توجههافی غير مواضعهاء أى تتکلم فى غير موضع الکلام» و تسأل مثل هذا الأمر 
الذى لا یمکن التصریح بمخ الحق فيه فى مجمع النّاس. 


ص: ۳۸۶ 


۱- فى (كك): دوران» و فى المصدر: دودان- بالدالین -. 

۲- القاموس ۱- ۲۹۲ و قال فى صحاح اللغه ۲- ۴۷۱: و دودان. آبو قبیله من أسدء و هو دودان بن آسد بن خزیمه .. 
۳- الصحاح ۳- ۸۱۱۶۵ و انظر: مجمع البحرین ۴- ۲۷۷. 

۴- كما فى مجمع البحرین ۶- ۶۶ و الصحاح ۵- ۱۹۲۶ و غیرهما. 

ه- فى (س): فأما. 

۶- كما فى منهاج البراعه ۲- ۱۲۳. 

۷- فى شرحه على النهج ۹- ۲۴۲ خطبه ۱۶۳. 

۸- لم يرد فى المصدر لفظ: به و کذا لم يأت فى لسان العرب ۱۳- ۴۵۰. 

4- قاله فى النهایه ۵- ۱۹۹ و فى لسان العرب ۱۳- ۴۵۰ عینه» و انظر: مجمع البحرین ۶- ۳۲۶. 
-٠‏ کذا فى القاموس ۳- ۳۸۴ و لسان العرب ۲۸۳-۱۱ و ۰۲۸۵ و غیرهما. 

۱- جاء فى الصحاح ۲- ۴۸۵ و القاموس ۱- ۳۰۰ و جمله من کتب اللغه. 


وفى روايه الصدوق: عن ذى مسد .. و المسد: الحبل الممسود- أى المفتول- من نبات أو لحاء شجره. و قيل: المسد: المرود 
(۱) البكره الُذى تدور عليه- ذكرهما فى النهايه (۲) 


فيمكن أن يقرأ على بناء المعلوم .. أى ترسل الكلام كما يرسل البكره على المرود عند الاستقای أو المعنى تطلق حيوانا له مسد 
ربط به» كنايه عن التكلم بما له مانع عن التكلم به و (۳) على المجهول .. أى تنطق بالکلام عن غير تأمرل ثم (۴) تصير معلقا 
بالحبل بين السماء و الأرض لا تدری الحیله فيه أو بتشدید الدال .. أى ترسل الماء عن مجری له محل سد أو وشد (قله و 


الأظهر أنه تصحیف و فیما سيأتى من روایه المفید: من غير ذی مسد و هو آظهر. 

و الاستبداد بالشی ء: التَفرّد به (۶) و الضمیر فى قوله عليه السلام: فإنّها .. 

راجعه إلى الخلافه أو الدنیا لظهورهما بقرینه المقام. و قیل: إلى الأثره المفهومه من الاستبداده و هو بعید. 
و فى الأمالى: امرأ و كأنّه تصحیف إمره- بالکسر- أى إماره (/0. 

قوله عليه السلام: شخت .. أى بخلت (۸) و النفوس الشاخه: نفوس أهل السقيفه. 


FAV ص:‎ 


۱- فى المصدر: مرود- بدون الألف و اللام-. 

۲- النهایه ۴- ۳۲۹ و انظر: لسان العرب ۴۰۳-۳ و غيره. 

*- فى (كك): أوء بدل الواو. 

۴- لا توجد: ثم فى (س). 

۵- كذاء و الظاهر أنّها: مسد .. أى قتل و طوی كما مر بيانه من المصّف قدّس سرّه و أمّا كلمه:وسد » فقال فى لسان العرب ۳ _ 
9 وقد توسد ووسده إياه فتوسد : إذا جعله تحت رأسه » وقال فيه _ ۴۶۰ : والتوسيد : أن تمد الثلام (كذا) طولا حيث 
تبلغه البقر. 

۶- قاله فى القاموس ۱- ۲۷۶ و النهایه ۱- ۱۰۵. 

۷- صرح به فى الصحاح ۲- ۵۸۱ و المصباح المنیر ۱- ۲٩‏ و غیرهما. 

۸- كذا جاء فى مجمع البحرین ۲- ۳۷۹ و القاموس ۱- ۰۲۳۰ و الصحاح ۱- 0۳۷۸ و زاد فى الأخير: 


قوله عليه السلام: و المعود إليه .. اسم مکان (۱) و یروی یوم (۲) القيامه بالنصب- على أن یکون ظرفاء و العامل فيه المعود على 


أن یکون مصدرا. 

قوله عليه السلام: 

دع عنک نهبا صیح فى حجراته 
البيت لامری القیس و تمامه: 

و لکن حدیثا ما حديث الرواحل 


(۳) و كان من قصّه هذا الشعر أن إمرأ القيس لما انتقل فى أحياء العرب بعد قتل أبيه نزل على رجل من جدیله (۴) طی يقال له: 
طریف. فأحسن جواره فمدحه و آقام عنده ثم إِنّه خاف أن لا یکون له منعه فتحول و نزل على خالد بن سدوس النبهانی 
فأغارت بنو جدیله (۵) على إمرئ القیس- و هو فى جوار خالد- فذهبوا بإبله» فلما أتاه الخبر ذکر ذلك لجاره فقال له: آعطنی 
رواحلک آلحق علیها القوم فأردٌ عليك (۶) إبلكك ففعل» ف ركب خالد فى أثر القوم حتی آدر کهم. فقال: يا بنی جدیله (۷): 
أغرتم على إبل جاری؟. فقالوا: ما هو لكك بجار؟. قال: بلی و الله و هذه (۸) رواحله. قالوا: 


کذلک. قال: نعم. فرجعوا إليه و آنزلوه عنهن و ذهبوا بهن و بالابل. و قیل: بل انطوی خالد على الابل فذهب بهاء فقال امرژ 
القیس: 


FAA ص:‎ 


-١‏ قال فى النهایه ۳- ۳۱۶: و منه حديث على (علیه السلام) : و الحکم الله و المعود إليه يوم القيامه .. أى المعاد ؛ هكذا جاء 
المعود على الأصل » وهو مفعل من عاد یعود » ومن حق أمثاله أن تقلب واوه ألفا کالمقام والمراح » ولکنه استعمله على الأصل › 
ونحوه فی لسان العرب ۳ - ۳۱۷. 

۲- خط فى (س) على کلمه: يوم. 

۳- ديوان إمرئ القيس: ۱۴۶. 

۴- فى (س): جذیله» و جاء فى حاشيه (كث): و الجدیله: القبيله: و الناحيه. و جديله: حی من طىّء و هو اسم آمهم» و هی جديله 
بنت سبيع بن عمرو .. صحاح. انظر الصحاح ۴ _ ۱۶۵۴. 

۵- فى (س): فأعادت بنو جذیله و الظاهر ما أثبتناه. 

۶- لا توجد: علیک» فى (س). 

۷- فى (س): جذیله. 


۸- فی (س): هذا. 


دع عنكك .. إلى آخر القصیده و المعنی دع عنكك نهبا .. أى ات رکه (۱). 
و النهب: الغنیمه (۲). 

و الحجرات: النواحی جمع حجره کجمره و جمرات (۳). 

و الصیاح: صیاح الغاره. 


و الواحل- جمع راحله- و هى الاقه الت تصلح لأن یش الرّحل على ظهرها (۴» و انتصب حدیثا باضمار فعل .. أى حدّثنی أو 
هات أو اسمع؛ و يروى بالرفع .. أى غرضی حدیث فحذف المبتدأء و (ما) هاهنا تحتمل أن تکون (۵) ابهامیه» هى التی إذا 
ارقت نک ادت اهام أو صلا که كناف فرك نال ۶ 


قبما تضهن مِيثاقَهُمْ (ع). 


و أا حديث الثانى: فقد ينصب على البدل من الأول» و قد يرفع على أن يكون (ما) موصوله و صلتها الجمله .. أى الذى هو 
حديث الرواحل؛ ثم حذف صدرها كما حذف فی: تماما ی الَّذِى خسن (۷)» أو على أن تكون استفهامیه بمعنى أىٌ. 


و قوله عليه السلام: و هلم الخطب .. يود أله عليه السلام لم يستشهد إِلَا بصدر البیت فإنّه قائم مقام قول إمرئ القيس: و لكن 
حديثا (۸) ما. 


ص: ۴۸۹ 


۱- جاء فى مجمع البحرین ۴- ۴۰۰ و غیره. 

۲- ذکر فى مجمع البحرین ۲- ۱۷۸. 

۳- صرح به فى القاموس ۲- ۴ و انظر: الصحاح ۲- ۶۲۳. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۵- ۳۸۱ و الصحاح ۵- ۱۷۰۷ و غیرهما. 

۵-فی (س): أن یکون. 

۶ النساء: ۱۵۵ المائده: ۱۳. 

۷- الأنعام: ۱۵۴. 

۸- توجد حاشیه فى (ك)» لعل محلها هنا و هی: هذا یقوی روایه من روی عنه عليه السلام: لم يستشهد إِلًا لصدر البيت» لأنّه 
قال: دع عنكك ما مضی و هلم ما نحن الآن فيه من آمر معاویه ..قائما مقام قول إمرئ القیس : ولکن حدیثا ما حدیث الرواحل .. 


ابن آبی الحدبد. 


و هلم يستعمل لازما و متعدّياء فالّازم بمعنی تعال» و یستوی فيه الواحد و الجمع و المذ کر و المؤنّث فى لغه أهل الحجاز, و أهل 
نجد یقولون: هلما و هلوا (6۱ و المتعدّى بمعنی هات قال تعالی: هَل شَهّداء كم (۲) و هنا بحتمل الوجهین؛ و إن كان الثانی 
آظهر أى لا تسأل عن اللصوص الثلاثه الماضیه فانهم نهبوا الخلافه و صاحوا فى حجراته و مضوا؛ و لكن هات ما نحن فيه الآن 
من خطب (۳) ابن أبى سفیان لنتکلم فيه و نشتغل بدفعه فإلّه أعجب و آغرب. و التعزض له أهم. 


و الخطب: الحادث الجلیل و الأمر العظیم (۴). 


قوله عليه السلام: بعد إبكائه .. قیل: الابکاء |شاره إلى ما كان عليه من الکآبه لتقدّم الخلفای و الضحک للتعجب من أن الدهر لم 
يقنع بذلک حتی جعل معاویه منازعا له فى الخلافه و الأظهر أن كليهما فى أمر معاویه. أو فى أمره و أمر من تقدّمه فانها محل 


و الغرو- بالغين المعجمه المفتوحه و الراء المهمله الساكنه- العجب (۵) أى لا عجب و الله (۶ک ثم فشره بما بعده فقال: يستفرغ 


ص: ۴۳۹۰ 


-١‏ جاء فى مجمع البحرين ۶- ۱۸۷ و الصحاح ۵- ۰۲۰۶۰ و لكنهما اقتصرا على بیان المعنى اللازم له. 

۲- الأنعام: ۱۵۰. أقول: : قال الشيخ الرضى فى شرحه ۲ _ 28 : ومما جاء متعديا ولازما : هلم بمعنى أقبل فيتعدى ب : إلى » قال 
تعالى : « هلم إلينا » » وبمعنى أحضره » نحو قوله تعالى : « هلم شهداء کم » » فلم يتصرف فيه أهل الحجاز ... وبنو تميم يصرفونه 
... وليست بالفصيحه نحو : هلما هلموا هلمى هلما هلممن. 

۳- فى طبعتى البحار: خطيب. 

۴- هذا المعنى بملا-حظه القرائن فى الكلام» و ما معنى نفس الخطب فهو الأمر الذى بقع فيه المخاطبه» و الشأن» و الحال 
ذكرها علماء اللغه كما فى مجمع البحرين 2١-١‏ و النهايه ۲- ۴۵. 

۵- جاء فى مجمع البحرين -١‏ ۳۱۵ و النهايه ۲- هع" و غيرها. 


ا رحد و الل فى اس 


يطلق عليه لفظ التعجب. و هذا من المبالغه فى المبالغه» أى هذا أمر یجل عن التعجب کقول ابن هانی المغربی (۱): 
قد سرت فى الميدان يوم طرادهم *** فعجبت حتی كدت لا أتعجب 


(۲) والأود: العوج «» و يحتمل أن يكون لا غروء معناه: أن ما ورد على ليس بعجب من تقلبات الدنيا و أحوالهاء و قوه الباطل 
و غلبه أهله فيهاء فيكون قوله عليه السلام: فيا له .. استئنافا لاستعظام الأمرء أو المعنی: لا غرو فى أن أضحكنى و أبكانى لأمر 


واحد. 


و أا روايه الصدوقء فلعل المعنى لا عجب لا من جارتی. و سؤالها عنّى (۳) لم لم تنتصر من ظلمكك؟ هل كان لى أهل 
يعيننى فأسأل عن ذلک؟ أى مع علمكك بتفرّدى و تخل الناس عنّى ما كنت تحتاج إلى السؤال عن عله الأمر. 


وفوّار الینبوع- بالفتح و تشديد الواو-: ثقب البثر» و الفوار- بالضم و التخفيف-: ما يفور من حر القدر (۴) و قرئ نهنا و الأول 
آظهر. 


و الوی: ذو الوباء و المرض (۶). 


نا 


۱- لا توجد: المغربى فى (س). 

۲- ديوان ابن هانى الأندلسى: ۴۴ و فيه هكذا: 

*- فى (س): أعنى. 

۴- قال فى القاموس ۲- ۱۱۲: الفوّاره .. منبع الماء. و فواره القدر- بالضم و التخفيف-: ما يفور من حرّها. و انظر: الصحاح ۲- 
۳ و لسان العرب ۵- ۶۸. 

۵- نص إلى هنا فی النهایه ۱- ۲۴۳ و لسان العرب ۵- ۴۲۱. 

۶- جاء فى مجمع البحرین ۱- ۴۲۹ و قال فى النهایه ۵- ۱۴۴: الوبی- بالقصر و الم و الهمزه-:الطاعون » والمرض العام » وقد 


أوبأت الأرض فهی موبثه وشت فهی وبیثه » ووبشت أيضا فهی موبوءه. 


و الشرب- بالکسر- الحظ من الماء (۱) و الشرب الوبی هو الفتنه الحاصله من عدم انقيادهم له عليه السلام کالشرب المخلوط 


بالسم. 
قوله عليه السلام: فان پرتفع .. أى بأن یتبعوا آمری. 


** | ترجمه أنهج البلاغه كت نهج البلاغه» جاب صبحی الصالح: ۱- ۰۲۳۲۲ خطبه ۲ -: از سخنان امام على عليه السلام به 
یکی از ياران او که پرسید: «چگونه مردم شماء شمارا از این مقام بازداشتند» و شما بدان سزاوارتر بوديد؟») فرمود: اى برادر 
بنی اسدی» تو مردی پریشان و مضطربی که نابجا پرسش می کنی» لیکن تو را حق خویشاوندی است. و حقى در پرسیدن داری 
و پیوند خویشاوندی با رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم استوارتر بود» جز خودخواهی و انحصار طلبی» چیز دیگری 
نبود. گروهی بخیلانه به کرسی خلافت چسبیدند» و گروهی سخاوتمندانه از آن دست کشیدند» داور خداست» و باز گشت همه 


ما در روز قيامت ایتت: 


واگذار داستان تاراج آن غارتگران را... بيا و داستان پسر ابو سفیان را به ياد آور» که رو زگار مرا به خنده آورد. از آن يس که 
مرا گریاند. سو گند په عدا که جای شگفتی نیست. کار آنقدر عجیب است که شگفتی را می‌زداید و کجی و انحراف می 
افزاید. مردم کوشیدند نور خدا را در داخل چراغ آن خاموش سازند» جوشش زلال حقيقت را از سر چشمه آن ببندند» چرا که 
ميان من و خود» آب را به وبا آلوده کردند. اگر محنت آزمایش از ما و این مردم برداشته شود آنان را به راهی می‌برم که 
سراسر حق است. و اگر به گونه دیگری انجامد: ريس جان خود را به دریغ بر سر آنان منه» که خدا بدآنچه می کنند 
داناست.1 - . فاطر ۸ - 


اکنون دو روایت شيخ صدوق و سیدرضی را توضیح می‌دهیم: فیرو زآبادی می كويد: «دودان بنی اسد»: يدر قبیله‌ای بود - . 
القافوس ال ۲۹۲ میج 


و این با آنچه در نهج البلاغه آمده که بنی اسد بوده» منافاتی ندارد. و جوهری می گوید: «ناط الشیء ينوط نوطا: آن را 
آویزان کرد -. الصحاح ۳: ۱۱۶۵ -. 


منظور از این سخن حضرت: «ذمام الصهر»» «الذمام»» حرمت و حفظاست ‏ و اما (صهر» بودن آنء گویند به این خاطر است که 
زینب دختر جحش» همسر پیامبر» از قبیله بنی اسد بود. و راوندی می كويد که حضرت با زنی از قبیله بنی اسد ازدواج كرده 


در النهايه درباره اين سخن امام على عليه السلام «انكك لقلق الوضین» آمده: «الوضین»: کمربندی که چند لايه روی هم بافته 
شده و با آن جهاز شتر را می‌بندند »مانند تسمه زین اسب. كه منظور حضرت اين است كه حركات وی سريع است. و او را به 
سبکی و بی‌ثباتی توصیف می کند. مانند تسمه‌ای که محکم بسته نشده باشد - . النهایه ۵: ۱۹۹ -. 


و «ترسل فى غير سدد». «الارسال»: فرستادن و كوتاهى كردن و سوق دادن و «السد و السداد»: استواری و صحت و درستی» 


یعنی: افسار مر کبت را رها می‌کنی یا در سوق دادنش سهل انگاری فى کی و یا آن را به غير از مقصد خود سوق می‌دهی؛ 
یعنی: نابجا صحبت می کنی» و از چنین موضوعی سؤال می كنى که نمی‌توان در حضور مردم» حقیقت آن را به صراحت بیان 


کرد. 


و در روايت شيخ صدوق آمده: «عن ذى مسد). و «المسد): طناب بافته شده یعنی طنابی که با كناف با پوست درحت بافته شده 


باشد» و در النهايه آمده: «المسد): ميله جرخ جاه كه حول آن می چر خد کب النهابه ۴ ۳۲۹ -. 


يس ممكن است به صورت معلوم خوانده شود همان گونه كه چرخ جاه هنكام طلب آب» بر ميله آن می‌چرخد و رها می... 
شود تو نیز بدون تامل و درنگ صحبت می کنی؛ نا معنا این است که تو چهارپایی که با طنابی بسته شده باشد را رها می کنی؛ 
كه کنایه از صحبت كردن درباره چیزی است که نباید درباره آن صحبت کرد؛ و اگر به صورت مجهول خوانده شود» معنا اين 
چاره کار را نمی‌دانی؛ يا «عن ذی مسذ» (با تشدید خوانده شود). که به اين معناست: تو آب را از مجرایی که دارای سد باشد» 
يا «وسٌ د» باشد ازاد می كنى» که ظاهرا تصحیف است. و آنچه در روایت شيخ مفید خواهد آمد: «من غير ذى مسد»» منأسبتر 
است و «الاستبداد بالشیء»: چیزی را به خود اختصاص دادن است. و ضمیر«ها» در «انها» به جهت ظهور آن دو به قرینه مقام به 
خلافت يا به دنيا برمی گردد. و گویند به خودپسندی که از استبداد استنباط می‌شود. برمی گردد» که بعید است... و در الامالی 


«امراه» آمده که به نظر می آید تصحیف «امره» با کسره به معنای امارت باشد. 


و «شخت»: بخل ورزید. و «النفوس الشاحه»: جانهای اهل سقیفه... و «المعود الیه»: اسم مکان است. و یوم القيامه» منصوب نيز 


روایت شده. بنابر اينكه ظرف باشد و عامل آن المعود باشد. بنابر مصدر بودن. 


«دع عنک نهبا صحیح فى حجراته» بيت از امری القیس است که مصراع دوم آن اين است: «و لکن حدیثا ما حديث الرواحل» 
-. دیوان امرئ القیس: ۱۴۶ -. 


- وا گذار داستان تاراج آن غارتگران زا و به تاد آور داستان شگفت دزدیدن اسب سواری راا 


و داستان اين شعر اين است که امرژ القیس» بعد از کشته شدن پدرش» آن كاه که به ميان قبایل عرب رفت. مهمان مردی از 
قبیله «جدیله طی» به نام طریف شد. آن مرد به خوبی از وی پذیرایی کرد» يس امرژ القیس او را مدح كفت و پیش او مانده 
ولی از این ترسید که طریف از آن جایگاه در نزد قومش برخوردار نباشد که دیگران را از وی بازدارد» لذا از پیش او رفت و 
مهمان خالد بن سدوس نبهانی شد. در حالی كه وی در مهمانی خالد بود. بنى جدیله امرژ القیس را غارت کردند و شتران وی 
را بردند و چون اين خبر را شنيدء میزبان خود را از ماجرا آگاه کرد. خالد گفت: مركب خود را به من بده تا اينكه به آنها 
رسید و گفت: ای بنی جدیله آيا شتران مهمان و پناهنده من را غارت کردید؟ گفتند: او مهمان تو نیست! گفت: به خدا 
سو گند این چنین است و این م رکب وی است. گفتند: راست می گویی؟ گفت: آری. پس به سوی آمدند و او را از آن پایین 
آوردند و آن مركب را به همراه شتران بردند. و گویند: خالد سوار بر شتران شد و آنها را با خود برد و امرژ القیس اين ابیات 


را سرود. 


الدع عنكك. .. نا يايان قصيده). که به اين معناست: غنيمت را رها كن» و «النهب»: غنیمت. و «الحجرات»: نواحی که جمع خجره 
مانند خمره و جمرات است. و «الصیاح»: هیاهوی غارت. و «الرواحل» جمع راحله: شترى که برای جهاز بستن بر يشت آن 


خوب باشد. 


و «انتصب حدیثا. حدیثا با تقدیر گرفتن فعل منصوب شده به معنای به من بگو يا بياور يا بشنو و به صورت مرفوع نیز روایت 
شده» یعنی هدف من گفتن است و مبتدا حذف شده... و «ما» در اینجا ممکن است مای نکره باشد» همان مایی که چون همراه 


اسم نکره بیاید» ابهام آن را بیشتر می کند؛ يا صله تو کیدی باشدء مانند اين آیه: «فبما نقضهم میثاقهم» -. النساء / ۱۵۵ -) 


و اما حدیث دوم ممکن است بنا بر بدل بودن برای حدیث اول منصوب شود و ممکن است مرفوع شود بنا براينكه «ما» اسم 
موصول باشد و صله آن جمله بعد از آن باشد» يعنى: همان چیزی که ماجرای شتران است» و سپس صدر صله حذف شده» 


آنگونه که در این آیه حذف شده است: «تماما على الذى احسن؛ - . الانعام / ۱۵۴ -) 
يا بنابر اينكه «ما» استفهامیه به معنای «اىّ) باشد. 


و «هلم الخطب» بر این صحه می گذارد که حضرت فقط به مصراع اول بيت استشهاد کرد زیرا اين عبارت جایگزین مصراع 
دوم امرژ القیس است. و «هلم» لا-زم و متعدی به کار برده می‌شود. لازم آن به معنای بیا است که در لهجه حجاز برای مفرد و 
جمع مذکر و مونث یکسان به کار برده می‌شود؛ ولی اهل نجد مثنی و جمع آن را نیز به کار می‌برند و می گویند: «هلمًا و 
هلموا». و متعدی آن به معنای بیاور است. خداوند تعالی می‌فرماید: ( گواهان خود را بیاورید. 1 - . الانعام / ۰ -»ء و در اینجا 
هر دو نوع ممکن است و اگر دومی باشد مناسب‌تر است یعنی: از دزدان سه كانه گذشته نيرس که آنها خلافت را غارت 
کردند و در آن حجرات خلافت. فریاد کشیدند و رفتند ولی الان واقعه فرزند ابوسفیان را بیاور و بگو تا درباره آن صحبت 


كنيم و به دفع آن بيردازيم» زيرا او عجيب تر است و يرداختن به او مهمتر است... و «الخطب): حادثه عظيم و امر بز ركك. 


«بعد ابکاثه» كويند «الابكاء» اشاره به آن غم و اندوهى دارد كه به خاطر سبقت خلفا از وی است و خندیدن, برای تعجب از 
اينكه رو زكار به آن اكتفا نكرد تا اينكه معاويه نزاع كننده او در امر خلافت باشد. و بهتر اين است كه هر دو آن به معاويه و به 
كسانى كه قبل از وى بودند اختصاص دارد كه اين امر» هم اندوه و هم تعجب را با هم برمی‌انگیزد... و «الغرو): تعجب» كرد 
يعنى جيزى از آن باقى نماند كه لفظ تعجب را بر آن اطلاق كنيم و اين مبالغه مبالغه است» يعنى: اين امر از تعجب بالاتر است» 
مائنن ابن قول این هانی: 

- در روز تعقیب كردن آنهاء در میدان به گونه‌ای در پی آنها رفتم» که از بس که تعجب کردم نزدیک بود تعجب نكنم -. 


دیوان ابن هانی آندلسی: ۴۴ - .! 


و «الاود»: انحراف و خمید گی» و ممکن است «لاغرو» به اين معنا باشد: آنچه به آن دچار شدم از د گر گونیهای زمانه و احوال 
آن و قدرت باطل و غلبه اهل باطل در دنياء عجیب نیست. که در اين صورت. اين سخن حضرت «فیاله؛ استنثافی برای عظیم 


شمردن موضوع است. يا معنا اين است که یک چیز که مرا بگریاند و بخنداند شگفتی ندارد؛ و اما روایت نقل شده شيخ 


صدوقء شاید معنایش چنین باشد که شگفتی نیست مگر از همراه من که از من سؤال می کند» چرا از آنهایی که به تو ظلم 
کردند» انتقام نگرفتی؟ مگر یاورانی داشتم که از من چنین سؤالى شود؟ یعنی: با وجود اينكه می‌دانی که من تنها بودم و مردم 
مرا تنها گذاشته بودنده نیازی نبود که از علت امر سؤال کنی. 


و «فوّار الینبوع»: دهانه جاو وان اتح از شدت گرمای ديكك به جوش می‌آید. به هر دو صورت خوانده شده و قول اول 
مناسب‌تر است. و «جدحوا: مخلوط کردند و به هم زدند و فاسد کردند و «الوتّی»: مبتلا به وبا و بیماری. و «الشرب»: سهم خود 
از آب. و «الشرب الوبی»: فتنه ناشی از پیروی نکردن از وی عليه السلام مانند آبی که با زهر مخلوط شده باشد. «فان یر تفع»: 
كر از فن يروي کد 


0 [ترجمه] 
۰۷ 


قل (00: حکی ابو ال کر فى کتاب الائ (4۳ ند ذ کر أبی لم بن يهان (۳: و من ضَوَبَ عَلَى ید رَسُولٍ 
له صلی الله عليه و آله فى ایداء أمر وه 


قَالَ- - باشرناده-: إن لیم فام لی (ه) ین رد آییر امین علق بن أبى طالب عليه لام (۶ ال إِنَّ سد ریش 
ياك عَلَى وجهین: ما رازم نوا أن يكوتُوا شک مُنَاقَسة 0/0 فی الم و ازتقاع اجه وم ارم انعد و 
حت ما آنل اقلوب و أخبط ال و یک هم ره ( علیک نعم مها )1١(‏ ليك العظ (۱۱) و رم عنها ازاك 


فلع يَرْضَوا أَنْ بَلْحَقُوا (۱۷) سی طلیوا أن شش كله 


- a 


ص: ۳۹۲ 


۱- كما قاله فى مجمع البحرین ۲- ۸۷ و الصحاح ۱- ۱۵۳ و غیرهما. 

۲- إقبال الأعمال: ۴۶۰. 

۳ کتاب الأوائل: ۱۵۰. 

علا توجد: ابن الثنهان» ف طبعه (س)» و فی الاقبال جعل: آبی الهینم نسخه والمتن: ابن الهيثم» وفى الأوائل: أبو الهینم و هو 
الظاهر. 

۵- فى المصدر: بإسناده إلى 0 بن التتِهان خطيبا (كذا) .. 

اا ا ۱ مناقشه. 

/-فى الأوائل: فحسدوكك. و هو الظاهر. 

الى طبعه (کف): ولوا: و فی طبعه لأس )ا دلواء و ما آوزدناه اد ق النضدن 

۰- فى الأوائل: قدمکک. 


-١‏ جاءت نسخه بدل فى المصدر: الخبط. 
۲- فى الأوائل: یلحق وک و هو الظاهر. 


فبَعْدَتْ- و الله- عليهم (۱) الب و قطعت الْمِضْمَارٌ () فلا تَقَدَّمتَهُْ (۳) با میتی و ع جوا عن اللّحَاقٍ بوا هکت ها زاو 
TS‏ هقیتع رقم لبم یقن وا 
تکثوا إلا یه اللهء برد الله فوق دهع فيهاء و تحن (۵) معاشر الأنضار بد نا و سا معک (۶) فَأَيْدِينَا علی مَنْ د 


علی مَنْ غاب (/0. 


آقول: ری اب ی الحدید فی سح الهج (۸): عن عل بن مد بن أبى سیب (4 مایق عل سل بن الغ قال زک 
یاب کان فى تا زب عن أمير مین علو العام أ فر الما هم يكن بل شریفاً علی 2 : مَشُوُوفِء و لَا غریاً عَلَى 
عجمی و لا يُصَانِمٌ الوا ٤‏ و آعاء الیل كما بطم لوک وا يَسْتِيلٌ اعدا إلى تقب و کان موه بخلاف لکد رک 
الاس علا علیه السام وا بویت فشکا عَلِيٌ عليه العام ای اشر تال أ ابه و فراز بض هم إلى معا وه فقال 
لشي : با یز المزمیت! انا اتنا هل ره بأَهلٍ اثبضره و أَهْلٍ الْکوقه و ری الام وا و قد الوا بَعْدُ و تَعَادَؤا و ضعْفت 


8 


(00۰ ال و َل العف و نت هم بالعذل» و تخمل فيهم باحق 


E 


-١‏ جاءت العباره فى الأوائل للعسکری هكذا: فبعدت عليهم والله. 

؟- فى المصدر و الأوائل: أسقط المضمارء و قد تقرأً: أسفط. 

۳- فى طبعه (س): تقدّمهم. 

۴- لا توجد: حتاء فى أوائل العسکری. 

۵- فى الأوائل: فها نحن ..» بدلا من: فيها و نحن .. و هو الظاهر. 

۶- فى الأوائل: لک» بدلا من: معكك. 

کات فى طعه (کف): من عاب: 

۸- شرح نهج البلاغه ۲- ۱۹۸-۱۹۷ بتصرف. 

قى المضندرة أبى برمتة و هو الظاهر. 

ارو( اه و علبها ا ید له فا ای وو فى (س و شعت وما أت أخااه من الان 


و لصف دیع بن ارب فیس شیف جک فضل تلم( نت ما یقن تيفك (1 من الق مزا به و 
اموا (۳) مِنّ الق (۴) إِذْ صَارُوا فیه و رَأَا صو نی فعاويه عند َل الم و اقرف قث (ه فش اس ای (۶) له و 
ل من لیس دا (لك و آکترخم يَجْتَوى (۸) الق و ری الباطل و بُو 1 ر الدیاه فان تنل الال ها امه ا و 
یک اعناق الجا و قط ف کید کته و تفیش وم لكك با( مو این و کیت (۰ أغتا که و فص (01 
جمغهم و آزین کدخم و شنت وحم بسا یوت خی تلع عليه الم ما میا کوت من علا (۱۷) و سدم 
بالعذل. فد الله َر و جل يَقُولُ: مَنْ عمل صالحا یه و من آساء فعلیها و ما ریک بظلام 


ص: ۴۹۴ 


-١‏ فى شرح النَهج: منزله على الوضیع. 

-١‏ فى شرح النهج: من معكك. 

۳- قال فى الصَحاح ۵- ۱۹۹۷ الغم: واحد الغموم» تقوم منه غمّه فاغتتم. 

۴- فى شرح النّهج: من العدل, بدلا من: من الحق. 

ه- فى (س): فتافت. أقول: : قال فى مجمع البحرين ۵ _ ۱۴۳ : تاقت نفسه إلى الشىء تتوق توقا وتوقانا : اشتاقت ونازعت إليه. 
قال فى القاموس ۳ _ ۱۲۱ : تاق بصره يتوق : تاه. 

۶- لا توجد: الناس الی» فى (س). 

۷- فى شرح النهج: للذنیا بصاحبها. 

۸- قال فى مجمع البحرین ۱- ۹۲: اجتویت البلد: کرهت المقام فيه و إن كنت فى نعمه. 

4-فی شرح النّهج: صنع الله لكك يا .. 

۰- قال فى الم حاح ات لخاد که الله لوجهه .. آق صرعه فا کت علی وجهه و هذاامن الوادر أن بقال: آفعلت آنا و فلت 
غیری. و قال فيه ۱- ۲۶۳: الکبت: الم رف و الاذلال ..» و كبته لوجهه .. أى صرعه. أقول: و لعل لفظ الجلاله قد سقط هنا من 
طبعتی البحار, لاقتضاء الشیاق |یاه. 

۱- قال فى مجمع البحرین ۴- ۲۲۲: فضضت القوم فانفضوا .. أىّ فزقتهم فتفرّقوا .. و صل الفض:الکسر. 

۲- فى شرح النهج: عملنا. 


للعبید )4 و أما (آن) (۲) من أنْ أكون مُقَصّراً فیا ذ کرت آخوف. و ما ما كرت من أنَّ الْحَقَّ تفیل علیهم فقارقوا بدلک (۳ 
ای عذل, و لم منوا إلا دنا له نع كان قذ فَارَقُوهَاء و لسن 


2 
e 


وَأمَا ما کت من بَذْل از اط لتاع الرجال إن sS‏ 
و وله الق : كم من وکو قللهغلبث يه یبن له َ الله مع الصَايرِينَ (۵) وق بت 
و اما واس EEE‏ د که من و سل کم و 


كان له عر و جل رضی 


2 3 3 2 


مُحَمَّدا صلی الله علیه و آله وده 


۲ 
2 


و انت من اه تن الاس عِنْدِى و أَنْصَحِهِمْ لی. و أَوْتَِهمْ فى تفیی إِنْ شاء له 


ري لز موف ل ترش أو !رال e‏ 


##[ترجمه ]اقبال الاعمال - . اقبال الاعمال: ۴۶۰ - : 


ابوملال عسكرى در كتاب الاوائل هنگام ذكر ابوهيثم بن تيهان می كويد: وى اولين کسی بود كه در ابتداى امر نبوت. با 
دست رسول الله صلی الله عليه و آله بيعت كرد. سپس با سند می كويد: ابن هيثم در مقابل اميرالمؤمنين على بن ابی طالب عليه 
السلام» برای خطابه بر بالاى منبر رفت و گفت: حسودی قريش نسبت به توه به دو صورت است: نيكان آنان آرزو داشتند برای 
رقابت كردن با تو در ميان مردم و داراى جايكاه رفيع شدن. مانند تو باشند و آما ادمهای شرور آنهاء به كونهاى حسودى 
کردند که قلب آنها را از کینه لبريز کرد و اغمال آنها را باطل کرد. به این محاطر است که تو را دارای نعمت و فضلی دیدند 
که بخت و اقبال آن را به تو تقدیم کرده است و محرومیت. آن نعمت و فضل را از آنها بازداشته است» و به اين راضی نشدند 
که به تو برسند و خواستند که از تو سبقت بگيرند. به خدا سو گند» رسیدن به اين غایت بر آنها دور شد و راه در مقابل آنان 
بسته شد و هنگامی که از آنها جلو زدی و از رسیدن به تو عاجز شدند. با تو این جنين رفتار کردند که تو آن را ملاحظه 


كردى. 


به خدا سو گند تو شایسته‌ترین فرد در هان قریش بودی که قریش بابد از تو تشكر کند. در دوران حيات بباميرشان» اور وی 
بودی و بعد از وفاتش» حقوقش را انجام دادی. به خدا سو گند» آنها فقط به خودشان ظلم کردند و تنها بيعت خداوند را نقض 
کردند. دست خدا بالای دست‌های آنهاست و ما گروه انصار دست و زبان ما همراه تو است؛ دستان ما عليه کسی است که به 


ناحق عليه تو شهادت دهد و زبانهای ما عليه کسی است که عليه تو غیبت و بد گویی کند 


مهمترین سبب در کناره گیری عرب‌ها از اميرالمؤمنين عليه السلام؛ مساله مال و ثروت بود زیرا وی افراد سرشناس و برجسته 
بر افراد بی نام و نشان» و عرب را بر عجم برتری نمی‌داد. آن گونه که پادشامان عمل می‌کنند؛ با رژساء و بزرگان قبایل 


الوا سس ۱ ۱ اس سه 


کردند و به معاویه ملحق شدند. على عليه السلام از سستی و ناتوانی یارانش و پیوستن برخی از آنان به معاویه» نزد مالک اشتر 
كله کرد و مالک اشتر گفت: 


يا اميرالمؤمنين» ما با اهل بصره و اهل کوفه» در حالی که مردم یکپارچه بودند» با اهل بصره جنگیدیم و بعد از اين نزاع کردند 
و روی برتافتند و نیت آنها سست شد و تعدادشان کم شد در حالی که تو با عدالت با آنها رفتار م ىكردى و بر اساس حق با 
آنها رفتار می کردی. حق فرد بی نام و نشان را از انسان سرشناس گرفتی و افراد سرشناس نزد تو دارای منزلت والایی نیستنده 
بنابراین گروهی از پیروان توه چون حق بر آنها سایه افکند از آن بیداد کردند و ناراحت شدند و رفتار و عمل معاویه با 
ثروتمندان و سرشناسان را ديدند» يس دلهای مردم هوس دنيا کرد و اندک‌اند کسانی که اهل دنیا نباشند؛ و اغلب آنها با حق 
سازش ندارند و به باطل گرایش دارند و دنیا را ترجیح می‌دهند. يس يا امیرالمومنین؛ اگر مال و ثروت خرج کنی؛ مردم به تو 
سوق داده می‌شوند و مخلص و وفادار تو می‌شوند. و يا امیرالممنین! دشمنانت شکست می‌خورند و از هم پاشیده می‌شوند و 


كيد و مکر آنها سست و بی اثر می‌شود و با هم اختلاف بيدا می کنند» خداوند به آنچه انجام می‌دهند آگاه است. 


على عليه السلام فرمود: در خصوص آنچه که گفتی از علم ما و سیرت ما بر اساس عدل» خداوند عزوجل می‌فرماید: [هر که 
کار شایسته کند. به سود خود اوست. و هر که بدی کند به زیان خود اوست» و پرورد کار تو به بند كان [خود] ستمکار 
نیست.) -. فصلت /۴۶ - 


و من در آنچه گفتی» بیشتر از اين می‌ترسم که کوتاهی كرده باشم... و اما درباره آنچه که گفتی که حق بر آنها سنگین است 
و به این خاطر جدا شدند» خداوند می داند كه آنها به خاطر ظلم و جور جدا نشدند» و چون جدا شدند به عدالت يناه نبردند و 
فقط در پی دنیای زائلی بودند كه از آن جدا شده بودند و در روز قیامت از آنها سؤال می‌شود: آيا برای دنیا کار می کردند يا 
برای خدا؟ و اما در خصوص بخشش اموال و سازش با بزركان اين امر برای ما ممکن نیست که به شخصی از فىء» بیش از 
حق خودش بدهیم و خداوند سبحان می‌فرماید و سخن او عين حق است: بسا گروهی اندكك که بر گروهی بسیار به اذن خدا 
پیروز شدند و خداوند با شکیبایان است.) -. البقره ۲۴۹ - 


و خداوند محمد را به تنهایی مبعوث کرد و پس از اندكك بودن» آنها را زياد کرد و گروه وی را پس از ذلت» عرّت داد و اگر 
خداوند بخواهد چنین امری به ما بدهد» سختی‌های آن را آسان می کند و ناهمواری‌های آن را به دشت هموار تبدیل می کند و 
من بر اساس نظر توء آنچه برای رضای خدا باشد» پذیرا هستم و تو از قابل اعتمادترین مردم و مخلص‌ترین آنها نزد من هستی» 


ان شاءالله. 


ابی طالب به على عليه السلام گفت: يا اميرالمؤمنين» به من کمک نمی كنى يا يولى نمی‌دهی؟ به خدا س و گند. يولى ندارم مگر 
آنكه اسب خودم را بفروشم. فرمود: به خدا سوكند خير. راهى برای تو نمىيابم جز اين كه به عمويت دستور بدهی دزدی 


كند و به تو بدهد. 


| ترجمه | 


«A» 
ما جاع غ آبی الْمفضْلء عَنْ تتفل بن الاس النْحویَ» عن‎ 


ص: ۴۹۵ 


۱- فصلت: ۴۶. 

۲-فی شرح التهج: و أنا. 

۳- فى شرح النهج: ثقل عليهم ففارقونا لذلك. 

۴- فى شرح النهج: سبحانه و تعالى. 

ه- البقره: ۲۴۹. 

۶- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ۲- ۲۰۰ بتصرف. 
۷- فى المصدر: سعيد. 

۸-فی شرح النهج: أن يسرق. 

4- آمالی الشیخ الطوسی ۲- ۲۲۱. 


هامر 


۳ 


o "52 E ار و‎ 0 


قال: قلت: نَعَمْ أَيّامَ عیاسکک. قَالَ: سل (۲). قَالَ: o‏ ا 
وَاحده و علي بن آبی طالب عليه السلَام من بیبهم كاله ابن له ال من أَبْنَ تک هذا الشوّال؟. قال: قلْتٌ: 


قد وعَذتنی الْجواب. قال: قذ ضملت لی اكماد ( قال: فلت أبام عباتک. 
فَقَالَ: إن علا یه الم دمم إش لاما وَفَاقَهُمْ لما و دهم( شر فأ و رَجَحَهُمْ هرد و طَالَهُمْ جهاداء فَحَسَدُوة و الا 
الی آشکالهم و آشبامهم یل منم ای من بان منهش فَافْهَعْ. 


ص: ۴۹۶ 


۱- اختصر الشند» و فى المصدر جاء هکذا: أخبرنا جماعه عن أبى المفضّلء قال: حدّثنا محمّد بن العباس بن الیزیدی النُحوىٌ 
أو یک الله قال ها أي الا سرد الخال ین ادا جا قال خا ى مخت بح سلام الجمحی. قال: حدّثنی يونس .. إلى 
آخره. 

ابا فى اس )على ج قال سل بد 

۳- فى المصدر: وقد ضمنت الكتمان. 


۴- قال فى مجمع البحرين ۳- ۱۷۷: بذه يبذه بذاذا .. ی غلبه و فاقه. 


#*[تر جمه ]امالی الطوسی - . امالی الطوسی ۲: ۲۲۱ - : از محمد بن سلام نقل است: يونس بن حبیب نحوی که از پیروان 
عثمان بود» نقل می کند: به خلیل به احمد گفتم: می‌خواهم از تو سوالی بپرسم؛ به هيج كس نگو. گفت: اين سخن تو بر این 
دلاللت دارد که جواب از سؤال سنگین تر است» پس تو نيز هیچ كس را از آن با خبر نکن. گفتم: آری تا زمانی که زنده 
هستی. گفت: بپرس. گفت: باران رسول خدا صلی الله عليه و آله را چه شده است؟ مثل اين است که همه آنها از یک مادر 
هستند و در ميان آنهاء على بن ابی طالب از مادر دیگری است؟! گفت: چرا چنین سؤالى را می‌پرسی؟ گفتم: تو قول دادی که 
جواب مرا بدهی. گفت: به من قول دادی که آن را کتمان کنی. گفتم: تا زمانی که زنده هستی. گفت: على عليه السلام از 
تمام آنها در اسلام آوردن پیشی گرفت و علم وی و شرف وی و زهد وی و جهاد وی از آنها بالاتر و برتر بود» پس آنها 
نسبت به وی حسد ورزیدند و مردم به هم شکل و هم کیش خود» نسبت به کسانی که با آنها فرق دارند» گرایش بیشتری 


دارند» يس جواب را بدان 3 
* | تر جمه | 


۵- باب شكايه أمير المؤمنين صلوات الله عليه عمّن تقذمه 


مع» ع (۱): مَاجيلوَيِهه عَنْ عَم عن البق 5 عَنْ یی عن ان أبى عم عَنْ أ بان بن عُتْمَانَه عَنْ أبَانِ ن تنب عَنْ عكرمة 
عن این عباس» قال: كرت له عد یر الْمَؤْنينَ علق بن أبى طالب عليه شلا ال و الله لذ تَقَعَصَهَا أو تیم 0 و إل 
لم أن معلی نها محل الب ین الّحى, ینعی ۴ اليل و لا یقی ای الطير (۵» فَمَدَلْتٌ دوا وبأه و طُوَيْتٌ عَنْهَا 
کشح و طفقث یی بین أَنْ آضول بید جذاء أؤ آضبر علی طخي عمیای ييب فیها الصّغِينٌ و يَهْرَمُ فيها الكبي و یکدّخ فبا 
مین حٌى یی ره (عه رايت أذ ار 


ص: ۳۹۷ 


-١‏ معانی الاخبار ۲۴۳- ۲۴۴ باب معانی خطبه لأمير المؤمنين عليه ار لام. علل الشرائع ۱ _ ۱۵۰ _ ۱۵۱ حدیث ۱۲ وذکرنا 
الاختلاف بینهما وبين المتن. 

۲- جاء التدند فى العلل: و حدّئنا محترد بن على ماجیلویه عن عمّه محمد بن أبى القاسم عن أحمد بن أبى عبد اللّه البرقی .. و 
ذکر فی معانی الاخبار هذا الشتد و سندا آخر ساتی. 

۳- فى العلل: ابن أبى قحافه آخو تیم. 

۴-فی (س): غل و فی معانی الأخبار: عنه. 

۵-فی المعانی: و لا یرتقی اله الطیر .. 

فی الما يلقي اللو ذ کرو رنه تسه دل 


لی هاتى (ہاا) (۱) آخجی. فضبزث و فى الق تدا 50 و فی اليلق شَحجاء آزی رائی تاه ی |ذا مق ی الول 6۳ سل 
دی بها إِلَى فان بَعدَهُ عَقَدَهَا خی (۴) عَدِىٌ بَعدَهُ (۵ فيا عجباً ین هو بستقیلها فى مات إذْ عَفَدَهَا الآخر (لِآحَرَ) بعد واه 
مرها و الله (۶) فى حورو شا بَحْشنْ عشیا و بلط کلمهه و يكر لار فيا (۷) و الِاعْتدّارٌ مِنْهَا (4۸ َصَاحِبهَا کزاکب 
الصَّعْبَهِ لكل ان عت با عرد و إِنْ اش لس )٩۰(‏ پا عق یی النَّاسُ- عم الو بخوط و ماس 402 و ون (17) و 
اغراض» و وی و هو (11) مع َنِ و هی فصبزث علی طول لو ده المخنه ّى دا عضی لِسَبيله جلها فى جماعو عم 
ی ملع (۱۴ یا له (۱۵) و لِلشُورَىا + می اغتزض الریْب (۱۶) فی مع الول مهم ّى صِرْتٌ هرد ای هذه اسر (۵۷؟ 


ص: ۴۹۸ 


الك (کف) يارت نسخه بدل: هاه و کتبت قن المصدرین: هاا 

اناف موه وی الجن قذا و هو الظاهی. وهی قن د كرف شخ يدل فى ساشیه (کف), 
۳- لا توجد: الأؤل» فى علل الشّرائع 

۴- لا توجد فى معانی الأخبار: إلى فلان بعده عقدها .. و فى العلل: فأدلی بها لأخى عدي بعده. 
۵- خط على کلمه: بعده» فى (ک). 

۶- لا توجد: و الله فى (س) و لافی العلل. 

۷- لا توجد: فیهاء فى (س). 

۸- فی معانی الأخبار: منها نسخه بدل. 

4- فى طبعه (س): الضعب. 

۰- فی معانی الأخبار: سلس. 

9-1 وعد فى الم رنه لعثر اه بخط و تاش ود 

۲- فى المصدرین: بتلون. 

۳ لا يوجد فى العلل و المعانی: و هو. 

۴- جاءت نسخه بدل فى (کک): آحدهم. 

۵- فى معانی الأخبار: فيا له لهم .. 

۶-فی (س): الرقیب. 

۷- فى معانی الأخبار: بهذه النظاثر. 


فَمَالَ بشبیه (۱» و آضیی عر لمت هره و ام اث المم تج جد د له (40 فقي و نوا عة نی رار ی 
0 خود ما الله ۵ حَضْم (۵) ال بت (ع) الربيعء كی اجه له عَمَلك و كسبث به مه 00 ما راعنی ال الاس 
إلى كرف لسع قد الالُواعَلَيَ ین کل انب (۸» نی لذ وطح الح تان و شق عطای حَتّى إا له باأّثر كث 
طائف و فه قث )٩(‏ خی و مَرَقَ ؤو ام منوا له یز ک و تتالی 1 کا ا تجعلها الذي لا 
يُِيدُونَ علا فى الَْرْض و لا قساداً وَ الْعاقبهُ مق (۱۰» بلی و الله لَقَدْ صَمِعُوهَا و وعزها كن ات ٩۱(‏ الا فى آغینهنی 
و راقم زیر جھاء و الى (15) لق له و برأ امم َو لا محضوز الحاضر (۱۳) و فام اه بۇ جود الّاصر (۱۴ و ما أَسَلَ ال 
(۱۵) عَلَى الما نآ بَقِوُوا (۱۶) عَلَى كط ظالم 


ص: ۴۹۹ 


۱- فى علل الشّرائع: لضغنه 

۲- جاءت نسخه بدل فى (كك): ثيله. 

۳- فى المصدرین: و قام معه بنو أميه. 

۴-فی (ک): الله تعالی. 

ه- فى نسخه جاءت هکذا: بهضمون مال الله هضم. 

۶- فى معانى الأخبار» و (كك) من البحار: نبته. 

۷- لا يوجد فى معانى الأخبار: و كسبت به مطیته» و فى العلل: کت به مطیته. 
۸- خ. ل: وجه» كذا جاء فى حاشيه (كث). 

4- خ. ل: و مرقت» كذا جاء فى حاشيه (کک). 

۰- القصص: ۸۳ 

۱- فى معانی الأخبار: لقد سمعوا و لكنّ احلولت» و فى العلل: .. لکنهم احلولت. 
۲- فى العلل: أما و الّذى. 

۳- فى معانی الأخبار: حضور التاصر. 

۴ لا وله نو تخود التاضر فى معانی الا خباز, 

۵- فی معانی الأخبار: الله تعالی. 

۶- لایقاوا .. نهج کذا فى حاشیه (ک)» و جعل فى معانی الأخبار على کلمه: على رمز النّسخه. 


و ا ب تفلوي لقیث عجله علی اریهاء و میت آیزها یکاس mS‏ 
. و له (0) رجل من أل ود كاب قمع کلام و ال الات فَقُلْت (۳: ای المینین! لو آطرذت مالک إِلَى حت 
بَلَعَتُ؟! فَقَالَ: عیهات هیهات (5) با بن عباس, لک شغي َة َو ثم رث .. ما (ه) فت علی کم قط كأَسَفَى عَلَى کلام 
أمير الْمؤْمِِينَ علیه لام اذل يبل (ع) حيبت أرَاد.. 


قال الصدوق زر الله ضریحه اا سألت العسين ف بم حرف الله ين سید المسکری عن فس هلا الخبر فقعره إلى كال هه 


قوله عليه السلام: لقد تقعصها .. أى لبسها مثل القميص» يقال تقمص الرجل و تدرّع (۱۰) و تردّى و تمندل. 
قوله (۱۱) عليه السلام ينحدر عنه السیل و لا پرتقی إليه الطير .. يريد آنها 


ص: ۵۰۰ 


-١‏ فى (س): حبقه» و کتب فى حاشیه (کک): عفطه. نهج. 

۲- فى معانی الأخبار: .. دنیا کم آزهد عندی من عفطه عنز قال: و ناوله ..» و فى العلل نفس العباره ان إن فیها: دنیا کم هذه. 
*- كتب فى (كك) تحت کلمه فقلت: ابن عتناس. 

۴- لا توجد: هیهات النانیه فی معانی الاخبار. 

۵- فى العلل: قال ابن عباس فماء و فى (س): فلما. 

۶- فى العلل: لم يبلغ به. 

۷-علل الصدوق -١‏ ۱۵۲ و فيه: قال مصئّف هذا الکتاب» و كذا فى معانى الأخبار: ۳۴۴. 
۸- فى المصدرين: الحسن. 

حاف معانی الأخبار: و فال .. 

۰- فى معانی الأخبار: أو تدرع .. 

۱- فى المصدرین: و قوله. 


ممتنعه على غيرى و لا بتمکن منها و لا تصلح له (۱), 

و قوله: فسدلت دونها وبا .. أى أعرضت عنها و لم أكشف وجوبها لى» و الکشح: الجنب و الخاصره. 

فمعنی (۲) قوله: طویت عنها کشحا (۳) .. أى آعرضت عنهاء و الکاشح الذی ولیک کشحه .. أى جنبه. 

و هیر أن افلس ات اوق ی ار اميل الراى و الطرقى أن اضر سف تا ویس الق عیسو 
آراد قله الناصر. 

و قوله: أو آصبر على طخیه .. فللطخیه موضعان: فأحدهما (۴) الظلمه؛ و الآخر: العم و الحزن» یقال: آجد علی قلبی طخاء (۵) .. 
آی حزنا و غماه و هو هاهنا یجمع الظلمه و الغ و الحزن. 

و قوله: یکدح مؤمن .. أى يدأب (۶) و یکسب لنفسه و لا بعطی حقه. 

و قوله: آحجی .. ی آولی بقال: هذا احص من هذاو أخلق و آحری و آوجب کله قریب المعنی. 

و قوله: فى حوزه .. أى فى ناحیه (۷)» یقال: حزت الشی ء آحوزه حوزا إذا جمعته» و الحوزه ناحیه الدار و غیرها. 

و قوله: کراکب الصعبه .. یعنی الناقه التی لم ترض. 

إن عنف بهاء العنف (۸) ض الرفق. 


ص: ۵۰۱ 


-١‏ فى المصدرین: و لا يصلح لها. 

۲- فى العلل: بمعنی» و یمکن تصحیح كلا اللفظین. 

۳ لا توجد: کشحا؛ فى معانی الأخبار و فى العلل: کشحها. 

۴- فى معانی الأخبار: أحدهما. 

۵- فى معانی الأخبار: طخياء و فى العلل: طنخیا .. 

۶- قال فى الصحاح ۱- ۱۲۳: دأب فلان فى عمله .. أى جد و تعب. 
۷- فى (س): ناحیته. 

۸- فى المصدرین: و العنف. 


و قوله: حرن .. أى وقف فلم (۱) يمش» و نما یستعمل الحران فى الدواب. فأمًا فى (۲) الابل فیقال: خلات (۳) الناقه و بها 
خلامء و هو شل حران الدواب؛ إلا أن العرب ركبا (۴) تستعیره فى الابل. 


و قوله: و إن آسلس بها غسق (۵) .. أى أدخله فى الظلمه. 


و قوله: مع هن و هنی (۶) .. یعنی الأدنياء من الناس» تقول العرب فلان هنی و هو تصغیر هن .. أى هو (۷) دون من الناس .. و 
بریدون بذلک تصغیر آموره (۸). 


و قوله: فمال رجل بضبعه .. و يروى بضلعه (4)» و هما قریب. و هو أن یمیل بهواه و نفسه إلى الرجل (۱۰) بعینه. 
و قوله: و أصغى آخر لصهره .. فالصغو (۱۱): الميل» یقال: صغ وك مع فلان أى .. میلک معه. 


و قوله: نافجا حضینه (۱۲) .. يقال فى الطعام و الشراب و ما أشبههما قد انتفج بطنه- بالجیم- و يقال فى کل داء یعتری الانسان: 
قد انتفخ بطنه- بالخاءب و الحضنان جانبا الصدر. 


ص: ۵۰۲ 
أجافي المصدرین: و لم. 


۳ فی معانی الأخبار: خلت و فى عیون الأخبار: خلت. 


ع- فى العلل: انما. 
دش ععانی الاعبار: ان سلس عبن وق العلل : اسل يها فق 
۶- فى العلل: و هن .. 


۷- وضع فى المطبوع من البحار علی: هو رمز النسخه. 
۸- فى معانی الأخبار: آمره. 

9- فى العلل: لضغنه و بروی لضلعه. 

۰- فی المصدرین: رجل .. 

۱- فی معانی الأخبار: و الصغو .. 


۲-فی العلل: حضینه فيقال ...و فى معانی الأخبار: حصنیه. و الظاهر: حضنيه. 


و قوله: بين ثيله و معتلفه .. فالثیل (۱): قضيب الجمل و إِنْما استعاره للرجل (۲) هاهناء و المعتلف: الموضع الذی یعتلف فيه .. أى 
ی کل و معنی الکلام بين (۳) مطعمه و منکحه. 


و قوله: يخضمون .. أى یکثرون و ینقضون و منه قوله: خضمنی الطعام .. أى نقض (۴). 

و قوله: آجهز (۵) .. أى آتی عليه و قتله» یقال: أجهزت على الجریح إذا كانت به جراحه فقتله (۶). 

و قوله: کعرف الضبع .. شبههم به لکثرته» و العرف: الشعر الذی یکون على عنق الفرس. فاستعاره للضبع. 

و قوله: و (۷) قد انثالوا .. أى انصبوا على و كثرواء و یقال: انتثلت (۸) ما فى کنانتی من السهام إذا صببته .)٩(‏ 
و قوله: و راقهم زبرجها .. أى آعجبهم حسنهاء و صل الزبرج النقش» و هو هاهنا زهره الدنیا و حسنها. 

و قوله: أن لا یقزوا على کظه ظالم .. فالکظه: الامتلاء یعنی آنهم لا 

ص: ۵۰۳ 


۱- فی المصدرین: نثیله و معتلفه .. فالتثيل. 

۲- فى معانی الأخبار: الرجل. 

۳ فی معانی الأخبار: أنه بین. 

۴- جاءت العباره فى معانی الأخبار هکذا: و قوله: يهضمون .. أى یکسرون و ينقضون» و منه قولهم: هضمنی الطعام .. أى 
تقضنی » وفی العلل : أى نقض. 

ه- فى معانی الأخبار: حتی آجهز. 

۶- فى المصدرین: فقتلته. 

۷ لا تود الاو فی الخصترین 

۸- فى المصدرین: انثلت. 


9- هنا سقط موجود فى المصدرین و هو: و قوله: و شق عطافی .. يعنى رداءه» و العرب تسمی الرداء:العطاف. 


یصبرون (۱) على امتلاء الظالم من المال الحرام و لا يقارّوه على ظلمه. 

و قوله: و لا سغب مظلوم .. فالسغب: الجوع» و معناه منعه من الح الواجب له. 

و قوله: لألقيت حبلها على غاربها .. مثل (۲) تقول العرب ألقيت حبل البعیر على غاربه لیرعی كيف شاء. 
و معنی قوله: و لسقیت آخرها بكأس أوَّلها .. أى (۲) لتركتهم فى ضلالهم (۴) و عماهم. 

و قوله: آزهد عندی .. فالزهید: القلیل. 

قوله (۵): من حبقه عنز .. فالحبقه ما یخرج من دبر العنز من الریح» و العفطه ما یخرج من آنفها. 

و قوله: تلك شقشقه هدرت (۶) .. فالشقشقه: ما يخرجه البعیر من جانب فيه (۷) إذا هاج و سکر. 


**[ترجمه |معانى الاخبار» علل الشرائع - . معانی الاخبار: ۰۲۴۴-۲۴۳ و علل الشرائع ۱: ۱۵۱-۱۵۰ حديث ۱۲ - : از ابن عباس 
نقل است: خلافت نزد امیرالممنین على بن ابی طالب عليه السلام ذ کر شد. حضرت فرمود: آ گاه باشید! به خدا سو گند ابابکر 
جامه خلافت را بر تن کرد» در حالی که می‌دانست جایگاه من نسبت به حکومت اسلامی؛ چون محور آسیاب است به آسیاب 
که دور آن حرکت می کند. او می‌دانست که سيل علوم از دامن کوهسار من جاری است» و مرغان دور پرواز اندیشه‌هاه به 
بلندای ارزش من نتوانند پرواز کرد. يس من ردای خلالفت رها کرده و دامن جمع نموده از آن کناره گیری کردم و در اين 
انديشه بودم که آيا با دست تنها برای گرفتن حق خود به پاخیزم» يا در اين محیط خفقان زا و تاریکی که به وجود آوردند. که 
بيران را فرسوده» جوانان را پیر» و مردان با ايمان را تا قيامت و ملاقات پرورد گار اندوهگین نگه می‌دارد» صبر پيشه سازم؟ پس 
از ارزیابی درست. صبر و بردباری را خردمندانه‌تر دیدم. يس صبر کردم در حالی که گویا خار در چشم و استخوان در گلوی 
من مانده بود. و با دید گان خود می‌نگریستم که میراث مرا به غارت می‌برند؛ تا اينكه خلیفه اوّل به راه خود رفت و خلافت را 
به پسر خطاب سپرد. خلافت را يس از خود برای فردی از قببله عدی قرار داد. شگفتا! ابا بكر که در حيات خود از مردم مى.. 
خواست عذرش را بپذیرند. چگونه در هنگام مرگ خلافت را به عقد دیگری درآورد. سرانجام اوّلی حکومت را به راهی در 
آورد؛ و به دست کسی (عمر) سيره که مجموعه‌ای از خشونت» سختگیری» اشتباه و پوزش طلبی بود. زمامدار مانند کسی که 
بر شتری سر کش سوار است» اگر عنان محکم کشد. پرده‌های بینی حیوان پاره می‌شود» و اگر آزادش گذارد» در پرتگاه 
سقوط می کند. س وگند به خداء مردم در حکومت دومی؛ در ناراحتی و رنج مهمی گرفتار آمده بودند» و دچار دو رویی‌ها و 
اعتراضها شدند» و من در اين مدت طولانی محنت زا و عذاب آور چاره‌ای جز شکیبایی نداشتم؛ تا آن که روز گار عمر هم 
سپری شد. سپس عمر خلافت را در گروهی قرار داد که پنداشت من همسنگ آنان می‌باشم. يناه بر خدا از اين شورا! در کدام 
زمان در برابر شخص اوّلشان در خلافت مورد تردید بودم» تا امروز با اعضای شورا برابر شوم» كه هم اکنون مرا همانند آنها 
پندارند و در صف آنها قرارم دهند؟! ناچار باز هم کوتاه آمدم و با آنان هماهنگ گردیدم. یکی از آنها با کینه‌ای که از من 
داشت روی برتافت» و دیگری دامادش را بر حقيقت برتری داد. تا آن كه سومی به خلافت رسید. دو پهلویش از پرخوری باد 


کرده و همواره بين آشپزخانه و دستشویی سر گردان بود» و خویشاوندان پدری او از بنی اميه به پاخاستند و همراه او بيت المال 


را خوردند و بر باد دادند. چون شتر گرسنه‌ای که به جان گیاه بهاری بیفتد. عثمان آنقدر اسراف کرد که ریسمان بافته او باز 
شد و اعمال او مردم را برانگیخت» و شکم بارگی او نابودش ساخت. روز بیعت. فراوانی مردم چون یالهای يريشت کفتار بود. 
از هر طرف مرا احاطه کردند» تا آن که نزديكك بود حسن و حسین عليهما ال لام لگد مال گردند» و به شانههايم فشار آمد. 
مردم چون گله‌های انبوه گوسفند مرا در ميان گرفتند. اما آنگاه كه به پاخاستم و حکومت را به دست گرفتم» جمعی پیمان 
شکستند و گروهی از اطاعت من سرباز زده و از دين خارج شدند و از اطاعت حق سرتافتند. گویا نشنیده بودند سخن خدای 
سبحان را که می‌فرماید: [سرای آخرت را برای کسانی برگزیدیم که خواهان سرکشی و فساد در زمين نباشند و آینده از آن 
پرهیز کاران است. - . قصص/ ۸۳ - 1 آرىء به خدا آن را خوب شنيده و حفظ کرده بودند اما دنیا در دیده آنها زیبا نمود» و 
زیور آن چشمهایشان را خیره کرد. س وگند به خدایی که دانه را شکافت و جان را آفرید» اگر حضور فراوان بيعت کنندگان 
نبود» و ياران حجت را بر من تمام نمی کردند. و اگر خداوند از علما عهد و پیمان نگرفته بود که برابر شکم بارگی ستمگران و 
گرسنگی مظلومان سکوت نکنند» مهار شتر خلافت را بر کوهان آن انداخته» رهایش می‌ساختم. و آخر خلافت را به کاسه 
ال آن سيراب می کردم؛ آنگاه می‌دیدید که دنیای شما نزد من از آب بینی بزغاله‌ای بی ارزشتر است. - گفتند - در اینجا 
مردی از اهالى عراق بلند شد و نامه‌ای به دست امام عليه التر لام داد و امام عليه الترلام آن را مطالعه می‌فرمود. گفته شده 
مسائلی در آن بود كه می‌بایست جواب می‌داد. وقتی خواندن نامه به پایان رسيدء ابن عباس گفت: يا امیرالمژمنین» جه خوب 
بود سخن را از همان جا که قطع شد آغاز مىكرديد. امام عليه ار لام فرمود: هركز ای پسر عباس» شعله‌ای از آتش دل بود 
زبانه كشيد و فرو نشست. ابن عباس می گوید: به خدا سوكند بر هيج گفتاری مانند قطع شدن سخن امام عليه الشلام» اين گونه 


اندوهنا کک نشدم» که امام نتوانست تا آنجا که دوست دارد به سخن ادامه دهد. 


توضیح: شيخ صدوق می كويد - علل الشرائع ۱ : ۱۵۲ - : از حسین بن عبدالله بن سعید عسکری تفسیر اين روایت را پرسیدم و 
او آن را برای من تفسیر کرد و گفت: «لقد تقمصها»: مانند پیراهن آن را پوشید. که گویند: «تقمص الرجل و تدرّع و تردّی و 


تمتك ل ا «محل القطب من الرحى)»» بعنی حول من می جر خد» همانگو ته كه آسياب بر استوانه آن می جر خد. 


«ينحدر عنه السيل ولا يرتقى اليه الطیر» منظور خلافت است كه بر دیگری ممتنع است و بر آن قادر نيست و شايسته وى نيست. 
«فسدلت دونها ثوبا»» يعنى از آن روى بركرداندم و واجب بودن آن براى من كشف نشد. و «الكشح): يهلو و خاصره. و منظور 
از «طویت عنها کحشا» یعنی از آن روی بر گرداندم و«الکاشح» کسی است که پهلوی خود را به تو پیچد. و «طفقت): روى 
آوردم و «اخذت ارتئی»: فكر و انديشه كنم و تامل كنم که آيا با دست بريده بجنگم؟ که منظور کمی ياور است . 


(اصبر على طخیه» «طخیه) دو معنا دارد: ظلمت و تاريكىء يا غم و اندوه. گفته می‌شود: «اجد على قلبی ظماء» یعنی حزن و غم 
و «طخیه» در اینجا معنای تاریکی و غم و حزن را با هم افاده می کند. و «یکدح مؤمن)یعنی تلاش کند و روزی كسب کند و 
حق او داده نشود. «احجی»: سزاوارتره گویند: «هذا احجی من هذا و اخلق و احری و اوجب» که تمامی اين کلمات از لحاظ 
معنایی نزدیک به هم هستند. افى حوزه»: در ناحيه و منطقه‌ای» گفته می‌شود: «حزت الشىء و احوزه حوزا»» اگر آن جيز را 
جمع کنی و «الحوزه»: ناحیه و میدان خانه و مانند آن است. و «کراکب الصعبه»: شتری که رام نشده باشد» «آن عنف بها»» 


«العنف») صد نرمى شتا 


«حرن»: ایستاد و حرکت نکرد. که برای چهارپایان به کار می‌رود و اما برای شتران «خلات الناقه و بها خلاء» گویند که مانند 
«حران» درباره چهارپایان است. ولی عربها جه بسا که آن را در مورد شتران نيز به کار ببرند. «و آن اسلس بها غسق». «غسق» 
یعنی داخل ظلم شد. «مع هن وهنی): افراد فرودست. عرب می گوید: «فلان هنیا که تصغیر «هن» است. بعنی او از طبقه پایین 
مردم است. که منظورشان ارزش وی را يايين آوردن است. و «فمال رجل بضبعه» و «بضلعه» نيز روایت شده است. که از لحاظ 
معنایی نزدیک به هم هستند» که به معنای اين است که از روی ميل و رغبت به شخص معینی ميل داشته باشد. و «اصغی اخر 


لصهره»» «الصغو): ميل» و كويند: «صغ وک مع فلان»: به او ميل داری. 


«نافجا حضنیه» در مورد آب و غذا و مانند آن «قد نتفج بطنه» می گویند» و در مورد دردى كه انسان به آن مبتلا مىشود: «قد 
انتفخ بطنه» می گویند. و «الحضنان): دو طرف سينه. «بين ثيله و معتلفه»» «الثيل»: آلت شترء كه در اينجا استعاره از مرد است. و 
المعتلف»: جایگاه چرا كردن استء يعنى می‌خورد: و معناى کلام اين است بين محل خوردنش و محل هم بستر شدنش. او 
بخضمون)»: افزايش می‌دهند و می‌خورند» و از همین ريشه است: «خضمنى الطعام» يعنى شکست. و «اجهز): به سمت او آمد و 
او را کشت. و گویند: «اجهزت على المریض» اگر به جراحتی مبتلا باشد» یعنی او را کشتم . 


«عرف الضبع»: آنها را به خاطر کثرت و زیادی به آن تشبیه کرد و «العرف»: يال اسب که آن را برای کفتار در نظر گرفت. «قد 
آنثالوا»: بر من هجوم آوردند و زياد شدند و گویند: «آنثالت ما فى کنانتی من السهام: یعنی تمام تیرهای خودم را پرتاب 
كردم. «و راقهم زبرجها»: حسن آن» آنها را پسند آمد. و «اصل الزبرج»: نقش و نگار و در اينجا کرو زک كن زیا آنه 
«ان لايقرّو على كظه ظالم» «الکظه»: يرشدنء يعنى آنها بر پرشدن شكم ظالم از مال حرام صبر نمی كنند و بر ظلم وى ساکت 
نمى نشينند. «و لا سغب مظلوم»» «السغب»: گرسنگی و معناى آن اين است: بازداشتن او از حقى كه براى فرد فقير واجب است. 


«القيت حبلها على غاربها»» ضرب المثل است» عرب می گوید: القيت حبل البعير على غاربه»؛ تا هر جور كه بخواهد. بچرخد. و 
«لسقیت اخرها بکاس اولها»» یعنی آنها را در گمراهی و جهل خود رها مى كردم. «ازهد عندی» «الزهيد): اند ک. و «من حبقه 
العنز»» «الحبقه»» بادی که از شکم بز خارج می‌شود. و «العفطه»: آنچه از دماغش بیرون می‌آید. و «تلک شقشفه هدرت)»» 


الشقشقه»: آنچه شتر هنگام خشم و مست شدنش از كنار دهانش بیرون می‌آورد. 
* | تر جمه | 
»¥« 


مع» ع (۸): الطالقانِ عن الجلودی» عَنْ خد بن عار بن خالده عَنْ یی بن عبد الحمید الحانی عَنْ عیتری بن رَاشِدِء عَنْ 


**| ترجمه |معانى الاخبار» علل الشرائع أ معانی الا خبار: ۳ حديث ۱ و علل الشرائع ۱: ۳ حديث ۱۳ -: 


طالقانى با سند از ابن عباس مانند آن را نقل مى كند. 


** | تر جمه | 

«f» 

الأمكة اش | ۹ ال 2 که أننه کا دعا » 
ره عن ای ۳۶ 2 كن ايد عن ای ور 


ص: ۵.۴ 


-١‏ وضع على: لا یصبرون» فى مطبوع البحار رمز نسخه بدل. 
۲-فی المصدرین: هذا مثل .. و سيأتى مصدره. 

۳ توجد: آی فى (س). 

۴- فى المصدرین: فى ضلالتهم. 

۵- فى المصدرین: و قوله .. 

۶- لا توجد: هدرت .. فی معانی الاخبار. 

۷- فى معانی الأخبار: فمه. 

۸- معانی الأخبار: ۳۴۳ حديث 1 علل الشّرائع ۱- ۱۵۳ حدیث ۱۳. 
4- فی معانی الأخبار: خزیمه. 


۰- آمالی سیخ الطوسق ۱- ۳۸۲ بتصرف. 


2 ه هم و 


عَنْ مُحقّد ن شنامه الشامعه عن زواره عن آبی جغفر لباق عَنْ أبيه» عَنْ جده عاد و هم السَلَامُ و ابقر عليه سس عن ابن عباس 
(۵ قَالَ: كوت ال ند بر الْمؤْنينَ عله العم كقَالَ: #الله نفد قتضها انم أبى فحاقه و دک شوه بأذتى : تخیر 


#[ تر جمه امالی الطوسی تم امالی الطوسی ۱ ۳۸۲ -: 
ص: ۵۰۴ 


الحفار نیز با سند از این عباس با کمترین تغییری مانند آن را نقل کند. 


شالك وی ج ا2 eee‏ : كنت عند أمبر امین عليه لام بالؤعبه دكت 
HE 0‏ ثم قَالَ: أ م و اله لَقَد تَقَمَصَهَا اب أبى قحَاقة .. 

و ساق الخبر إلى آخره. 

## تر جمه ]الارشاد فى معرفه حجج الله على العباد - . الارشاد فى معرفه حجج الله على العباده شيخ مفيد ۸۱۵۲ ۱۵۳ - 

جماعتى از راويان به سندهاى مختلف از ابن عباس مانند آن را نقل مى كنند. 

**[ترجمه] 

ایضاح: 


f 


هذه الخطبه من مشهورات خطبه صلوات الله عليه روتها الخاضه و العاقه فى كتبهم و شرحوها و ضبطوا كلماتها كما عرفت 
روايه الشيخ الجليل المفيد و شيخ الطائفه و الصدوق» و رواها السيد الرّضى فى نهج البلاغه (۵) و الطبرسی فى الإحتجاج (۶) 
قدّس الله أرواحهم» و 


وی اقب الدّينِ رای فس سره فى شزجه علی تهج لاه( بهذا المكد: أ دن اا ع بو ضر لسن بل ن محمد 
بن إِبْرَاهِيمَ (4۸ عن الحاجب أبى الوا محمد بن بيع و الحسین (4) بن أخمد بن 


ص: ۵۰۵ 


-١‏ بتقديم و تأخير فى الإسناد مع اختصار له. 
۲- الإرشاد للشيخ المفيد: ۱۵۲- ۱۵۳. 


۳- فی (س): ذاكر. 

۴- فى المصدر: و تقدّم 5 

۵- نهج البلاغه:- محمد عبده- ۳۰-۱ صبحى صالح: ۴۸ خطبه ۳. 

.1918 -۱٩۱ الاحتجاج:‎ -۶ 

- نهج البلاغه ۱۳۱-۱- ۱۳۳. 

8- فى المصدر: إبراهيم بن اليونارتى. و يونارت: قريه على باب أصفهان» و هو من الحفاظ المكثرين» ولد آخر سنه ۴۶۶ » و 
توفی فى شوّال سنه ۵۲۷ ۰ انظر: تذكره الحفاظ ۴- ۱۲۸۶ و معجم البلدان ۵- ۱۰۴۴ و سنه وفاته هناكك سهو قطعا. 


9- فى منهاج البراعه: و أبى الحسين أحمد بن عبد الرّحمن الذكوانى عن الحافظ أبى بكر بن مردويه الأصبهاني. 


ی وت سل ل اش 
اس كَل کا م مع لی عأ ۱ ۱ ۳ و الله لد َقَعَصَهَا نان 


إلى آخر الخطبه (۳). 


و من آهل الخلاف رواها ابن الجوزی فى مناقبه (۴) و ابن عبد ربّه فى الجزء الرابع من کتاب العقد (۵)» و آبو على الجبائی فى 
کتابه (۶)» و ابن الخشاب فى درسه (۷) 


على تا که مق از ایس او مج تست الم ی کناب ار وا اهرت عل اذ واف 
الطرائف (۸) 


» و فشر ابن ن الأثير ذ فى النهايه لفظ الشقشقه» ثم قال: و منه 
حَدِيتٌ علی عليه للام فى خطبهل: تلك 
ص: ۵۰۶ 


-١‏ .. بن بديع و الحسين بن أحمد .. هذه العباره لا توجد فى (س). 

۲- فى المصدر: عطا 

۳- قال ابن ميثم فى الشرح -١‏ ۲۵۱: أقول: إِنَّ هذه الخطبه و ما فى معناها متا يشتمل على شكايته عليه السلام و تظلمه فى أمر 
الإمامه» و هو محل الخلاف بين الشيعه و جماعه من مخالفيهم .. 

۴- المناقب لابن الجوزى. أقول: : والذی وجدناه لأبى مظفر سبط ابن الجوزى ( المتوفى سنه ۰۶۵۴ ) ما ذكره فى ثذ کرته : ۷۳ 
من طريق شيخه أبى القاسم النفيس الأنبارى باسناده عن ابن عباس » فقال : تعرف بالشقشقيه » ذكر بعضها صاحب نهج البلاغه 
وأخل بالبعض » وقد آتیت بها مستوفاه .. ثم ذكرها مع اختلاف ألفاظها. 

۵- العقد الفريد ۴- ۷۱- ۸۷۲ و هى بمضمون الشقشقيه لا نفسهاء فراجع. 

ما اک 
للشيخ إبراهيم 

لي أبى الحدید فى شرحه على النهج ۱- ۰۵ ۰و هو أبن مك ذاغييلة الله بن أحمد البغدادىٌ 
المتوقی سنه ۰۵۶۷ و لا نعرف له کتابا مطبوها. 

۸- الطرائف: ۴۱۷- ۴۱۹. 


و شرح کثیرا من آلفاظها (5). 


و قال الفیرو زآبادی فى القاموس- عند تفسيرها-: الشقشقه- بالکسر- شى ء- کالرّئه- يخرجه البعیر من فيه إذا هاج» و الخطبه 
الشقشقیه العلويّه لقوله لابن عتاس- لما قال (۳): لو اطردت مقالتكك من حيث آفضیت يا ابن عتاس! هیهات تلك شقشقه 
هدرت ثم قزت (۴). 


و قال عبد الحميد بن أبى الحدید (۵) 


ردا على من قال إِنّها تأليف السيد الرضى-: قد وجدت آنا كثيرا من هذه الخطبه فى تصانيف شيخنا أبى القاسم البلخی - إمام 
البغدادیین من المعتزله-» و كان فى دوله المقتدر قبل أن يخلق السيّد الرضی بمدّه طويله» و وجدت أيضا كثيرا منها فى کتاب 
أبى جعفر بن قبه أحد متكلمى الامامیه (۶» و كان من تلامذه الشيخ أبى القاسم البلخى» و مات (۷) قبل أن يكون الرضی 


مو جو دا ۰۰ 
ثم حکی (۸) عن شيخه مصدّق الواسطی أنه قال: لما قرأت هذه الخطبه على 
ص: ۵۰۷ 


۱- النهایه ۲- ۴۹۰ 

۲- و سنشیر إلى مواضعها عند توضیح المصّف قدّس سره لمفردات الخطبه. 

۳- فى المصدر: قال له .. 

۴- القاموس ۳- ۲۵۱. وقال ابن منظور الأفریقی المصری ( المتوفی سنه ۰۷۱۱) فى ماده ( شقشق ) من کتابه لسان العرب ۱۲ - 
۳ : .. وفى حديث على رضوان الله عليه فى خطبه له : تلک شقشقه هدرت ثم قرت .. إلى آخره. وقال المیدانی ( المتوفی سنه 
۸ ) فى مجمع الأمثال ۱(۳۸۳ _ ۴۶۶) : ولأمير المؤمنين على رضی الله عنه خطبه تعرف بالشقشقیه » لأن ابن عباس رضی 
الله عنهما قال له حين قطع کلامه .. إلى آخره. 

۵- فى شرحه على النهج ۱- ۲۰۶-۲۰۵ بتصرّف يسير. 

۶- فى المصدر: و هو الکتاب المشهور المعروف بکتاب «الانصاف». و كان أبو جعفر هذا من .. 

۷- فى شرح النهج: و مات فى ذلك العصر. 


۸-ابن آبی الحدید فى شرحه على النهج ۱- ۲۰۵ بتصرّف. 


الشيخ أبى محترد عبد الله بن أحمد المعروف ب: ابن الخشاب قلت له: أ تقول إِنّها منحوله؟!. فقال: لا و اللّه! و إِنّى لأعلم آنها 
كلامه كما أعلم آنک مصدّق .. قال: 


فقلت له: إِنّ كثيرا من الناس يقولون إِنْها من كلام الرضی. فقال لى: آنی للرضی و لغير الرضی هذا النّفس و هذا الأسلوب! قد 
وقفنا على رسائل الرضيء و عرفنا طريقته و قن فى الكلام المنشور .. ثم قال: و الله تقد وقفت على هذه الخطبه فى كتب قد 
صنّفت قبل أن يخلق الرضی بمائتى سنه و لقد وجدتها مسطوره بخطوط أعرف آنها خطوط من هی )١(‏ من العلماء و أهل 
الأدب قبل أن يخلق النقيب أبو أحمد والد (۲) الرضی. 


و قال ابن ميثم البحرانى قدّس سرّه: وجدت هذه الخطبه بنسخه عليها خط الوزير أبى الحسن على بن محمد بن الفرات وزير 
المقتدر بالله» و ذلک قبل مولد الرضی بتیف و مقن سنه. انتهی ا 


و من الشواهد على بطلان تلك الدعوی الواهیه الفاسده أن القاضی عبد الجبار - الذی هو من متعضبی المعتزله- قد تصدّی فى 
کتاب المغنی (۴) لتأويل بعض کلمات الخطبه» و منع دلالتها على الطعن فى خلافه من تقدّم علیه» و لم ينكر استناد الخطبه الیه. 


و کر الا الم فى ر اله عد كاه ف القاق لالقذى قمعو اک من اتب ی قلسن الله رها و قاي 
القضاه متقدّم عليهماء و لو كان یجد للقدح فى استناد الخطبه إليه عليه السلام مساغا لما تمشك بالتأويلات الر کیکه فى مقام 
الاعتذار» و قدح فى صختها كما فعل فى کثیر من الروایات المشهوره» و کفی 


ص: ۵۸ 


.. فى المصدر: أعرفها و أعرف خطوط من هو‎ -١ 
۲-فی نسخه جاءت فى (ک): والدی.‎ 

۳- شرح نهج البلاغه لابن میثم ۱- ۲۵۲- ۲۵۳ بتصرّف. 
ال ۲۹۵ 


۵- الشافی ۳- ۲۶۷- ۲۶۸. 


للمنصف وجودها فى تصانیف الصدوق رحمه الله (۱) و كانت وفاته سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه» و كان مولد الرضی رضی 
له عنه سنه تسع و خمسین و ثلاثمائه (۳) 


و لنشرح الخطبه انیا لمزيد الایضاح و التبيين» و للاشاره إلى ما ذكره فى تفسیرها و شرحها بعض المحفّقین؛ و نبنی الشرح على 
ما آورده السیّد قدّس سره فى النهج» لیظهر مواضع الاختلاف بينه و بين ما سلف من الروایات مستعینا بخالق البريّات. 


* | ترجمه این خطبه از مشهورترین خطبه‌های حضرت است که خاص و عام در کتابهای خود نقل کرده‌اند و شرح داده‌اند» و 
کلمات آن مانند روایت شيخ مفید بز رگوار و شيخ الطائفه و شيخ صدوق و همچنین مانند آنچه سید رضی در نهج البلاغه -. 
نهج البلاغه. نسخه صبحی الصالح: ۸ خطبه ۳ - 


و طبرسی در الاحتجاج - . الاحتجاج: 1۹4۴-۱ - 


نقل کرده‌اند» ثبت و ضبط شده است و شيخ قطب الدین راوندی در شرحش بر نهج البلاغه با سند از ابن عباس» همین خطبه را 
تا پایان آن نقل می کند. 


و از مخالفان ابن جوزی در مناقب خود -. در تذ کره خويش آن را نقل کرده است: ۰-۷۳ 
و ابن عبدربه در جزء چهارم کتاب العقد - . العقد الفرید ۴: ۷۲-۱ - 


و ابوعلی جبائی در کتاب خود. و ابن عشاب در تدریس خود بر اساس آنچه برخی پاران روایت کرده‌اند» و حسن بن عبدالله 
بن سعید در المواعظ و الزواجره بر اساس آنچه در کتاب الطرائف - . الطرائف: ۴۱۹-۴۱۷ - 


ذکر شده اين خطبه را روایت کرده‌اند» و ابن اثير در کتاب النهایه خود» کلمه شقشقه را تفسیر کرد و گفت: از جمله آن در 
خطبه‌ای از على عليه السلام آمده: «تلکک شقشقه هدرت ثم قرّت...)» و بسیاری از الفاظ آن را شرح داده است. 


و فیروزآبادی در القاموس المحیط در هنكام تفسیر و شرح آن فى گوید: «الشقشقه»: چیزی مانند کیسه که شتر هنكام خشم 
آن را از دهان خود خارج می‌کند. و نامیدن خطبه شقشقیه علوی به اين اسم به خاطر گفته امام است» که چون ابن عباس 
گفت: ای امیرالمومنین» جه شود که به خطبه بپردازی و سخن را از آنجا که ماند بیاغازی؟ فرمود: ابن عباس هر گز! آنچه 
شنیدی کیسه‌ای بود که شتر هنگام خشم از دهان خود بیرون می‌آورد که سر کشید و باز گشت و در جای آرمید. - . القاموس 
المحیط ۳: ۲۵۱ - 


و عبدالحمید بن ابی الحدید در پاسخ به کسانی که اعتقاد دارند که اين خطبه از تالیفات سيد رضی است. می گوید: من خودم 
از آنکه سيد رضی متولد شود زند گی می کرد؛ و بسیاری از آن را در کتاب ابوجعفر بن قبه» یکی از متکلمان امامیه که از 


شا گردان ابوالقاسم بلخی بود و قبل از متولد شدن سید رضی از دنیا رفته بود» یافتم. - . شرح نهج البلاغه ۱: ۲۰۶-۲۰۵ - 


سپس ابن ابی الحدید از شيخ خود مصدق واسطی نقل می کند - . ابن ابی الحدید در شرح خود بر نهج البلاغه ۱: ۲۰۵ - : 
چون اين خطبه را بر شيخ ابومحمد عبدالّه بن احمد معروف به ابن خشاب خواندم» به او گفتم: آيا اعتقاد داری که اين خطبه 
به دروغ به على عليه السلام نسبت داده شده است؟! گفت: به خدا س وگند خیر» همانگونه که می‌دانم تو مصدق واسطی 
هستی» می‌دانم که اين خطبه کلام وی است. - او كويد: - به او گفتم: بسیاری از مردم می گویند: اين خطبه» کلام سيد رضی 
است. گفت: سيد رضی و غير از سيد رضی» کجا چنین نفس و چنین روشی دارند؟ ما نامه‌های سید رضی را خواندیم و از 
شیوه و فن او در سخن منثورش آكاه شدیم. سپس گفت: به خدا سو گند» من اين خطبه را در کتابهایی كه دویست سال قبل از 
متولد شدن سيد رضی تاليف شده است» يافتم و آن را يافتم كه با خطهایی که می‌دانم خط کدام یک ازعلما و اهل ادب 
است» نوشته شده است. علما و اهل ادبی که قبل از متولد شدن نقیب ابواحمد» يدر سید رضی زند گی می کردند. و ابن ميثم 
بحرانی می گوید: اين خطبه را در نسخه‌ای که بر آن خط وزير ابوالحسن على بن محمد بن فرات وزير المقتدر بالله وجود 


داشت که او شصت و اندی سال قبل از متولد شدن سيد رضی بود. -. شرح نهج البلاغه» ابن هیثم ۱: ۲۵۳-۲ - پایان. 


کات المغنی - . المغنی ۲۰: ۲۹۵ - 


به مقابله با تاویل برخی از الفاظ خطبه و منع دلالت آن بر طعنه زدن به خلافت خلفای قبل از وی پرداخت و در عين حال منکر 
سندیت خطبه ټوک و سید مرتضی که از سید رضی بز رگتر است و قاضی القضات قبل از آن دو می‌زیست در کتاب الشافی؛ 
- . الشافی ۳: ۲۶۷۰۲۶۸ - کلام قاضی عبدالجبار و سخنان دروغین و بی‌اساس او را نقل کرده و تضعیف کرده و قاضی 
القضات پیش از سيد رضی و سيد مرتضی بوده است و وی اگر در صدمه زدن به صحت استناد خطبه راهی می‌یافت. به اين 
تاویلات زشت در مقام اعتذار تكيه نمی کرد و به عدم صحت استناد خطبه می‌پرداخت. آن گونه که در بسیاری از روایات 
مشهور چنین عمل کرده است. برای فرد منصف کافی است که اين خطبه در تالیغات شيخ صدوق است که در سال ۹ وفات 
کر درا رال گس وك در سال ۳۵۹ مقولك دود 


برای توضیح و شرح بيشترء و برای اشاره به آنچه برخی از محققین در تفسیر و شرح آن بیان کرده‌اند» بياييد اين خطبه را 
مجددا شرح دهیم و شرح خود را بر مبنای آنچه سیدرضی در نهج البلاغه روایت کرده است قرار می‌دهیم تا مواضع تفاوت 


بين او و آنچه در روابات سایق وجود دارد روشن شود و در اين کار از آفرید گار مخلوقات کمک می‌خواهم. 


قال اليد (۳: و من خطبته (۴) لَه علیه السَلَامُ الْمَْرُوقَهِ ب: الشّقْشِقيَهِ: آما و اله مد تَقَمَصَهًا فلا ... 


أى اتخذها قمیصا (۵» و فى التشبيه بالقمیص الملاصق للبدن دون سائر الأثواب تنبیه على شدّه حرصه عليهاء و الضمیر راجع 
إلى الخلافه كما ظهر من سائر الروايات» و فلان كنايه عن أبى بكر (۶)» و كان فى نسخه ابن أبى الحديد (۷): ابن أبى قحافه- 


بضم القاف و تخفیف الحاء- كما فى بعض الروایات الأخر» و فى بعضها أخو تیم و الظاهر أن التعبیر بالکنایه نوع تيه 
ص: ۵۰۹ 


.۰ ۳۸۱ كذاء و هذه سنه وفاه ثقه الإسلام الكلينى طاب ثراه» و وفاه الشيخ الصدوق سنه‎ -١ 

۲- قال العلامه الأمينى- رحمه اللّه- فى غديره ۷- ۸۲- ۸۷: .. و قد كثر الكلام حولهاء فأثبتها مهره الفن من الفريقين» و رواها من 
خطب مولانا أمير المؤمنين الثابته التى لا مغمز فيهاء فلا يسمع أذن قول الجاهل بأنّها من كلام الشريف الرضىء و قد رواها غير 
واحد فى القرون الأولى قبل أن تنعقد للرضی نطفته كما جاءت بإسناد معاصريه و المتأخَرين عنه من غير طريقه .. ثم عدّ أكثر 
من ثمانيه و عشرين مصدرا و شيخاء و انظر نضها فى الغدير 9- ۳۸۰- ۳۸۱. 

۳- فى نهج البلاغه- محمد عبده-: -١‏ ۳۰ صبحى صالح: ۴۸ خطبه: ۳. 

۴- کذا؛ و الظاهر زیاده ال الغاب. 

ه- قال فى مجمع البحرین ۴- ۱۸۱: تققص القمیص: لبسه» و تققص الخلافه .. أى لبسها کالقمیص. و قال فى القاموس ۲- 
۵ قمصه تقمیصا: آلبسه قمیصا فتققص هو و نحوه فى المصباح المنیر ۲- ۲۰۰. 

۶- كما صرح بذلک کل الشرّاح للنهج و من تعرّض للخطبه ما جزما أو وجها و احتمالاء کمحمد عبده فى شرحه ۳۱-۱ و 
غيره. 

۷- فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۱۵۱. 


نن المت ره الله و ا تشه الق رو ف كانت مد کین فك عل ف ییا غم انلكا رال الةو سكن أن 
تكون التقیه من النشاخ» و يدل على أنّ الکنایه ليست من لفظه عليه السلام أنّ قاضى القضاه فى المغنى (۲) تصدّى لدفع دلاله 
تعبیره (۳) عليه السلام عن أبى بكر بابن أبى قحافه دون الألقاب المادحه على استخفاف به بأنّه: قد كانت العاده فى ذلک 
الزمان أن يست حدهم صاحبه و یکیه و بضیفه إلى آي حتی کانوا ریما قالوا (۴) لرسول الله صلى الله عليه (و آله) : 


يا محمّد (۵)! فلیس فى ذلك استخفاف و لا دلاله على الوضع. 


فأجاب الستد رضی الله عنه بما فى الشافی (۶) عنه: بأنّه ليس ذلك صنع من يريد التعظیم و التبجيل» و قد كانت لأبى بكر 
عندهم من الألقاب الجمیله ما بقصد إليه من يريد تعظیمه, و قوله إن رسول الله صلی الله عليه و آله كان (۷) ینادی باسمهء 
فمعاذ الله ما كان ینادی باسمه إِنَا شاک فيه» أو جاهل من طغام (۸ الأعراب .)٩(‏ و قوله: إِنّ ذلك عاده العرب .. فلا شك أنَّ 
ذلک عادتهم فيمن (۱۰) لا یکون له من الألقاب آفخمها و أعظمها كالصدّيق .. و نحوه. 


و اه لیعلم أنّ محلی منها محل القطب من الرحی. 


الواو للحال» و قطب 
ص: ۵1۰ 


۱- فى مطبوع البحار هنا نسخه بدل و هی: و النسخه المعروضه عليه .. و قد وضع بعدها فى (كك) رمز: 
۲- المغنی- الجزء المتقم العشرین -: ۲۹۵. 

۳ فى (س): تغییره. 

۴- فى المصدر: نادوا. 

۵- فى المغنی: باسمه. 

۶- الشافی: ۲۱۵ حجریه (الطبعه الجدیده ۳- ۲۶۸). 

۷- لا توجد: کان» فى المصدر. 

۸- قال فى الصحاح ۵- ۷۵ الطغام: أوغاد الناس .. الواحد و الجمع فيه سواء و الطغام أيضا: رذال الطیر. وقال فيه ۲ - ۵۵۲: 
الوغد : الرجل الدنىء الذى يخدم بطعام بطنه. 

9- جاء فى المصدر هنا: الذين لا يعرفون ما يجب عليهم فى هذا الباب. 

.. فى المصدر: فلا شك فى أنَّ هذه عاده القوم فيمن‎ -٠ 


الرّحى: الحدیده المنصوبه فى وسط الّرفلی من حجری الرّحى الّتی تدور حولها العلیا (۱) أى تققص الخلافه مع علمه بأنّى 
مدار آمرهاء و لا تنتظم لا بى» و لا عوض لها عنّىء كما أن الرحی لا تدور الا بالقطب و لا عوض لها عنه. 


و قال ابن أبى الحدید (۲): عندی أنه آراد آمرا آخر و هو آنی من الخلافه فى الصمیم و فى وسطها و بحبوحتها (۳) كما أن 
القطب وسط دائره الرحی. 


و قال فى المغنی (۴): آراد أنه أهل لها و أنه أصلح منه للقيام بهاء يبن (۵) ذلك أن القطب من الرحی لا يستقل (۶) بنفسه و لا 
بد فى تمامه من الرحىء فتبه (۷) بذلک على أنه أحق و إن كان قد تقمصها. 


و رده السید رضی الله عنه (۸ بأنّ هذا التأويل- مع أنّه لا بجری فى غير هذا اللفظ من الألفاظ المرويّه عنه عليه السلام- فاسد» 
لأسن مفادٌ هذا الكلام ليس الا التفزد فى الاستحقاق» و أن غيره لا يقوم مقامه لا أنه أهل للأمر و موضع له و قوله: إن القطب لا 
يستقل بنفسه .. تأويل على عكس المراد فإِنّ المستفاد من هذا الكلام عند من يعرف اللغه عدم انتظام دوران الرحى بدون 
القطب. لا عدم استقلال القطب بدون الرحى .)٩(‏ 


۵۱١ ص:‎ 


۱- كما ذکره فى النهایه ۴- ۷۹ و لسان العرب ۱- ۶۸۲ 

۲-فی شرحه على نهج البلاغه ۱- ۱۵۳ بتصرّف. 

۳- قال فى مجمع البحرین ۲- ۳۴۱: البحبوحه- بضم الباءين الموحدتین و بالحاء‌ین المهملتین-: وسط الشی ء. 

۴- المغنی- الجزء المتقم للعشرین-: ۲۹۵. 

۵- جاء فى المصدر: فالمراد بها أنه أهل لذلک و أنه أصلح منه» یبین. 

۶ فی المغنى: لا يشتغل» بدلا من: لا بستقل. 

۷- فى المصدر: فسسه. و فى الهامش علیه: فتشبه. 

۸- الشافی: ۲۱۵ حجریه (الطبعه الجدیده ۳- ۲۶۸) و قد ذکر مضمونه. 

9- رأينا نقل نص عباره السيّد فى الشافی ردا على صاحب المغنی و هى: فوّل ما فيه أنه تأّل فى اللغه؛ و تحمل الألفاظ ما لم 
توضع له لأ عرف أهل اللغه جاء باستعمال لفظ القطب فى الموضع الذی ذکرناه و عند إراده أحدهم أن یخبر عن نهایه 
الاستحقاق و التفرّد بالأمر الذی لا بقع فيه مشار که فتأوّله مع المعرفه بمرادهم فى هذه اللفظه لا معنی له» على أنْ القطب أشدّ 
استقلالا بنفسه من باقی الرحی, لاه یمکن أن یتح رک و يدور من غير أن يتصل به شی ء و باقی الرحی لا يمكن ذلک فيه 
على سبیل الدور لا بقطب. 


ينحدر على السیل و لا يرقى إلى الطیر. 
انحدار السیل لعله کنایه عن إفاضه العلوم و الکمالات و ساثر النعم الدنيويّه و الأخرويّه على المواد القابله. 
و قیل: المعنی نی فوق السیل بحیث لا یرتفع إلىّء و هو كما تری. 


ثم اه عليه السلام ترقی فى الوصف بالعلوٌ بقوله: و لا يرقى إلى الطير فان مرقى الطير أعلى من منحدر السیل فکیف ما لا يرقى 
إليه؟ و الغرض إثبات أعلى مراتب الکمال للدلاله على بطلان خلافه من تقمصهاء لقبح تفضیل المفضول. 


فسدلت دونها وبا و طویت عنها کشحا. 

یقال: سدل الوب يسدله بالضم- أى آرخاه و أرسله (۱) و دون الشّىء: آمامه و قريب منه (۲) و المعنی: 

ضربت بینی و بينها حجابا و عرضت عنها و يئست منهاء و الکشح: ما بين الخاصره إلى أقصر الأضلاع (۳) و یقال: فلان طوی 
کشحه .. آی أعرض مهاجرا و مال عنی. 

و قیل: آراد غير ذلک. و هو أنْ من آجاع نفسه فقد طوی کشحه كما أن من أكل و شبع فقد ملأ کشحه. 

و طفقت أرتئى بين أن آصول بيد جذّاء أو أصبر على طخيه عمیاء .. 

يقال (۴): طفق فى كذا .. أى أخذ (۵) و شرع» و أرتئى فى الأمر .. أى أفكر فى طلب 


ص: ۵1۲ 


-١‏ كما جاء فى مجمع البحرین ۵- ۳۹۴ و القاموس ۳- ۳۹۵ و غیرهما. 

۲- قاله فى مجمع البحرین ۶- ۲۴۸ و انظر: القاموس ۴- ۲۲۳ و الصحاح ۵- ۲۱۱۵ ذكر الأول فى الأول و الثانی فى الثانی. 

۳- کذا جاء فى مجمع البحرین ۲- ۴۰۷ و القاموس ۱- ۲۴۵ إِلَا أن فیهما: الضلع الخلف. بدلا من أقصر الأضلاع. و قالا فیهما: 
طوی فلان عى کشحه: |ذا قطعکك. 

۴- لا توجد: يقال» فى (س). 

۵- کما فی لسان العرب ۱۰- ۲۲۵ و النهایه ۳- ۱۲۹ و غیرهما. 


الأصلح» و هو افتعل من رؤيه القلب أو من الرٌّأى (۱) و الص وله: الحمله و الوثبه (۲) و الجذاء- بالجيم و الذال المعجمه- 
المقطوعه و المکسوره أيضا- كما ذكره الجوهری (۳) 


» و قال فى النهایه: فى حديث على عليه الشلام (۴): 
أصول بيد جذّاء. 


کی به عن قصور آصحابه و تقاعدهم عن الغزی فإنّ الجند للأمير كاليد (۵) و يروى بالحاء المهمله (۶) و فتّرره فى موضعه 
باليد القصيره الّتى لا تمدّ (۷) إلى ما يراد. قال: و كأنّها بالجيم أشبه (۸). 


و الطخيه- بالضمء كما صخح فى أكثر النسخ- الظلمه أو الغيم» و فى بعضها بالفتح: فى )٩(‏ القاموس: الطخيه .. الظلمه» و يثلث 
لدلك و لم یذ کر الجوهرى سوى الضّمء و فتدره بالترحاب (۱۱) و فى النهايه: الطخيه: الظلمه و الغيم (۱۲) و العمياء: تأنيث 
الأعمى (۱۳) و وصف الطخيه بها لان الرائى لا ببصر فيها شيئا. يقال: مفازه عمياء .. أى لا يهتدى فيها الدليل (۱۴) و هی مبالغه 
فى وصف الظلمه بالشده» و حاصل المعنىء نی لما رأيت الخلافه فى يد من لم يكن 


ص: 81 


۱- كما جاء فى لسان العرب ۱۴- ۲۹۹ و النهایه ۲- ۱۷۸. 

۲- قاله فى النهایه ۳- ۶۱ و اقتصر فى لسان العرب ۱۱- ۳۸۷ على المعنی الثانی. 

۳- قال فى الصحاح ۲- ۵۶۱: جذذت الى ء: کسرته و قطعته .. بقال: رحم با اه وک ای بالجیم و الحاء- ممدودان و ذلک 
إذا لم توصل. 

۴- ذكر فى المصدر الترضى بدلا من السلام. 

۵- فى (كك): کالستد» و لا معنى له. 

۶ النهابه ۰-۱ ۲۵۰. 

۷- فى المصدر: لا تمتد إلى ما آرید. 

۸- النهایه ۱- ۳۵۶. 

9- کذا و الظاهر: و فى .. 

۰- القاموس ۴- ۳۵۶. 

۱- الصحاح ۶- ۲۴۱۲. 

۲- النهایه ۳- ۱۱۶. 

۳- نص عليه فى مجمع البحرین ۳۰۸-۱ و النهایه ۳- ۲۰۵ و غیرهما. 

۴- قال فى لسان العرب ۱۵- ۹۸: و آرض عمیاء و عاميّه» و مکان أعمى: لا يهتدى فیه. 


أهلا لها كنت متفکرا مرددا بين قتالهم بلا أعوان و بين معاینه الخلق على جهاله و ضلاله و شدّه. 
يهرم فیها الکبیر و يشيب فیها الصغیر و یکدح فیها مؤمن حتی یلقی ریّه .. 


يقال: هرم- کفرح- أى بلغ آقصی الکبر (۱) و الشیب- بالفتح- بیاض الشعر (۲) و الکدح: الكدّ و العمل و الترعی (۳) و 
الجمل الثلائه آوصاف للطخيه (۴) العمياء» و ایجابها لهرم الکبیر و شیب الصغیر اما لکثره الشدائد فيهاء فانها مما يسرع بالهرم و 
الشیب. أو لطول مدّتها و تمادی أيّامها و لياليهاء أو للأمرين جميعاء و على الوجهین الأوّلِين فر قوله تعالی: يَؤما بعل الْولْدانَ 
شيباً (۵). و كدح المؤمن یمکن أن يراد به لازمه أعنى التعب و مقاساه الشدّه فى الوصول إلى حقّه .. 


و قیل: یسعی فلا صل إلى حقه» فالکدح بمعناه. 

و قیل: المراد به أن المؤمن المجتهد فى الذبٌ عن الحقّ و الأمر بالمعروف یسعی فيه و يكذ و یقاسی الشدائد حتی یموت. 
و فى روايه الشيخ (۶) و الطبرسی (۷): 

يرضع فیها الصغیر و يدبٌ فيها الکبیر .. 


و هو کنایه عن طول المدّه- آیضا- آی یمتد إلى أن یدب کبیرا من كان یرضع صغيراء یقال: دب یدب دبیبا: أى مشی على هنیثه 
A)‏ 


فرأيت أن الصبر على هاتا أحجى» فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق 
ص: ۵۱۴ 


۱- صرح بذلک فى لسان العرب ۱۲- ۶۰۷ و القاموس ۴- ۱۸۹. 

۲- كما جاء فى مجمع البحرین ۲- ٩۵‏ و الصحاح ۱- ۱۵۹ و غیرهما. 

۳- کذا قال فى مجمع البحرین ۲- ۴۰۶ و الصحاح ۱- ۳۹۸. 

۴- فى (کک): المطخبه. 

۵- المرمل: ۱۷. 

۶- آمالی الشیخ الطوسی ۱- ۳۸۲ و فيه: ضیع فيها الصغير و .. إلى آخره. 

۷- الاحتجاج: ۱٩۱‏ (النجف -١‏ ۲۸۳) و فیه: يشيب فيها الصغیر» و يهرم فیها الکبیر .. 

۸- قاله فى القاموس ۱- ۶۴ و لسان العرب ۱- ۳۶۹. و فی (رکث): هینته. أقول: : الهنیثه : التوده والرفق » انظر : القاموس ۴ _ ۲۷۸ 
و« ۳۸۴ 


شجا أرى ترائی نهبا. 
کلمه (ها) فى هاتا للتنبيه» و تا للاشاره إلى المؤنّث (۱) أشير بها إلى الطخیه الموصوفه» و أحجى .. أى آولی و أجدر و أحقء 
من قولهم: 


حجی بالمکان إذا آقام و ثبت. ذکره فى النهایه (۲). 


و قیل: أى أليق و آقرب بالحجی و هو العقل (۳). و القذی: جمع قذاه و هی ما يسقط فى العين و فى الشراب أيضا من تبن أو 
تراب أو وسخ (۴)» و الشجا: ما اعترض فى الحلق و نشب من عظم و نحوه (۵) و التراث: ما یخلفه الرّجل لورثته» و الاء فيه بدل 
من الواو (۶). و النهب: الشلب و الغاره (۷) و الغنیمه (۸) و الجمله بیان لوجود القذى و الشجا. 


و فى روایه الشیخین )٩(‏ و الطبرسی (1۰): فرأيت الصبر .. 

و فی روایه الشیخ فف ترات محقد صلّی الله عليه و آله نهبا. 

و فی تلخیص الشافی: من أن آری ترائی نهبا (۱۲). 

و الحاصل انی بعد التردّد فى القتال استقرٌ رأيى على أنْ الصبر أجدرء و ذلكك 
ص: ۵۱۵ 


۱- كما جاء فى القاموس ۴- ۴۰۸- ۴۰۹ و الصحاح ۶- ۲۵۴۷- ۲۵۴۸. 

۲- النهایه ۳۴۸-۱ و مثله فى لسان العرب ۱۴- ۱۶۷. 

۳- كما صرح بذلک فى القاموس ۶- ۲۳۰۹ و النهایه ۱- ۸۳۴۸ و غیرهما. 

۴- نص عليه فى النهایه ۴- ۳۰ و لسان العرب ۱۵- ۱۷۴. 

۵- كما فى القاموس ۴ FV‏ و الصحاح ۶- ۰۲۳۸۹ و لیس فیهما: و نشب» وفى الصحاح: ينشب» بدلا من: اعترضص. 
۶- ذکره فى لسان العرب ۲- ۲۰۱ و مجمع البحرین ۲- ۰۲۶۷ و غيرهما. 

۷- جاء فى النهایه ۵- ۱۳۳ و لسان العرب ۱- ۰۷۷۳ 

۸- كما فى مجمع البحرین ۱۷۸-۲ و القاموس ۱- ۱۳۵ و الصحاح ۱- ۲۲۹. 

9- الارشاد للشیخ المفید: ۱۵۲ و آمالی الشیخ الطوسی ۱- ۳۸۲. 

۰- الاحتجاج للطبرسی ۱- ۲۸۳ (حجریه: ۱۹۲) و فیه: فرأيت أن الصبر. 

۱- المالی ۱- ۳۸۲. 

۲- تلخیص الشافی ۳- ۵۳ و فیه: آری تراثى نهبا .. و فى نسخه فى مكتبه السیّد النجفی المرعشی برقم ۲۴ ردیف ۸- قسم ۱۵۳ 


صفحه ۳٩۳‏ من آری ترائی .. إلى آخره. 


لأداء القتال إلى استتصال آل الرسول صلى الله عليه و آله و اضمحلال کلمه الاسلام لغلبه الأعداء. 


و قال بعض الشارحين (۱): فى الکلام تقديم و تأخير» و التقدير (۲): و لا يرقى الی الطير فطفقت أرتئى بين كذا .. و كذاء 
فرأيت الصبر على هاتا أحجى فسدلت دونها وبا و طویت عنها كشحاء و صبرت و فى العين قذى .. إلى آخر الفصل ل لاه لا 
يجوز أن يسدل دونها وبا و يطوى عنها كشحاء ثم يرتثى .. 


و التقدیم و التأخير شائع فى (۴) لغه العرب» قال الله تعالى: أَنْرّكَ على عَمِدِهِ الکتاب و لَمْ يَجْعَل له وجا ما (۵). انتهى (2). 


و يمكن أن يقال: سدل الثوب و طق الكشح لم يكن على وجه البت و تصميم العزم على الترككء بل المراد ترك العجله و 
المبادره إلى الطلب من غير تدبّر فى عاقبه الأمرء و لعل الفقرتين بهذا المعنى أنسب. 


حتى مضى الاوّل لسبيله فأدلى بها إلى فلان بعده. 


قيل: تقديره مضى على سبيله و أدلى بها إلى فلان .. أى آلقاها إليه (۷) و دفعها (۸) و التعبير بلفظ فلان كما م» و فى نسخه ابن 
أبى الحديد بلفظ: ابن الخطاب (4» و فى بعض الروايات: 


إلى عمر (۱۰) و إدلاؤه إليه بها نصبه للخلافه. 


ص: ۵1۶ 


۱- قاله ابن آبی الحدید فى شرحه على النهج ۱- ۱۵۵. 

۲- فی شرح النهج: و تقديره. 

۳- فى شرح النهج: ثم فصبرت و فى العين قذى .. إلى آخر القصه. 

۴- فى شرح ابن أبى الحديد: .. و التأخير طريق لاحب» و سبيل مهیع فى .. 
۵-الكهف: ۱ و ۲. 

۶- إلى هنا کلام ابن آبی الحدید فى شرحه على النهج ۱- ۱۵۵ بتصرّف و اختصار. 
۷- كما جاء فى مجمع البحرین ۱- ۱۴۵ و لسان العرب ۱۴- ۲۶۷ و غیرهما. 

۸- قاله فى الصحاح ۶- ۰۲۳۴۰ و القاموس ۴- ۳۲۸. 

9- فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۱۶۲. 

۰- كما فى الاحتجاج ۱- ۰۲۸۴ و الارشاد: ۰۱۵۳ و تلخیص الشافی ۳- ۸۵۳ و غیرها. 


و كان ابن الخطاب یسمی نفسه خلیفه أبى بکر» و یکتب إلى عاله من خلیفه أبى بكر حتی جاءه لبيد بن آبی (۱) ربیعه و عدی 
بن حاتم فقالا لعمرو بن العاص: استأذن لنا على أمير المؤمنين .. فخاطبه عمرو بن العاص بأمير المؤمنين فجری (۲) ذلك فى 
المكاتيب من يومئذ» ذكر ذلك ابن عبد اليرّ فى الإستيعاب (۳). 


ثم تمثّل عليه السلام بقول الأعشى: 
شتان (۴) بما يومى على كورهاءه** و یوم حیان أخى جابر (۵) 
تم له آنشده للمثل (۶). 


و الأعشی: میمون بن جندل (۷)» و شنّان- اسم فعل- بمعنی بعد (۸) و فيه معنی النَعبّجمب (4)» و الکور- بالضم- رحل البعیر 
بأداته (۱۰) و الضمیر راجع إلى الناقه» و حبان كان صاحب حصن بالیمامه و كان من سادات بنی حنیفه. مطاعا فى قومه يصله 
کسری فى كل سنه» و كان فى رفاهیه و نعمه مصونا من وعثاء السفرء لم يكن بسافر أبداء و كان الأعشىء ینادمه و كان آخوه 


ص: ۵۱۷ 


۱- لا توجد: أبى» فى (س). 

۲-فی (ک): و جری. 

۳- الاستیعاب- المطبوع على هامش الاصابه- ۲- ۴۶۶ پاختصار. 

۴ خ. ل: شبان» جاءت فى حاشیه مطبوع البحار. و فى المصادر و شروحه: شتان ما .. 

۵- دیوان الأعشى: ۹۶. 

۶ كما جاء فى القاموس ۴- ۳٩‏ و غيره. 

۷- هو: میمون بن قيس بن جندلء من بنی قيس بن ثعلبه الوائلى» آبو بصیر» المعروف ب: آعشی قیس» آعشی بكر بن وائل» 
الأعشى الكبير» من أصحاب المعلقات فى الجاهلیه. توفی جاهلا فى السنه السابعه من الهجره؛ ترجم فى المجامیع الأدبيه كما فى 
الشعر و الشعراء ۷۹ الأغانى ۹- ۱۰۸- طبعه الدار آداب اللغه ۱- ۱۰۹ خزانه الأدب للبغدادی ۱- ۴۸ و غيرها. 

۸- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۲۰۷ و الصحاح ۱- ۲۵۵ و غیرهما. و لا توجد کلمه: بمعنی بعد» فى (س). 

9- كما ذ کره الشیخ الرضی فى شرحه على الکافیه ۲- .۶٩‏ 

۰- نص عليه فى مجمع البحرین ۳- ۴۸۳ و الصحاح ۲- ۸۱۰ و غیرهما. 


و یروی أن حیان عاتب الأعشی فى نسبته إلى أخيه فاعتذر بأنْ الروی اضطرّنى إلى ذلك فلم یقبل عذره (۱). 
و فط انیت كبا أقات الخد الم تفي وی اله 1۷ 


إظهار البعد بين يومه و يوم حتان لکونه فى شدّه من حر الهواجر (۳) و کون حتان فى راحه و خفض» و کذا غرضه عليه السلام 
بيان البعد بين بومه صابرا على القذی و الشجا و بين يومهم فائزین بما طلبوا من الدنياء و هذا هو الظاهر المطابق للبیت التالی له 
و هو ممما تمل به عليه السلام- على ما فى بعض النسخ- و هو قوله: 


أرمى بها البيد إذا هخرت :و أن بين القرو و العاصر (۴) 


و البيد- بالكسر-: جمع البيداء و هى المفازه (۵) و التهجير: الثير فى الهاجره» و هی نصف النهار عند شدّه الحرٌ (۶) و القرو: 
قدح من الخشب (۷) و قیل: إناء صغير أو إجانه للشّرب (۸) و العاصر: اذى يعصر العنب للخمر )٩(‏ .. أى أنا فى شدّه حر 


الشمس اسوق اقتی فى الفیافی فو آنت فی عیش 


ص: ۵۱۸ 


۱- و قال له: و له لا نازعتک كأسا آبدا ما عشت. كما صرّح بذلک ابن أبى الحدید فى شرحه على النهج ۱- 1۶۷. 
۲- رسائل الشریف المرتضی ۲- ۱۱۰ و حكاه عنه ابن میثم فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۵۷. 

۳- الهواجر: جمع الهاجره» و هی نصف النهار عند اشتداد الحرّء قاله فى مجمع البحرین ۳- ۵۱۶ 

۴ لم يرد هذا البيت فى ديوان الأعشى. و جاء فى اللسان ۷- ۳۴ و روایته: ارمی بها البیداء إذا عرضت. 

۵- كما ذكره فى القاموس ۱- ۲۷۹ و الصحاح ۲- ۴۵۰. 

۶- قاله فى الصحاح ۲- ۸۵۱ و النهایه ۵- ۴۴۶ و غیرهما. 

۷- صرح به فى الصحاح ۶- ۲۴۶۰ و النهایه ۴- ۵۷. 

۸-جاء فى القاموس ۴- ۳۷۷ و غيره. 

4- نص عليه فى مجمع البحرین ۳- ۴۰۶. 

۰- قال فى النهایه ۳- ۴۸۵: الفیافی: هى البراری الواسعه» جمع فیفاء. و قال فى مجمع البحرین ۵- ۱۰۷: الفیفاء: الصخره الملساء 
و الجمع فیافی- کصحاری-. 


و شرب. 


و قال بعض الشارحین (۱) المعنی: ما أبعد ما بین يوم علی کور الناقه آدأب و آنصب و بيت يوس (۲) منادما كان خی جار 


فى خفض و دعه. 


فالغرض من التمثیل (۳) إظهار البعد بين يومه عليه السلام بعد وفاه الرسول صلی الله عليه و آله مقهورا ممنوعا عن حمّه و بين 
يومد فى صبحيه الع 'صلى الله عليه و ال 1۳ 


فيا عجبا بينا هو يستقيلها فى حياته إذ عقدها لآخر بعد وفاته .. 
أصل: يا عجبا: يا عجبىء قلبت الياء ألفاء كأنّ المتکلم ينادى عجبه و يقول له احضر فهذا أوان حضورك. 


و بينا: هی بين الظرفیه أشبعت فتحتها فصارت ألفا (۵) و تقع بعدها إذا الفجائیه غالبا (۶ و الاستقاله: طلب الاقاله و هو فى البيع 
فسخه للندم» و تكون فى البیعه و العهد (۷) أيضاء و استقالته قوله بعد ما بويع: أقيلونى فلست بخيركم و على فيكم. 


وقد روى خبر الاستقاله الطبرى فى تاريخه (۸) و البلاذرى فى أنساب 


ص: 515 


-١‏ المراد به هو ابن ميثم قاله فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۵۷ بتصوف. 

۲- فى المصدر: يومى- يوم على كور المطيه أدأب و أنصب فى الهواجر و بين يومى .. 

۳- فى (س): فالغرض عن التمثيل. و من هنا شرع كلام المصنّف رحمه الله و قد انتهى كلام ابن ميثم رحمه الله. 

۴- و قال ابن أبى الحديد فى شرحه: ۱- ۱۶۸: يقول أمير المؤمنين عليه السلام: شان بين يومى فى الخلافه مع ما انتقض على من 
الأمر و منيت به من انتشار الحبل و اضطراب أركان الخلافه» و بين يوم عمر حيث وليها على قاعده ممهّرده. و أركان ثابته» و 
سكون شامل» فانتظم أمره» و اطرد حاله» و سكنت أيّامه. 

۵- كما صرح به فى النهايه -١‏ ۱۷۶ و لسان العرب -١‏ ۶۶. 

۶- نص عليه فى مجمع البحرين ۶- ۲۲۰ و غيره. 

۷- جاء فى النهایه ۴- ۱۳۴ و لسان العرب ۱۱- ۵۸۰. 


۸- تاريخ الطبرق ۲- ۴۵۰. 


الأشراف (۱) و السمعانی فى الفضائل (۲) و أبو عبیده فى بعض مصْفاته- على ما حکاه بعض أصحابنا (۳) 


و لم بقدح الفخر الرازی فى نهایه العقول (۴) فى صخته و إن أجاب عنه بوجوه ضعيفه» و کفی کلامه عليه السلام شاهدا على 
صخته» و کون العقد لآخر بين أوقات الاستقاله لتنزیل اشتراکهما فى التحقیق و الوجود منزله اتحاد الزمان, أو لان الظاهر من 
حال المستقبل لعلمه بِأنْ الخلافه حقٌ لغیره بقاء ندمه و کونه متأشفا دائما خصوصا عند ظهور آماره الموت. 


و قوله: بعد وفاته» لیس ظرفا لنفس العقد بل لتر تب الآثار على المعقود بخلاف قوله: فى حیاته. 


و المشهور (۵) آنه لما احتضر أحضر عثمان و آمره أن يكتب عهداء و كان یملیه عليه» فلا بلغ قوله: ما بعد .. آغمی عليه» فکتب 


عثمان: قد استخلفت علیکم عمر بن الخطاب .. فأفاق آبو بكر فقال: اقرأء فقرأه فکبر أبو بكر و قال: 
اراک خفت أن بختلف الناس إن مت فى غشیتی؟! قال: نعم. قال: جزاک ال 


ص: ۳۰ 


-١‏ نساب الاشراف: و لم نحصل عليه فیما هو المطبوع منه. 

۲- الفضائل للسمعانی. 

۳- حدیث الاستقاله تضافرت مصادره بل تواترت آلفاظه اجمالاء فقد ذ کره الطبری فى تاریخه ۲- ۴۵۰ (۴- ۵۲) و فیه: فائی قد 
ولیت علیکم و لست بخيركم ۰ و فاله ابن قتیبه فى الامامه و السیاسه ۱ ۱۶-۱۴ و ۱۸ و المسعودی فى مروج الذهب ۱ 4۴۱۴ 
و ابن عبد البرّ فى العقد الفرید ۲- ۲۵۴ و التمهید للباقلانی: 1۹۵ و الیعقوبی فى تاريخه ۲- ۱۰۷ و ابن آبی الحدید فى شرح 
النهج ۱۴-۳ و جاء فى آعلام النساء ۳- ۰۱۲۱۴ و الریاض النظره ۱- ۲۵۱- ۲۵۲ و الصواعق المحرقه: ١ه‏ و البدایه و النهایه ۶- 
۵ و كنز العمال ۵- ۵۹۰ و ۶۰۱ و ۶۰۷ و ۶۳۱ و ۶۳۶ و ۶۵۶ حدیث ۱۴۰۶۲ ۱۴۰۷۳ و ۱۴۰۸۱ و ۰۱۴۱۱۸ ۱۴۱۲۱ و بهذا 
المضمون فى الروایات الوارده فى قول ابی بكر فى الثلاث اللا-تى قال فيها وددت انی تركتهنٌ ... وددت انی يوم سقيفه بنی 
افده كنت قلافت الامز فى عاق أحد اجان يريد بهها عمو و أباعنيدة- كان أحدهنا آمیراو كنت وزيرا. 

ع- نهايه العقول:. 

۵- كما فى شرح النهج لابن آبی الحدید ۱- ۱۶۵ و تاريخ الطبری ۲- ۶۱۸- ۶۱۹ و مرت و ستأتى مصادر أخرى. 


خيرا عن الاسلام و آهله .. ثم تم العهد و آمره أن بقرآه على الناس. 
و ذهب فى ليله الثلاثاء لثمان بقين من جمادی الآخره من سنه ثلاث عشره على ما ذكره ابن أبى الحدید (۱). 


و قال فى الاستیعاب (۲): قول الاکثر أنه توفى عشي يوم الثلائاء المذ کون و قيل ليلته» و قیل عشي يوم الائنین» قال: و مکث فى 
خلافته سنتین و ثلاثه آشهر الّا خمس ليال أو سبع ليال» و قیل: أكثر من ذلك إلى عشرین یوما (۳). 


و السب- على ما حکاه عن الواقدی (۴) 

أنه اغتسل فى یوم بارد» فحمٌ (۵) و مرض خمسه عشر یوما. 

و قیل: سل (۶). 

و قیل: سم (۷» و غشلته زوجته آسماء بنت عمیس, و صلّی عليه عمر بن الخطابء و دفن ليلا فى بيت عائشه (۸) 
لاا غا 


اللام جواب القسم المقدّر» و شد .. أى صار شديداء و كلمه ما مصدريه» و المصدر فاعل شدّء و لا يستعمل هذا الفعل الا فى 
التعجب. 


۵۲١ ص:‎ 


.۱۶۶ -۱ فى شرحه على نهج البلاغه‎ -١ 

۲- الاستیعاب- المطبوع بهامش الاصابه- ۲- ۲۵۶- ۲۵۷. 

۳- ترجمته فى جل کتب التاریخ و الرجال و التراجم نذ کر منها: طبقات ابن سعد 4- ۲۶- ۲۸ الاصابه ترجمه رقم: ۰۴۸۰۸ تاريخ 
ابن الأثير ۲- ۱۶۰ تاريخ الطبریی ۴- ۴۶ تاريخ الیعقوبی ۲- ۱۰۶ صفه الصفوه ۱- ۸۸ حلیه الأولياء ۴- ٩۳‏ الریاض النظره: ۴۴ 
و ۱۸۷ و تاريخ الاسلام- عهد الخلفاء الراشدین-: ۵- ۴۱ و غیرها. و فى تاريخ الخمیس ۲- ۱۹٩‏ قیل: و كان اسمه فى 
الجاهلیه عبد الكعبه» فغیره رسول ال 

۴- الاستیعاب- المطبوع فى هامش الاصابه- ۲- ۲۵۶- ۲۵۷. 

۵- فى (ك): فخم. و هو غلط. 

۶- قال الزبير بن بکار: كان به طرف من السل .. و حكاه فى الاستیعاب. 

۷- القائل هو سلام بن أبى مطيع. 

۸- انظر: تاريخ الطبرىٌ ۲- ۶۱۲ و تاريخ الخلفاء: ۶۲. 


و تشطرا: ما مأخوذ من الشطر- بالفتح- بمعنی التصفء یقال: فلان شطر ماله .. أى نص فه (۱) فالمعنی أخذ كل واحد منهما 
نضفا مرن ری الخلافه: و آما مله سق خلت الاقه-بالکسرت ای طلمه قرعا 483 فال شط نافته تقطرا: آذا صه حاف 
من آخلافها (۳ .. أى شد علیهما الم ران و هو خيط يشدّ فوق الخلف لثلا يرضع منه الولد (۴)» و لشاقه آربعه أخلافء خلفان 
قادماندو هما اللدان بلان الوح و علفان آخران رها 


و سى عليه السلام خلفین منها ضرعا لاشتراكهما فى الحلب دفعه؛ و لم نجد التشطر على صیغه التفغل فى کلام اللغوئین. 
و ای لعشي ره لله و غا قاط تغل مه اا يقال: 
شاطرت ناقتی» إذا احتلبت شطرا و ترکت الآخر (۸) و شاطرت فلانا مالی: إذا ناصفته (4). 


و فی كثير من روّاترات الشّقیفه أنه عليه الام قال- لِعُمَرَ بن الخطاب بغ یوم السقیفه-: اخلث خلبا لكك شطرة اشدّذ له الوم 
یره علیکک عدا (۱۰). 


۱- کما ذکره فى القاموس ۲- ۸۵۸ و لسان العرب ۴- ۴۰۶. 

۲- نص عليه فى لسان العرب 4- ۲ و الصحاح ۴- ۱۳۵۵. 

۳- كما فى صحاح اللغه ۲- ۶۹۷ و لسان العرب ۴- ۴۰۷. 

۴- کذا فى الصحاح ۲- ۷۱۱ و اللسان ۴- ۴۵۱ و غیرهما. 

۵- قال فى الصحاح ۴- ۱۳۵۵: و الخلف- بالکسر-: حلمه ضرع الناقه القادمان و الاخران. 

۶ الارشاد ۱۵۳ و فیه: تشطرا. 

۷- و جاء فى الاحتجاج ۱- ۱٩۱‏ و تلخیص الشافی ۳- ۵۴ نظیر ما ذ کره فى الإرشاد» و فى الأمالی:۱ _ ۳۸۳ : شطر. 
۸- صرح به فى الصحاح ۲- ۶٩۷‏ و غیره. 

4- كما فى القاموس ۲- ۵۸ و الصحاح ۲- ۶۹۷ 

۰- كما ذکره ابن قتیبه فى الامامه و الریاسه: ۱۲ و غیره» و سيأتى نص کلامه. قال فى مجمع الأمثال ۱ _ ۲۵۵ برقم ٠١79‏ : .. 
یضرب فى الحث على الطلب والمساواه فى المطلوب. 


و قد مهد عمر آمر البیعه لأبى بكر يوم السقیفه ثم نص أبو بكر عليه لما حضر أجله. و كان قد استقضاه فى خلافته و جعله وزیرا 


فى أمرها مساهما (۱) فى وزرهاء فالمشاطره تحتمل الوجهین. 
و فى روایه لیخ (۲) و الطبرسی (۳) ذکر ال فى هَدًا وضع بعد قَولِه: 


َصَيرَهَا فى حوزه خشناء يلظ کلمها و بخشن مسا و یکتر العناژ فیها و الاغتذاز مها .. 


و الحوزه- بالفتح-: التاحیه و الطبیعه (۵). و الغلظ: ضد الرقّه لعك و الکلم بالفتح- الجرح (۷) و فى الاسناد توشع» و خشونه 
المسّ: الابذاء و الاضرار و هو (۸) غير ما یستفاد من الخشنای فائها عباره عن کون الحوزه بحيث لا ينال ما عندها و لا یفوز 
بالنجاح من قصدهاء کذا قیل. 


و قال بعض الشرّاح: يمكن أن يكون (من) فى «الاعتذار منها» للتعلیل» أى و يكثر اعتذار الناس عن أفعالهم و حركاتهم لأجل 
تلكك الحوزه (4). 


و قال بعض الأفاضل: الظاهر أن المفاد على تقدیر إراده الناحیه تشبیه المتولی 


ص: ۵۳ 


-١‏ فى (س): مساوما. 

۲- فى آمالیه: ۱- ۳۸۳: قال ثم تمثل .. و ذکر البیت الشيخ المفید فى الارشاد: ۰۱۵۳ من دون قوله:تمثّل. 

۳- الاحتجاج: ۱۹۲ (النجف ۱- ۲۸۴) قال: ثم تمثّل بقول الأعشى .. و کذا ذکره الشیخ فى تلخیص الشافی ۳- ۵۴ أيضا. 
۴- كما فى أمالى الشیخ ۱- ۳۸۳ و معانی الأخبار: ۳۴۳ و غیرهما. 

۵- نص عليه فى القاموس ۲- ۱۷۴ و قريب منه ما فى لسان العرب ۵- اعم ۳۴۳. 

۶ كما ذكره فی القاموس ۲- ۳۹۷ و لسان العرب ۷- ۴۴۹. 

۷ جاء فى مجمع البحرین ۶- ۱۵۷ و الصحاح ۵- ۲۰۲۳ و غیرهما. 

۸- جاءعت نسخه بدل فى حاشیه المطبوع من البحار: و هی. 

9- شرح نهج البلاغه لابن آبی الحدید ۱- ۱۷۱. 


للخلافه بالأرض الخشناء فى ناحیه الطریق المستوی, و تشبیه الخلافه بالراکب الساثر فیها أو بالناقه .. أى آخرجها عن مسیرها 
المستوی و هو من يستحقّها إلى تلك الناحيه الحزنه» فیکثر عثارهاء أو عثار مطیتها (۱) فيهاء فاحتاجت إلى الاعتذار من عثراتها 
الناشئه من خشونه الناحیه, و هو فی الحقیقه اعتذار من الناحیه فالعاثر و المعتذر خد هی الخلافه توشعاء و الضمیر المجرور فى 
(منها) راجع إلى الحوزه أو إلى العثرات المفهومه من کثره العثار و من صله للاعتذار أو للصفه المقدّره صفه (۲) للاعتذار, أو 
حالا عن (یکثر) .. أى الناشی أو ناشئا منهاء و على ما فى كثير من النسخ یکون الظرف المتضمّن لضمیر الموصوف آعنی فیها 
محذوفاء و العثار و الاعتذار على النسختین إشاره إلى الخطا فى الأحكام و غیرهاء و الرجوع عنها كقصّه الحامله و المجنونه و 
میراث الجد .. و غیرها (۳). 


و فى الاحتجاج (۴): فصيرها و الله (۵) فى ناحيه خشناءء یجفو مشهاء و بغلظ كلمهاء فصاحبها كراكب الصعبه إن آشنق لها حزم 
(۶» و إن آسلس لها تقخم. يكثر فيها العثاره و يقل فیها الاعتذار (۷) ... 


فالمعنی أنه كان يعثر كثيرا و لا یعتذر منها لعدم المبالاه» أو للجهل, أو لاه لم يكن لعثراته عذر حتی يعتذرء فالمراد بالاعتذار 
إبداء العذر من كان معذورا و لم يكن مقضرا. 


ص: ۵۲۴ 


-١‏ فى (س): مطیها. 

۲- لا توجد: صفه فى (ک). 

۳- جاء بألفاظ متقاربه ذكرها ابن میثم فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۵۸- ۲۵۹. 

۴- الاحتجاج: ۱۹۲ (النجف -١‏ ۲۸۴- ۲۸۵). 

۵- لا يوجد لفظ الجلاله فى الطبعتین من الاحتجاج؛ و جاء فى الأمالى للشیخ الطوسی ۱- ۳۸۳ و الارشاد للمفید: ۱۵۳ .. و 
امن الان 

۶- فى المصدر: خرم. 

۷- فى المصدر بتقديم جمله: و يكثر العثار فيها و الاعتذار منهاء على قوله: فصاحبها کراکب .. إلى آخره. 


و فى روایه الشیخ (۱) رحمه اللّه: فعقدها و الله فى ناحيه خشناء بخشن مشها- و فى بعض النسخ: بخشی مشها- و يغلظ كلمهاء 
و یکثر العثار و الاعتذار فيهاء صاحبها منها کراکب الصعبه إن شنق لها حزم. و إن آسلس لها عصفت به (۲). 


فصاحبها کراکب الصعبه إن آشنق لها خرم و إن أسلس لها تقحم .. 


الضعبه من الوق غير المنقاده (۳) و اشنق بعیره .. أى جذب رآسها بالژمام» و یقال: اشنق البعیر بنفسه: إذا رفع رأسه» يتعدّى و 
لا یتعّی (۴) و الله المشهوره: شنق کنصر متعدّيا بنفسه» و یستعملان باللام» كما صرّح به فى النّهايه (۵). 


قال السّد رحمه الله فى النهج (۶) 
بعد إتمام الخطبه - قوله عليه السلام: فى هذه الخطبه - 
کراکب الضعبه إن آشنق لها خرم و إن أسلس لها تقخم. 


يريد أنّه إذا شدّد علیها فى جذب الرّمام و هى تنازعه رأسها خرم أنفهاء و إن أرخى لها شيئا مع صعوبتها تقخمت به فلم یملکها؛ 
يقال: آشتق الناقه إذا جذب رأسها بالزّمام فرفعه و شنقها أيضاء ذكر ذلك ابن الشكيت فى إصلاح المنطق (۷) و انماً قال: أشنق 
لها و لم يقل أشنقها لاه جعله فى مقابله قوله: أسلس لهاء فكأنه عليه 


ص: ۵۲۵ 


.۳۸۳ -۱ آمالی الشیخ‎ -١ 

۲- فی الأمالی: عسفت يدت بالسین-. 

۳- قال فى مجمع البحرین ۲- ۱۰۰: و الناقه الصعبه: خلاف الذلول. و قال فى النهایه ۳- ۲۹: من كان مصعبا .. أى من كان بعیره 
صعبا غير منقاد و لا ذلول. 

۴- كما فى الصحاح ۴- ۱۵۰۴ و لسان العرب ۱۰- ۱۸۷. 

۵- النهایه ۲- ۵۰۶ و مثله فى لسان العرب ۱۰- ۰۱۸۷ و فیهما: و فى حديث على (عليه السلام) : إن آشنق لها خرم. 

۶- نهج البلاغه- محمد عبده-: ۱- ۰۳۸-۳۷ صبحی صالح: ۵۰ ذيل خطبه ۳. 

۷- اصلاح المنطق: ۳۶. 


الشلام قال: إن رفع لها رأسها بالرّمام (۱) بمعنی آمسکه علیها (انتهی). 


فالّام (۲) للازدواج و الخرم: الشَّقّه يقال: خرم فلانا- کضرب- .. أى شق وتره أنفه» و هی ما بين منخریه فخرم هو كفرح (۳ 
و المفعول محذوف و هو ضمير الصعبه كما بظهر من کلام بعض اللغوبّين» أو آنفها كما یدل عليه کلام الستّد و ابن الأثير و 
بعض الشارحین» و أسلس لها .. أى آرخی زمامها لها (۴) و تقخم .. أى رمی نفسه فى مهلکه و تقخم الانسان الأمر .. أى رمی 
نفسه (۵) فیها من غير رويّه (2). 


منها: أن الضمیر فى صاحبها یعود إلى الحوزه المکتی بها عن الخلیفه أو أخلاقه (۷) و المراد بصاحبها من یصاحبها کالمستشار 
و غیره» و المعنی أنْ المصاحب للرجل المنعوت حاله فى صعوبه الحال کراکب الناقه الصعبه؛ فلو تسرّع إلى إنكار القبائح من 
آعماله أدّى إلى الشقاق بینهما و فساد الحال» و لو سكت و خلاه و ما يصنع أَدّی إلى خسران المال. 


و منها: أنْ الضمير راجع إلى الخلافه أو إلى الحوزه» و المراد بصاحبها نفسه عليه السلام» و المعنی أن قیامی فى طلب الأعر 
يوجب مقاتله ذلك الرجل و فساد آمر الخلافه رأساء و تفرّق نظام المسلمین؛ و سکوتی (۸) عنه يورث التقخم فى موارد 


ص: ۵۲۶ 


۱- لا توجد: بالزمام» فى طبعه محمد عبده» و فى طبعه صبحی صالح: آمسکه علیها بالزمام. 

۲- یعنی اللام فى قوله: آشنق لها .. 

۳- كما فى القاموس ۴- ۰۱۰۴ و تاج العروس ۸- ۲۷۱ و قريب منهما ما فى لسان العرب ۱۲- ۱۷۰. 

۴- قال فى مجمع البحرین ۴- ۸۷۸ و المصباح المنیر ۱- ۳۴۴: سلس سلسا- من باب تعب-: سهل و لان» و عليه فان ما ذكره 
قدّس سره لازم للمعنی لا نفسه. 

۵- لا توجد: نفسه» فى طبعه (س). 

۶- كما جاء فى النهایه ۴- ۱۸ و لسان العرب ۱۲- ۴۶۲- ۴۶۳ و غیرها. 

۷- فى (كك): أخلافه. 

۸-فی (ک): سكونى. 


الذل و الصقان 


و منها: أن الضمیر راجع إلى الخلافه» و صاحبها من تولّى آمرها مراعیا للحقّ و ما يجب عليه و المعنی أن المتولّى لأمر الخلافه 
إن آفرط فى إحقاق الحق و زجر الناس عما يريدونه بآهوائهم آوجب ذلك نفار طباعهم و تفرّقهم عنه. لشدّه المیل إلى الباطل» 
و إن فرط فى المحافظه على شرائطها آلقاه التفریط فى موارد الهلکه و ضعف هذا الوجه و بعده واضح. 


هذا ما قبل فيه (۱) من الوجوه و لعل الأول أظهر (۲). 


و یمکن فيه تخصیص الصاحب به عليه السلام» فالغرض بیان مقاساته الشدائد فى آیّام تلك الحوزه الخشناء للمصاحبه. و قد 
كان يرجع إليه عليه السلام بعد ظهور الشناعه فى العثرات» و یستشیره فى الأمور للأغراض. 


و یحتمل عندى وجها (كذا) آخر و هو: أن يكون المراد بالصاحب عمر و بالحوزه سوء آخلاقه؛ و يحتمل إرجاع الضمير إلى 
الخلافه. 


و الحاصل: أنه كان لجهله بالأمون و عدم استحقاقه للخلافه» و اشتباه الأمور عليه كراكب الصعبه؛ فكان يقع فى أمور لا يمكنه 


التخلص منها أو لم يكن شى ء من أموره خاليا عن المفسده فإذا استعمل الجرأه و الجلاده (۳) و الغلظه كانت على خلاف 
الحقّ» و إن استعمل اللين كان للمداهنه فى الدين. 


فمنى الناس- لعمر الله- بخبط و شماس و تلوّن و اعتراض .. 
منى- على المجهول- أى ابتلى (۴) و العمر- بالضم و الفتح-: مصدر عمر الرّجل- بالكسر- إذا عاش زمانا طويلا (۵) و لا 
يستعمل فى القسم ال العمر 


ص: ۵۷ 


۱- لا توجد: فیه» فى (س). 

۲- ذكر هذه الوجوه مفصلا ابن میثم فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۵۹- ۲۶۰ فلاحظ. 
۳- الجلاده: الصلابه» كما فى الصحاح ۲- ۴۵۸ و غیره. 

۴- كما جاء فى القاموس ۴- ۳٩۱‏ و لسان العرب ۱۵- ۲۹۳. 

۵- قاله فى مجمع البحرين ۳- ۳۱۳ و الصحاح ۲- ۷۵۶ 


- بالفتح-» فإذا آدخلت عليه اللَام رفعته بالابتداء و لام لت وكيد الابتدای و الخبر محذوف و التقدير لعمر الله قسمی» و إن لم 
تأت باللام نصبته نصب المصادرء و المعنی على التقديرين (۱) آحلف ببقاء له و دوامه (۲» و الخبط- بالفتح-: الشير على غير 
معرفه و فى غير جاده (۳) و الشماس- بالکسر- النغار (۴) یقال: شمس الفرس شموسا و شماسا .. أى منع ظهره» فهو فرس 
شموس- بالفتح- و به شماس (۵) و التلؤن فى الانسان: أن لا یثبت على خلق واحد (۶) و الاعتراض: الّدیر على غير استقامه 
كأنّه بسیر عرضا (۷). 


والغرض بیان شله ابتلاء الناس فى خلافته بالقضايا الباطله لجهله و استبداده برأيه مع تسرّعه إلى الحکم و ایذائهم بحدته و 
بالخشونه فى الأقوال و الأفعال الموجبه لنفارهم عنهء و بالنفار عن الناس كالفرس الشموس. و التلوّن فى الآراء و الأحكام لعدم 
ابتنائها على أساس قوىء و بالخروج عن الجاده المستقيمه التى شرّعها الله لعباده» أو بالوقوع فى الناس فى مشهدهم و مغيبهم, أو 
بالحمل على الأمور الصعبه و التكاليف الشاقه. و يحتمل أن يكون الأربعه أوصافا للناس 


ص: ۵۸ 


۱- أى على تقدیر دخول اللام و عدمها. 

۲- نص عليه فى الصحاح ۲- ۸۷۵۲ و لسان العرب ۴- ۶۰۱- ۶۰۲. 

۳- قال فى مجمع البحرین ۴- ۲۴۴: و الخبط: ح رکه على غير النحو الطبیعی و على غير اتساق» و الخبط: المشی على غير الطریق. 
و قال فى القاموس ۲- ۳۵۶: خبط اللیل: سار فيه على غير هدی. 

۴- قال فى النهایه ۲- ۵۰۱: شمس- جمع شموس- و هو النفور من الدوابٌ الذی لا يستقرٌ لشغبه و حدته» و بنضه فى لسان 
العرب ۶- ۱۱۳. أقول: : إن ملاحظه اللغه والسیاق یقوی فى النظر آن : النغار _ بالغین المعجمه _ صحیحها النفار _ بالفاء ۰ 
ولعله يقرأ بالفاء فى ( كك ). 

۵- ذكره فى الصحاح ۲- ٩۴۰‏ و قريب منه فى مجمع البحرين ۴- ۸۰ 

۶- كما فى مجمع البحرين ۶- ۳۱۶ و الصحاح ۶- ۲۱۹۷ و غيرهما. 

۷- قال فى القاموس ۲- ۳۳۵: و الاعتراض: المنع؛ و الأصل فيه أَنْ الطریق إذا اعترض فيه بناء أو غیره منع السابله من سل و که 
مطاوع العرض. و قال فى الصحاح ۳- ۱۰۸۴: و اعترض الشی ء: صار عارضا کالخشبه المعترضه فى النهر .. و اعترض الفرس فى 


رسنه: لم يستقم لقائده. 


فى مدّه خلافته» فان خروج الوالی عن الجاده یستلزم خروج الرعیّه عنها أحياناء و كذا تلوّنه و اعتراضه بوجب تلوّنهم و 
اعتراضهم على بعض الوجوه و خشونته يستلزم نفارهم و سيأتى تفاصیل تلك الأمور فى الأبواب الآتيه إن شاء الله تعالی. 


فصبرت على طول المدّه و شدّه المحنه» حى إذا مضی لسبیله جعلها فى جماعه زعم آنی آحدهم .. 
و فی تلخیص الشافی: زعم آنی سادسهم (۱). 

و المحنه: البلئه الى یمتحن بها الانسان كه 

والزّعم (۳) 


باه قزمي فح الط قد فان این ای انس يقال عمو اق ديك لا ينين لو لا كنت فيه لهل وقال ال محري هی نالا 


يوثق به من الأحاديث (۶). 
و رو عن الصَادق عَلیه اسلا اند فال: كل زغم فى الْقَوآن كَذِبٌ (۷. 


و كانت مدّه غصبه للخلافه- على ما فى الاستیعاب- عشر سنین و سته آشهر. و قال: قتل یوم الأربعاء لأربع بقين من ذى الحجه 
سنه ثلاث و عشرین» و قال الواقدی و غیره: لثلاث بقين منه طعنه آبو لؤلؤه فیروز غلام المغیره بن شعبه (۸). 


ص: ۵۹ 


ات تعيض القاف ۵۴-۳ 

۲- كما جاء فى الصحاح ۶- ۲۲۰۱ و لسان العرب 001-١7‏ و غيرهما. 

*- كررت كلمه: و الزعم فى (س)» و قد خط على الثانيه فى (كك)» و هو الظاهر. 

۴- قال فى القاموس ۴- ۱۲۴ الزعم- مثلثه- القول الحق و الباطل و الكذب» ضدء و أكثر ما يقال فيما يشكك فيه» و نحوه جاء فى 
لسان العرب ۱۲- ۲۶۴. 

۵- صرح بذلك فى النهايه ۲- ۳۰۳ و نحوه فى لسان العرب ۱۲- ۲۶۷. 

۶-قال فی لسان العرب ۱۲- ۲۶۷: و قال: الزمخشری: معناة آنهما بتحادثان بالزعمات و هی .. إلى آخر ما فی المتن. و قال فى 
کتاب العين ۱- ۳۶۴: «هذه للّه بزعمهم» و يقرأ بزعمهم أى بقولهم الکذب. 

۷- قال فى مجمع البحرین ۷۹-۶: و فى الحدیث: كل زعم فى القرآن کذب. 

۸- الاستیعاب المطبوع على هامش الاصابه ۲- ۴۶۷. 


و اشتهر بين الشیعه أنه قتل فى التاسع من ربیع الأؤل» و سيأتى فيه بعض الروایات. 


و الجماعه الذین آشار عليه السلام إليهم آهل مجلس الشوری» و هم سته على المشهور: على عليه السلام و عثمان و طلحه و 


الزبير و سعد بن آبی وقاص و عبد الرحمن بن عوف. 

و قال الطبری (۱): لم يكن طلحه ممن ذکر فى الشوری و لا كان يومئذ بالمدینه. 

و قال أحمد بن أعثم (۲): لم يكن بالمدینه. فقال عمر: انتظروا بطلحه ثلاثه ام فان جاء و الا فاختاروا رجلا من الخمسه. 
فيا لله و للشوری .. 


الشوری- کبشری» مصدر- بمعنی المشوره (4۳ و الام فى فبا ل مفتوحه لدخولها علی المستفاث آدخلت الال علی 
اختصاصها بالنداء للاستغاثه و أمّا فی: و للشورى فمکسوره دخلت على المستغاث له (۴)» و الواو زائده أو عاطفه على محذوف 
مات قله | قبا قبل ۶ که شال قا لجرو للشووى ‏ او لى و للشووى و رة و الا هر فيا لله لما اصایی عت ار 
لنوائب الدهر عامّه و للشورى خاصًه. و الاستغاثه للتألّم من الاقتران بمن لا يدانيه فى الفضائل و لا يستأهل للخلافه» و سيأتى 
قصّه الشورى فى بابها. 


متى (۶) اعترض الريب في مع الأوّل منهم حتى صرت أقرن إلى هذه 
ص: ۵۳۰ 


۱-فی تاریخه ۳- ۲۹۲ باب قضّه الشوری. 

۲- فى الفتوح ۲- ۳۲۷ و انظر تاريخ الاسلام للذهبی- عهد الخلفاء الراشدین-: ۲۸۱ و طبقات ابن سعد ۳- ۳۴۴ و غیرها. 
۳- نص عليه فى الصحاح ۲- ۷۰۵ و لسان العرب ۴- ۴۳۷. 

۴- كما فى مجمع البحرین ۶- ۱۷۰ و الصحاح ۵- ۲۰۳۵ و غیرهما. 

۵- هنا کلمه: لیس وضعت فى حاشیه (كك) و آرجعت إلى هنا و بعدها: صح. و لم نجد لها وجها مناسبا. 

۶- فی (س): مع. 


النظائر .. 


2 
حور 


و فی روایه ای (۵ و غَِره: فا وی اله (40 می اغترض الب (۳) فی مع ال فا 
و فى الاحتجاج (۴): مع الأؤلين منهم حتی صرت الآن یقرن بى هذه (۵) النظائر. 

و بقال (4۶: اعترض الى ء .. ی ضار عارضا کالخشبه المعترضه فى الثير ل و الیب الک لک و المراد بالأول آبو بکر, 
و آقرن إليهم- على لفظ المجهول- آی أجعل قرینا لهم و یجمع بینی و بینهم. 


والنظائر الخمسه: أصحاب الشورىء» و قيل: الأربعه كما سيأتىء و التعبير عنهم بالنظائر ان عمر جعلهم نظائر له عليه السلا أو 
لكون كل منهم نظير الآخرين. 


لكنّى أسففت أن (4) آسفوا و طرت إذ طاروا .. 
قال فى النهايه- فى شرح هذه الفقره-: أست الطائر: إذا دنا من 


ص: ۵۳1 


۱- الْمالی ۱- ۳۸۳ 

اف امد راو لله 

۳- لا توجد: الژیب. فى (س). 

۴- الاحتجاج: ۱۹۳ (طبعه النجف ۱- ۲۸۶). 

۵- فى المصدر: مع الأول منهم حى صرت أقرن إلى هذه .. 
۶- خط على الواو؛ فى (ک). 

۷- صرح به فى الصحاح ۳- ۰۱۰۸۳ و لسان العرب ۷- ۱۶۸ و غيرهما. 
۸- نص عليه فى مجمع البحرین ۲- ۸۷۶ و الصحاح ۱- ۱۴۱. 
9- فى (ک): إذ. 

۰- آمالی الشيخ الطوسی ۱- ۳۸۳. 

۱- لا توجد الواو فى (ک). 


الرض, و أست الرجل للأمر: إذا قاربه ككل و طرت .. أى ارتفعت استعمالا للکلی فى أ كمل الأفراد بقرینه المقابله. 


و قال بعض الشارحین (۲): أى لکنّی طلبت الأمر إن كان المنازع فيه جلیل القدر أو صغير المنزله لاه حقّی و لم أستنكف من 
طلبه. 


و الأظهر أن المعنی آنی جریت معهم على ما جرواء و دخلت فى الشوری مع آنهم لم یکونوا نظراء لى» و تركت المنازعه 
للمصلحه أو الأْعم من ذلك بأنَّ تکلمت معهم فى الاحتجاج أيضا بما یوافق رأيهم, و بتنت الکلام على تسلیم حقیه ما مضی من 
الأمور الباطله» و آتممت الحجه علیهم على هذا الوجه. 


فصغی رجل منهم لضغنه و مال الآخر لصهره مع هن و هن. 


ال غى: المیل» و منه أصغيت الیه: إذا ملت بسمعک نحوه (۳). و الضغن- بالكسر- الحقد و العداوه (۴)» و الضهر- بالكسر-: 
حرمه الختونه (۵). و قال الخلیل: الأصهار: أهل بيت المرأه» و من العرب من یجعل الضهر من الأحماء و الأختان (۶) جمیعا (۷). 


و هن على وزن أخ: کلمه کنایه و معناه شی ء و صله هنو (۸). 
و قال الشیخ الرضی رضی الله عنه: الهن: الشّى ء المنکر الّذى یستهجن 


ص: ۵۳۲ 


۱- النهایه ۲- ۲۷۵ و انظر: لسان العرب ۱۵۴-4 

۲- شرح النهج لابن آبی الحدید ۱- ۱۸۴ بتصرّف فى النقل. 

۳- كما فى الصحاح ۶- ۲۴۰۱ و فى القاموس ۴- ۳۵۲ نحوه الا أن کلمه نحوه لا توجد فیه. 

۴- ذکره فى النهایه ۳- ٩۱‏ و قريب منه ما فى مجمع البحرین ۶- ۲۷۵. 

۵- جاء فی القاموس ۲- ۸۷۴ و لسان العرب ۴- ۴۷۱ و کتاب العین ۳- ۴۱۱. 

۶- إلى هنا نقل فى مجمع البحرین ۳- ۳۷۰ عن الخلیل. 

۷- و حکاه عنه فى الصحاح ۲- ۷۱۷ بنضه. و فى کتاب العین ۳- ۴۱۱ نص بقوله: و لا يقال لأهل بيت الختن إِلَا أختان» و لأهل 
بيت المرآه الأصهار و من العرب من یجعلهم (و فى نسخه مکتبه المتحف و فى نسخه الصدر و طهران: یجعله.) كلهم آصهارا. 
۸- صرّح به فى مجمع البحرین ۱- ۴۷۹ و الصحاح ۶- ۲۵۳۶. 


ذكره من العوره و الفعل القبیح أو غير ذلك (۱) و الذی مال للضغن سعد بن آبی وقاص, لأنّه عليه السلام قتل آباه يوم بدر» و 
سعد أحد (۲) من قعد عن بیعه أمير المؤمنين عليه السلام عند رجوع الأمر إليهء کذا قال الراوندی رحمه الله (۳). 


و رکه ابن آبی الحديد 183 بان آبا وقاص- و اسمه مالک بق وهیب (4۵ 


مات فى الجاهلیه حتف أنفه» و قال: المراد به طلحه و ضغنه لاه تیمی و ابن عم أبى بکر» و كان فى نفوس بنی هاشم حقد (۶) 
شدید من بنی تيم لأجل الخلافه و بالعكس. و الروایه التی جاءت بأنّ طلحه لم يكن حاضرا یوم الشوری- إن صخت فذو 
الضغن هو سعد لأنْ أمّه حمنه (۷) بنت سفیان بن أميّه بن عبد شمس, و الضغنه التی كانت عنده من قبل آخواله الذين قتلهم 
على عليه السلام» و لم یعرف أنه عليه السلام قتل أحدا من بنی زهره لینسب الضغن إليه» و الذی مال لصهره هو عبد الرحمن لأنَّ 
أ کلثوم بنت عقبه بن أبى معیط كانت زوجه عبد الرحمن؛ و هی أخت عثمان من أمّه آروی (۸) بنت کویز (4) بن ربیعه بن 


حبیب بن عبد شمس. 

و فى بعض نسخ کتب الصدوق رحمه الله (۱۰) 

فمال رجل بضبعه. 

- بالضاد المعجمه و الباء- و فى بعضها: باللام (۱۱). 

و قال الجوهری: الضبع: العضد .. و ضبعت الخیل .. مدت آضباعها فى 


arr ص:‎ 


.۲۵ -١ نص عليه فى شرح الرضی‎ -١ 

؟- فى (كك): واحد. و الظاهر أن الواو زائده. 

۳- فى شرحه على النهج» منهاج البراعه ۱- ۱۲۷. 

۴- فى شرح النهج ۱- ۱۸۹ و جاء بهذا المضمون من نفس المجلد: ۱۸۷- ۱۸۸ فراجع. 
۵- فى المصدر: آهیب بن عبد مناف بن زهره بن كلاب بن مرّه بن کعب بن لؤى بن غالب. 
۶-فی شرح النهج ۱- ۱۸۸: حنق» و هی نسخه فى مطبوع البحار. 

۷- الكلمه فى (س) مشْوّشه. 

۸-فی (س): أدوى. 

9- فى (كك) جاءت نسخه بدل: کریز .. و هی کذلک فى شرح النهج. 

۰- كما فى معانی الأخبار: ۳۴۴. 

۱- علل الشرائع ۱- ۱۵۱. 


سيرها ..» و قال الأصمعى: الف بع: أن يهوى بحافره إلى عضده و كنا فى ضبع فلان- بالضم- أى فى کنفه و ناحیته (۱). و قال: 
يقال ضلعكك مع فلان .. 


أى میلک معه و هواک .. و يقال: خاصمت فلانا فكان ضلعكك على .. أى میلک (۲). 

و فى روايه الشيخ (): فمال رجل لضغنه و أصغى آخر لصهره .. 

و لعل المراد بالكنايه رجاؤه أن ينتقل الأمر إليه بعد عثمان, و ينتفع بخلافته و الانتساب إليه باكتساب الأموال و الاستطاله و الترفع 
على الناس» أو نوع من الانحراف عنه عليه السلام» و قد عّ من المنحرفین؛ أو غير ذلك مما هو عليه السلام آعلم به» و يحتمل 
أن یکون الظرف متعلقا بالمعطوف و المعطوف عليه كليهماء فالکنایه تشتمل ذا الضغن أيضا. 

إلى أن قام ثالث القوم نافجا حضنیه بين نثیله و معتلفه» و قام معه بنو أبيه یخضمون مال الله خضم الابل نبته الربيع. 

و فی روایه الخ (: ی أن تام لالت افجاً ضيه بهن تیه و معتلفهمنها و أشرع مه بو أيه فى مال له يَخْضَمُوتة .. 

و الحضن - بالکسر- ما دون الابط إلى الکشح (۵) و التفج- بالجیم-: 

الرفع (۶) یقال: بعير منتفج الجنبین: إذا امتلأ من الا کل فارتفع جنباه (۷)» و رجل 


ص: ۵۳۴ 


۱- كما صرّح بذلک فى الصحاح ۳- ۱۲۴۷. 

۲- الصحاح ۳- ۱۲۵۱. 

۳- آمالی الشیخ الطوسی ۱- ۳۸۳. 

۴- آمالی الشيخ الطوسی ۱- ۳۸۳. 

۵- قاله فى الصحاح ۵- ۲۱۰۱ و القاموس ۴- ۰۲۱۵ و غیرهما. 

۶- كما فى الصحاح ۱- ۳۴۵ و القاموس ۱- ۲۱۰. 

۷- قال فى الصحاح ۱- ۳۴۶: و انتفج جنبا البعیر: ارتفعا. و قال فى النهایه ۵- :۸٩‏ إذا ارتفعا و عظما خلقه و نفجت الشی ء 


منتفج (۱) الجنبین: إذا افتخر بما لیس فيه (۲) و ظاهر المقام التشبیه بالبعیر. و قال ابن الأثير: کنی به (۳) عن التعاظم و الخیلاء 
( قال: و بروی نافخا- بالخاء المعجمه (۵) 


أى منتفخا مستعدًا (۶) لأن يعمل عمله من الشَّرَ (6۷ و الظاهر على هذه الروایه أنْ المراد کثره الأكل. 
و النثيل: الدوث- بالفتح (۸) 


» و المعتلف- بالفتح- موضع الاعتلاف. و هو أكل الدّابه العلف .. (4) أى كان همه الأكل و الرجع کالبهائم و قد مر تفسیر ما 
فى روايه الصدوق رحمه الله (۱۰. 


قال فى القاموس: النثيل- بالفتح و الكسر (۱۱) 
وعاء قضيب البعير .. أو القضيب نفسه (۱۲) و الخضم: الأكل بجميع الفم و يقابله القضم .. أى بأطراف الأسنان (۱۳). 
و قال فى النَّايَه- فى ححَدِيثِ عَلِىٌ علیه الصَلَامٌ (۱۳) 


ص: ۵۳۵ 


-١‏ فى (س): منتفخ. 

۲- قال فى القاموس ۱- ۲۱۰: النفاج: المتکبر کالمنتفج .. و تنفج: افتخر با کثر مما عنده. و قال فى المصباح المنیر ۲- ۳۲۴: نفج 
الانسان- من باب قتل - فخر بما ليس عنده فهو نفاج. 

عأى بقوله عليه السلام: نافجا حضنیه. 

.۸٩ -۵ النهايه‎ -۴ 

۵- لا توجد: بالخاء المعجمه» فى المصدر. 

۶ فى المصدر: منتفخ مستعدء و کلاهما بالرفع. 

٩۰ -۵ النهایه‎ -۷ 

۸- صرح به فى مجمع البحرین ۵- ۴۷۷ و الصحاح ۵- ۱۸۲۵. 

4- جاء فى لسان العرب 4- ۲۵۶ و تاج العروس ۶- ۲۰۵. 

۰- فى صفحه: ۵۰۳ من هذا المجلد. 

۱- فى (س): بالکسر؛ فحسب. 

۲- القاموس ۳- ۳۴۴؛ باختلاف یسیر. 

۳- كما فى مجمع البحرین ۶- ۵٩‏ و الصحاح ۵- ۱۹۱۳ و ۲۰۱۳. 
۴- فى المصدر: الترضيه» بدلا من: التسلیم. 


۵- فى النهایه: بنو میّه بدلا من: بنو آبیه. 


مفب كال اللدخد خضم ال یه بیع ۱ 


الخضم: الا کل بأقصى الأضراس. و القضم بأدناهاء و منه حديث أبى ذرٌ: تأكلون خضما و نأكل قضما (۱) و قيل: الخضم خاض 
بالشى ء الطب (۲) و القضم باليابس» و الفعل خضم- كعلم- على قول الجوهرى (۳) و ابن الأثير (۴). و فى القاموس: كسمع و 
ضرب (۵) و أعرب المضارع فى النسخ على الوجهين جميعا. و قالوا: لته بالکسر- ضرب من فعل البات يقال: إِنّه لحسن البته 
(۶) و الكلام إشاره إلى تصرّف عثمان و بنى أميّه فى بيت مال المسلمين و إعطائه الجوائز و إقطاعه القطائع (۷) كما سيأتى إن 
شاء الله. 


إلى أن انتكث عليه فتله» و أجهز عليه عمله» و كبت به بطنته .. 
و فى الإحتجاج (۸) 
إلى أن كبت به )٩(‏ بطنته و أجهز عليه عمله .. 


و الانتکاث: الانتقاض» يقال: نکث فلان العهد و الحبل فانتكث .. أى نقضه فانتقض )3١(‏ و فتل الحبل: برمه و لى شقّیه (1۱). و 
الإجهاز: إتمام قتل 


ص: 2۳۶ 


.۴۴ -۲ النهایه‎ -١ 

۲- كما نص عليه فى مجمع البحرین ۶- ۵٩‏ و القاموس ۴- ۱۰۷. 

۰1٩۱۳ -۵ الصحاح‎ -۳ 

۴- النهایه ۲- ۴۴. 

۵- القاموس ۴- ۱۰:۷. 

۶- قال فى لسان العرب ۲- ۹۶: و النّبته: شکل النبات و حالته التی ينبت عليهاء و النبته: الواحده من النبات» حکاه آبو حنيفه» 
فقال: العقیفاء: نبته ورقها مثل ورق السذاب و قال فى موضع آخر: إِنّما قدّمناها لتلا بحتاج إلى تکریر ذلک عند ذکر كل نبت. 
أراد عند کل نوع من النبت. ونحوه فى تاج العروس ۱ _ .۵٩۰‏ 

۷- فى (کث) نسخه بدل: القواطع. 

۸- الاحتجاج ۱- ۲۸۷. 

4- فى المصدر: إلى أن انتکث عليه فتله و کیت به .. إلى آخره. 

۰- نص عليه فى الصحاح ۱- ۰۲۹۵ و المصباح المنیر ۲- ۳۳۵. 

۱- قال فى لسان العرب ۱۱- ۵۱۴: الفتل: لى الشی ء كلتك الحبل. و قال فى القاموس ۴- ۲۸: فتله یفتله .. لواه .. و الفتله .. 
برمه العرفط. و قال فيه أيضا ۴- ۷۸: و آبرم الحبل: جعله طاقین ثم فتله. و قال فى مجمع البحرین ۶- ۱۶: الابرام- فى الأصل- فتل 
الحبلء و النقض- بالضاد المعجمه:نقیضه. 


الجریح و !سراعه (۱) و قیل: فيه (۲) إيماء إلى ما أصابه قبل القتل من طعن أسنّه الألسنه و سقوطه عن أعين الناس. 
و كبا الفرس: سقط على وجهه (۳) و كبا به: آسقطه. 
والبطنه: الكظه أى: الامتلاء من الطعام ©( 


و الحاصل أنه استمرّت أفعالهم المذكوره إلى أن رجع عليه حيله و تدابيره و لحقه وخامه العاقبه فوثبوا عليه و قتلوه» كما سيأتى 
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فماراعتى الا و الاس بتار ن علق من كل جاتب .. 

و فى الإحتجاج (۵) 

الا و الناس رسل ال كعرف الضبع يسألون أن أبايعهم و انثالوا على حقّى (2) .. 

و فی روايه الشيخ (۷) 

فما راعنی من الناس الا و هم رسل کعرف الضبع يسألونى آبایعهم و أبى ذلكك (۸) و انثالوا على .. 


و الروع- بالفتح- الفزع و الخوفء يقال: رعت فلانا و روّعته فارتاع .. أى آفزعته ففزع» و راعنی الى ء اى أعجینی لكلو 
الأول هنا اسب 


ص: ۵۳7۷ 


.۳۲۵ -۵ صرح بذلک فى المصباح المنیر ۱- ۰۱۳۹ و قريب منه فى لسان العرب‎ -١ 

۲- لا توجد فى (س): فیه. 

۳- كما فى مجمع البحرین ۱- ۳۵۶ و مثله فى القاموس ۴- ۳۸۱ قال: كبا كبوا و کنوا: انکت على وجهه .. و كبا الکوز: صتٌ 
ما فیه. 

۴- جاء فى الصحاح ۵- ۲۰۸۰ و زاد فیه: امتلاء شديداء و نحوه فى لسان العرب ۱۳- ۵۲- ۵۳, 

۵- الاحتجاج ۱- ۲۸۷. 

۶- فى المصدر: .. الضبع ینثالون على من کل جانب حتّی .. 

۷- فى آمالیه ۱- ۳۸۳ 

۸- کذاء و الظاهر: و آبی ذلک. 


9- نص عليه فى الصحاح ۳- ۱۲۲۳ و لسان العرب ۸- ۱۳۶. 


و الّول: صت ما فی الاناء و انثال: الت (۱). 

و فى بعض النسخ الصحیحه: و الناس إلى کعرف الضبع ینثالون (۲) .. 

و العرف: الشعر الغلیظ النابت (۳) على عنق الدّابه (۴)» و عرف الضبع (۵) مما يضرب به المثل فى الازدحام. 
و فى القاموس: الرّسل- محر که- القطیع من كل شى ء .. و الرّسل- بالفتح- .. 


المترسّل من الشعر» و قد رسل- کفرح- رسلا .. (۶) أى ما آفزعنی حاله الا حاله ازدحام الناس للبيعه» و ذلك لعلمهم بقبح 
العدول عنه عليه السلام إلى غيره. 


الوطء: الوس بالقدم (۷) و الحسنان السبطان صلوات اه عليهماء و نقل عن السیّد المرتضی رضی اه (۸) عنه أنه قال: روی 
أبو عمر (3): و أنّهما الابهامان» و آنشد للشفری (1۰): 


ص: ۵۳۸ 


-١‏ صرح به فى النهايه -١‏ ۰۲۳۰ و لسان العرب ۱۱- ۹۵. و فى (كك): و انصبٌ. 

.۱۵۱ -١ كما فى تلخيص الشافى للشيخ الطوسی ۳- ۵۶ و غيره» و قريب منه فى علل الشرائع للشيخ الصدوق‎ -١ 

۳-فی (ک): الثابت. 

۴- قاله فى المصباح المنیر ۲- ۶۲ الا آئه لم يصف الشعر بالغلیظ و مثله فى القاموس ۳- ۸۱۷۳ قال: 

۵- قال فى لسان العرب ۸- ۲۴۱: و الضبع يقال لها: عرفاء» لطول عرفها و کثره شعرها. 

۶- القاموس ۳- ۳۸۴. 

۷- كما جاء فى النهایه ۵- ۰۲۰۰ و لسان العرب ۱- ۱۹۷ و غیرهما. 

۸- كما حکاه ابن ميثم فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۶۵. 

9- هو آبو عمر محقّد بن عبد الواحد بن آبی هاشم الباوردی (۲۶۱- ۰۳۴۵) المعروف ب: غلام ثعلب من أثمّه اللغه» له جمله 
مصْفات. انظر عنه: وفیات الاعیان -١‏ ۵۰۰ تاريخ بغداد ۳۵۶-۲ لسان المیزان ۵- ۲۶۸ تذ کره الحفاظ ۳- ۸۶ الوافی 
بالوفیات ۴- ۷۲ و غیرها. 

۰- فی شرح النهج: المشنفری» الظاهر: الشنفری. 


۳ 


و روّی أنه صَلَوَاتٌ الله عَلَيِهِ کان يَوْمَيِذٍ جالساً مُحْتبياً- و هی جلسه رَسُولٍ الله صلی الله عَلَئِهِ و آله ماه القَفصَاء (۲) 


فَاجْتَمَعُوا لتایعوه رَاحَمُوا حى وَطنوا اتهامیه و شقوا ذثلة. 
» قال (۳): و لم يعن الحسن و الحسین علیهما السلام و هما رجلان کساثر الحاضرین. 


و عطفا ال جل- بالکسر- جانباه (۴) فالمراد شق جانبی قميصه عليه السلام أو ردائه عليه السلام لجلوس الناس آو وضع الأقدام و 


و قیل (۵): آراد خدش جانبیه عليه السلام لشدّه الاصطكاك و الزحام. و فى بعض النسخ الصحبحه: و شق عطافى» و هو- 
بالکسر- ادا (۶) و هو آنسب. 


مجتمعین حولی کربیضه (۷) الغنم .. 
الزبيض و الرّبيضه: الغنم المجتمعه فى مربضها (۸) .. أى مأواها .)٩(‏ 
و قیل: إشاره إلى بلادتهم و نقصان عقولهم. لأنّ الغنم توصف بقله الفطنه. 


ص: ۵۳۹ 


ا- فی المضدو: رمام 

۲ القرفصاء: هی جمع ال کبتین و جمع الذّیل» تعد من الّرنن. قال فى القاموس ۲- ۳۱۲: و القرفصی- مثلثه القاف» و الفاء 
مقصوره- و القرفصاء- بالضع و القرفصاء- بضع القاف و الرّاء على الاتباع-: أن يجلس على أليتيه و يلصق فخذیه ببطنه و 
یحتبی بیدیه یضعهما على ساقیه» أو یجلس على رکبتیه منکبا و يلصق بطنه بفخذیه» و مثله فى الصحاح ۳- ۱۰۵۱. 

۳- الکلام لابن ميثم فى شرحه على النهج ۱- ۲۶۵ و هو مقول القول. 

۴- كما صرّح به فى مجمع البحرین ۵- ۱۰۱ و الصحاح ۴- ۱۴۰۵ و غیرهما. 

۵- ذكره فى الصحاح ۴- ۱۴۰۵ و مجمع البحرین ۵- ۱۰۱. 

۶- القائل هو ابن آبی الحدید فى شرحه على النهج ۱- ۲۰۰. 

۷- قال فى النهایه ۲- ۱۸۵: الربیض: الغنم نفسهاء و الزبض: موضعها الذی تربض فيه .. و منه حدیث على (علیه السلام) : و 
الناس حولی کربیضه الغنم .. أى کالغنم الربض. 

۸- قال فى الصحاح ۳- ۸۱۰۷۶ و القاموس ۲- ۳۳۱: الربیض: الغنم و رعاتها المجتمعه فى مرابضها. 

9- ذکره فى لسان العرب ۷- ۱۴۹ و المصباح المنیر ۱- ۲۶۱. و زاد فى اللسان: الربضه: الجماعه من الغنم و الناس .. و الأصل 


لخنم 


فلما نهد اوت الا مر : نكثت طائفه» و مرقت أخری» و فسق آخرون .. 
و فى روایه الشیخ (۱) و الاحتجاج (۲): و قسط آخرون. 


نهض - کمنع - قام (4۳ و النكث: التقض (۴) و المروق: الخروج (۵) و فسق الرجل- کنصر و ضرب- فجر (۶) و آصله الخروج 
(6۷ و القسط: العدل و الجور اق و المراد به ها الثانی. 


و المراد بالناکثه: أصحاب الجمل (4» 

وقد روی (۱۰) أنه عليه السلام كان يتلو وقت مبايعتهم: و کت اما یک على تیه (۱۱) 
و بالمارقه: أصحاب النهروان (۱۲). 

وبالقاسقة أو الثاسظ: اصیعات هنن اك و سات أخار اليم رل الله 


ص: ۵8۴۰ 


۱- آمالی الشیخ الطوسی ۱- ۳۸۳. 

۲- الاحتجاج ۲۸۸-۱ و فیه: و فسق آخرون ..!. و لعل المصّف رحمه الله آراد إرشاد الشیخ المفید:۰۱۵۳ أو شرح النهج لابن 
میثم ١‏ _ ۲۵۱ أو تلخیص الشافی ۳ _ ۰۵۶ أو غيرها » فتدبر. 

۳- نص عليه فى مجمع البحرین ۴- ۰۲۲۳ و القاموس ۲- ۳۴۷ و غیرهما. 

۴- صرح به فى الصحاح ۱- ۲۹۵ و مجمع البحرین ۲- ۲۶۶. 

۵- كما فى القاموس ۳- ۲۸۲ و مجمع البحرین ۵- ۲۳۵. 

۶ جاء فى القاموس ۳- ۲۷۶ و الصحاح ۴- ۱۵۴۳. 

۷- مجمع البحرین ۵- ۲۲۸ و المصباح المنیر ۲- ۱۴۶ قالا: الفسق: الخروج على وجه الفساد. 

۸- ذكره فى المصباح المنیر ۲- ۱۸۴ و مجمع البحرین ۴- ۲۶۸. 

-٩‏ قال فى النهایه ۵- ۱۱۴: فى حديث على (علیه السلام) : آمرت بقتال الناكثين و القاسطین و المارقین .. و آراد بهم آهل وقعه 
الجمل لأننّهم کانوا بایعوه ثم نقضوا بیعته و قاتلوه» و آراد بالقاسطین: أهل الشام و بالمارقین: الخوارج؛ و عینه فى لسان العرب 
۲- ۱۹۶- ۱۹۷. و فى تاج العروس ۱- ۶۵۱: و فى حدیث على كرّم الله وجهه: آمرت بقتال الناكثين .. و ذكر نظیر كلاسم ابن 
الأثير فى نهایته إلى قوله: و قاتلوه. 

۰- كما جاء فى شرح نهج البلاغه لابن آبی الحدید ۱- ۲۰۱. 

۱- الفتح: ۱۰. 

۲- قال فى النهایه ۴- ۲۳۰- بعد ذ کر حدیث على عليه السلام-: المارقین .. یعنی الخوارج. و عينه فى لسان العرب ۳۴۱-۱۰ و 


تاج العروس ۷- ۶۸. 


۳- قال فى النهایه ۴- ۶۰ بعد ذ کر حدیث على عليه السلام: و القاسطین أهل صفين» و مثله فى لسان العرب ۷- ۸۳۷۸ و تاج 


العروس ۵- ۲۰۶. 


كأنّهم لم بسمعوا الله سبحانه بقول: تلک الدَّارٌ ره تجعلها لین لا يُرِيدُونَ عُلوّا فى الْأدْض و لا فساداً وَ الْعاقِه لین .)١(‏ 
الظاهر رجوع ضمير الجمع (۲) إلى الخلفاء الثلائه لا إلى الطوائف- كما توقم (۳) 


إذ الغرض من الخطبه ذكرهم لا الطوائفء و هو المناسب لما بعد الآيه» لا سما ضمير الجمع فى سمعوها و وعوها (۴). و الغرض 
تشبیههم فى الاعراض عن الآخره و الاقبال على الدنیا و زخارفها للأغراض الفاسده بمن أعرض عن نعيم الاخره لعدم سماع الآيه 
و شرائط الفوز بثوابهاء و المشار إليها فى الآيه هی الجنه و الاشاره للتعظیم .. أى تلک الدار التی بلغكك وصفها. 


و العلو: هو التكبر (۵) على عباد الله و الغلبه عليهم» و الاستکبار عن العباده. 


و الفساد: الدعاء إلى عباده غیر الله أو أخذ المال و قتل النفس بغیر حق» أو العمل بالمعاصی و الظلم على الناس» و الآيه لما 
كانت بعد قضه قارون و قبله قضه فرعون فقيل إِنّ العلو إشاره إلى کفر فرعون» لقوله تعالی فيه (۶): علا فى الأرْض (۷) و الفساد 
إلى بغى قارون لقوله تعالی: و لا تيغ الْمَسادَ فى الْأرْض (۸) ففى کلامه عليه السلام يحتمل کون الاوّل إشاره إلى 


ص: ۵۴۱ 


۱- القصص: ۸۳ 

۲- أى قوله عليه السلام: لم بسمعوا .. 

۳- قال ابن میثم فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۶۶: تنبیه لأذهان الطوائف الثلامث المذ کوره (أى الناکثین و القاسطین و 
المارقین) و من عساه یتخیل أن الحق فى سل وک مسالکهم .. إلى آخره. و نظیره فى شرح ابن آبی الحدید. 

۴-فی (كك): و دعوها؛ و هو غلط لما سيأتى. 

۵- كما نت عليه کتب اللغه. انظر: مجمع البحرین ۱- ۳۰۲ و الصحاح ۶- ۰۲۴۳۵ و غيرهما. 

۶- لا توجد فى (س): فیه. 

۷- القصص: ۴. 

۸- القصص: ۰۷۷ 


الأؤلينء و الثانی إلى الثالث» أو الجمیع إليهم جميعاء أو إلى جمیع من ذكر فى الخطبه كما قیل. 
بلی و الله لقد سمعوها و وعوها و لکنهم حلیت الدنیا فى أعینهم و راقهم زبرجها .. 

و فی روایه الشيخ (1) 

بلی و الله لقد سمعوها و لکن راقتهم دنیاهم و عجبهم زبرجها .. 

وعی الحديث- کرمی-: فهمه و حفظه (۲). 

و حلی فلان بعینی و فى عینی- بالکسر-: إذا آعجبکک. و کذلک حلی- بالفتح یحلو حلاوه (۳). 
وراقى الشی اعد 0 


و البرج: الزينه من وشی (۵) أو جوهر أو نحو ذلك (6۶ قال الجوهری: و يقال الرّبرج (۷): اهب (۸ و فى النهایه: الرّينه و 
الذهب و الشحاب .)٩(‏ 


آما و الذی فلق الحبه و برأ اللسمه لو لا حضور الحاضر و قیام الحجه بوجود الناصر .. 
و فی روایه سیخ (0۰): لو لا حضو الاصر و روم لته و ما َذ الله من 


ص: ۵۴۲ 


۱- آمالی الشیخ الطوسی ۱- ۳۸۳. 

۲- جاء فى لسان العرب ۱۵- ۳۹۶ و النهایه ۵- ۲۰۷ و فیهما: حفظه و فهمه. 

۳- صرح به فى الصحاح ۶- ۲۳۱۸ و لسان العرب ۱۴- ۱۹۶ و غیرهما. 

۴- كما فى مجمع البحرین ۵- ۱۷۳ و الصحاح ۴- ۱۴۸۶. 

اجا فى ايه (کف): آلوشی؛ نفس القوت و کرو من کل لوث (ق) انظر : القاموس ۳۰۴ 
۶- ذکره فى القاموس ۱- ۱٩۱‏ و الصحاح ۱- ۳۱۸. 

۷- لا توجد: الزبرج» فى (س). 

۸- الصحاح ۱- ۳۱۸ و مثله فى القاموس ۱- .۱٩۱‏ 

4- النهایه ۲- ۲۹۲ و مثله فى القاموس ۱- ۰1٩۱‏ 


۰- آمالی الشيخ الطوسیی ۱- ۳۸۳. 


لاء اهر .. 

الفلق: الشّقّ (۱) و برأ ... أى خلق» و قيل: قلما يستعمل فى غير الحيوان (۳) و النّسمه- مح ركه- الانسان أو التفس و الوح (۳). 
و الظاهر أن المراد بفلق الحتبه شقها و إخراج النبات منها. 

و قیل: خلقها (۴). 

و قيل: هو الشقّ الذى فى الحت (۵). 


و حضور الحاضر .. أنما وجود من حضر للبیعه فما بعده کالتفسیر له أو تحّق البیعه-علی ما قیل- أو حضوره سبحانه و علمه 
أو حضور الوقت الذی وّته الرسول صلی الله عليه و آله للقيام بالامر. 


و ما أخذ الله على العلماء أن لا يقاروا على كظّه ظالم و لا سغب مظلوم .. 


كلمه ما مضه ركو الحا اقا مسر ات لك ها شولا رل ار موصولة و الاد مت و الجيلة بان نيا اذه الله 


بتقدير حرف الجر أو بدل منه أو عطف بیان له. 
و العلماء: إا الأثمّه عليهم السلام أو الأعمّ» فيدلٌ على وجوب الحكم بين الناس فى زمان الغيبه لمن جمع الشرائط. 


ص: م 


-١‏ نص عليه فى مجمع البحرين ۵- ۲۲۹ و غيره. 

۲- صرح به فى مجمع البحرین ۴۸-۱ و غيره. 

۳- قال فى النهایه ۵- ۴۹: النسمه: النفس و الروح .. النسمه: النفس- بالتحریک- و راجم:الصحاح ۵ _ ۲۰۴۰ والقاموس ۴ _ 
۰ والمصباح المنیر ۲ _ ۳۱۰. 

۴- نسب هذا القول إلى ابن عباس و الضخاك قلا فالق الحه .. أى خالقه .. كما حکاه عنهما فى شرح النهج لابن میثم ۱- 
۳۶۷ 

۶- أى جمله: أن لا يقاروا على .. 


و المقاژه- على ما ذکره الجوهری-: أن تقر مع صاحبک و تسكن (۱). و قیل: 

إقرار کل واحد صاحبه على الأمر و تراضیهما به. 

و الکظه: ما یعتری الانسان من الامتلاء من الطعام (۳) و الشغب بالتحريكك- الجوع (۳). 
لألقيت حبلها على غاربها (۴) 

و لسقیت آخرها بكأس أوّلها .. 


الضماثر راجعه إلى الخلافه» و الغارب: ما بين الم نام و العنق (۵) أو مقدّم السّرنام (۶) و القاء الحبل ترشیح (۷) لتشبیه الخلافه 
بالناقه التی يتركها راعیها لترعی حیث تشاء و لا یبالی من يأخذها و ما يصيبهاء و ذکر الحبل تخييل (۸) و الكأس اناء فيه شراب 
أو مطلقا .)٩(‏ 


و سقیها بكأس أوَّلها تر کها و الاعراض عنها لعدم الناصر. 
و قال بعض الشارحین: التعبیر بالکاس لوقوع الناس بذلکک الت رک فى حيره تشبه السکر (۱۰). 


ص: ۵۴۴ 


۱- الصحاح ۲- ۷۹۰ و مثله فى لسان العرب ۵- ۸۵ 

۲- كما جاء فى مجمع البحرین ۴- ۲۹۰ و الصحاح ۳- ۱۱۷۸ و غیرهما. 

۳- نص عليه فى مجمع البحرین ۲- ۸۳ و الصحاح ۱- ۱۴۷. 

۴- هذا مثل» قال فى مجمع الأمثال ۱- ۱۹۶: حبلک على غاربكك . الغارب: أعلى السنام» و هذا کنایه عن الطلاق .. أى اذهبی 
حیث ششت. و أصله أنّ الناقه إذا رعت و علیها الخطام ألقى على غاربها لأنها إذا رأت الخطام لم يهنئها شى ء. و نحوه فى فوائد 
اللثال ۱- ۱۶۲ و المستقصی للزمخشری ۲- ۵۶. 

۵- كما ذكره فى مجمع البحرین ۲- ۱۳۱ و القاموس ۱- ۱۱۱. 

۶- صرح به فى النهایه ۳- ۳۵۰. 

۷- لاه عليه السلام استعار الناقه للخلافه ثم فرع علیها ما يلائم الناقه من الغارب. 

۸- آی تخییل أنّ الخلافه من جنس الناقه بذ کر الحبل الذی كان يخص الناقه. 

4- كما فى مجمع البحرین ۴- 4٩‏ و النهایه ۴- ۱۳۷ و القاموس ۲- ۲۴۴. 


۰- شرح نهج البلاغه لابن میثم ۲۶۸-۱ بتصرّف. 


و لألفيتم دنیا کم هذه آزهد عندی (۱) عن عفطه عنز .. 
و فی ال ختجاج (۳): و لَلْمَوا نياكم أَهْوَنَ عِنْدِى .. 


قوله عليه السلام: آلفیتم .. أى وجدتم (۳) و اضافه الدنیا إلى المخاطبین لتمکنها فى ضمائرهم و رغبتهم فیها (۴) و الاشاره 


و الزّهد: خلاف الزغبه» و الزّهيد: القليل (۵) و صیغه التفضيل على الأؤل على خلاف القاس كأشهر و آشغل. 


و العنز- بالفتح- آنثی المعز (۶) و عفطتها: ما يخرج ما آنفها عند النثره» و هی منها شبه العطسه (۷)» کذا قال بعض الشارحین 
(۸» و آورد عليه أنْ المعروف فى العنز النفطه- بالنون- و فى النعجه: العفطه- بالعين - صرح به الجوهری (4) و الخلیل فى العين 
لف و قال بعض الشارحین: العفطه من الشاه کالعطاس من الانسان و هو غير معروف» و قال ابن الأثير: أى ضرطه عنز (۱۱). 


ص: ۵۴۵ 


۱- لا توجد فى (س): عندی. و فى النهج: عندی من .. و هو الأنسب. 

۲- الاحتجاج ۱- ۲۸۸ و فیه: و لأ-لفيتم دنیا کم عندی آهون من عفطه عنز .. و فى الارشاد للسیخ المفید ۱۵۳: و لألفوا دنیاهم 
آزهد عندی .. و نظیره فى الأمالى للشّيخ الطوسی ۱- ۳۸۳. 

۳- كما فى مجمع البحرین ۱- ۳۷۷ و الصحاح ۶- ۲۴۸۴. 

۴- لا توجد فى (س): فیها. 

۵- جاء فى مجمع البحرین ۳- ۸۵٩‏ و الصحاح ۲- ۴۸۱ و غیرهما. 

۶- قاله فى مجمع البحرین ۴- ۲۷ و الصحاح ۳- ۸۸۷ و غیرهما. 

۷- قال فى مجمع البحرین ۲۶۱-۴: العفطه: عطسه عنز. و قال فى لسان العرب ۷- ۳۵۲: قال الأصمعی: العافطه: الضائنه» و 
النافطه: الماعزه» و قال غير الأصمعى من الاعراب: العافطه:الماعزه إذا عطست .. وقیل : العفط والعفیط : عطاس المعز. 

۸- قال ابن آبی الحدید فى شرحه على النهج ۱- ۲۰۳: و عفطه عنز: ما تنثره من آنفها .. و آکثر ما یستعمل ذلك فى النعجه فآمّا 
العنز فالمستعمل الأشهر فیها: اللفطه ... فان صح أنه لا يقال فى العطسه عفطه لا للنعجه قلنا: إلّه استعمله فى العنز مجازا. 

4-فی صحاحه ۳- ۱۱۴۳ و ۱۱۶۵. 

۰- کتاب العین ۲- ۱۸. 

١‏ النهایه ۳- ۲۶۴ و نظیره فى مجمع البحرین ۴- ۲۶۱. أقول: إنهما ذ کرا ذلك المعنی بعد ذكر جمله من هذه الخطبه الشریفه 
.. آعنی قوله عليه السلام: و لکانت دنیا کم هذه آهون على من عفطه عنز .. 


قلوا: و ام یه جل من أل الوا عند بُلوغه ای هَذًا الْمَوْضِع مِنْ خطبته قَنَاوَلَهُ کتابا (۱) فمل يَنْظرُ فيه فلا فرع مِنْ قراءته 
قال له ات اس رة الله 


-١‏ قال ابن ميثم فى شرحه على الهج ۱- ۲۶۹- ۲۷۰: قال أبو الحسن الکیدری- رحمه اللّه- وجدت فى الکتب القدیمه أن 
الكتاب المذى دفعه الرّجل إلى أمير المؤمنين عليه الت لام كان فيه عدّه مسائل: أحدها : ما الحيوان الذى خرج من بطن حيوان 
آخر وليس بينهما نسب؟. فأجاب عليه الشلام : أنه يونس بن متى عليه الشلام خرج من بطن الحوت. الثانيه : ما الشىء الذى قليله 
مباح وكثيره حرام؟. فقال عليه السّ.لام : هو نهر طالوت » لقوله تعالى : « إلا من اغترف غرفه بيده ». الثالثه : ما العباده الذى (كذا) 
لو فعلها واحد استحق العقوبه وان لم يفعلها استحق أيضا العقوبه؟. فأجاب ب : أنها صلاه السكارى. الرابعه : ما الطاثر الذى لا 
فرخ له ولا فرع ولا أصل؟. فقال : هو طائر عيسى عليه السّ.لام فى قوله : « وإذ تخلق من الطين کهیثه الطير بإذنى فتنفخ فيها 
فتكون طيرا بإذنى ». الخامسه : رجل عليه من الدين ألف درهم وله فى كيسه ألف درهم فضمنه ضامن بألف درهم ‏ فحال عليه 
الحول فالزكاه على أى المالين تجب؟. فقال : إن ضمن الضامن بإجازه من عليه الدين فلا يكون عليه » وان ضمنه من غير إذنه 
فالزكاه مفروضه فى ماله. السادسه : حج جماعه ونزلوا فى دار من دور مكه وأغلق واحد منهم باب الدار وفيها حمام فمتن من 
العطش قبل عودهم إلى الدار فالجزاء على أيهم يجب؟. فقال عليه الترلام : على الذى أغلق الباب ولم يخرجهن ولم يضع لهن 
ماء. السابعه : شهد شهداء أربعه على محضر بالزنا فأمرهم الإمام برجمه فرجمه واحد منهم دون الثلاثه الباقين » ووافقهم قوم 
أجانب فى الرجم فرجع من رجمه عن شهادته والمرجوم لم يمت » ثم مات فرجع الآخرون عن شهادتهم عليه بعد موته ؛ فعلى 
من يجب ديته؟. فقال : يجب على من رجمه من الشهود ومن وافقه. الثامنه : شهد شاهدان من اليهود على يهودى أنه أسلم فهل 
تقبل شهادتهما أم لا؟. فقال : لا تقبل شهادتهما لأنهما يجوزان تغيير كلام الله وشهاده الزور. التاسعه : شهد شاهدان من النصارى 
على نصرانى أو مجوسى أو يهودى أنه أسلم؟ فقال : تقبل شهادتهما لقول الله سبحانه : « ولتجدن أقربهم موده للذين آمنوا الذين 
قالوا إنا نصارى » ... الآيه » ومن لا يستكبر عن عباده الله لا يشهد شهاده الزور. العاشره : قطع إنسان يد آخر فحضر أربعه شهود 
عند الإمام وشهدوا على قطع يده » وأنه زنا وهو محصن . فأراد الإمام أن يرجمه فمات قبل الرجم. فقال : على من قطع يده ديه 
يد حسب » ولو شهدوا أنه سرق نصابا لم يجب ديه يده على قاطعها. والله اعلم. 


:( 
کيا 
:3 
۰( 
«یه 
3 


آهل الشواد: ساکنو القری (۳) و تستی القری سوادا لخضرتها بالزرع و الأشجان و العرب تستی الاخضر: أسود. 
و ناوله: آعطاه (۴). 


و یسمل أن یکون اطردت- على صیغه الخطاب من باب الافعال- و نصب المقاله على المفعولیه أو علی صیغه الموث الغاب 
من باب الافتعال» و رفع المقاله على الفاعلی» و الجزاء محذوف .. أى كان حسناء و کلمه لو للتمنّى» و قد مر (۵) 


ص: ۵۴۷ 


-١‏ قال فى الم حاح 1- ۵۰۲: و اطرد الشّى ء: تنع بعضه بعضا و جرى. و قال- قبل ذلكك-: و فلان آطرده المّلمطان .. أىّ أمره 
بإخراجه عن بلده. 

۲- لا توجد فى (س): له. و قد وضع عليها رمز نسخه بدل فى (ک). 

۳- قال الجوهری فى الصحاح ۲- ۴۹۲: سواد الكوفه و البصره: قراهماء و قال فى القاموس ۱- ۳۰۴:سواد البلده : قراها. وقال ابن 
ميثم فى شرحه على النهج ۱ _ ۲۶۹ : .. فأراد بأهل السواد سواد العراق. 

۴- كما جاء فى الصحاح ۵- ۱۸۳۷ و مجمع البحرين ۵- ۴۸۸ و غيرهما. 

۵- قد مز فى صفحه: ۸۵۰۴ قال فى النهایه ۲- ۴۸۹: الشقشقه: الجلده الحمراء التى يخرجها الجمل العربی من جوفه ینفخ فیها 
فتظهر من شدقه (أى من جانب فمه) و لا تکون إِلَا للعربی .. و منه حدیث علي (عليه السلام) فى خطبه له: تلک شقشقه هدرت 
ثم قزت. و مثله فى مجمع البحرین ۵- ۱۹۵. و قال فى الصحاح ۴- ۱۵۰۳: و الشقشقه- بالکسر-: شى ء کالرثه بخرجه البعیر من 
فيه إذا هاج. و مثله فى القاموس ۳- ۲۵۱ و زاد فیه: و الخطبه الشقشقیه العلویه لقوله لابن عباس ... الى آخره. 


تفسیر الشقشقه- بالکسر-. 
وهدير الجمل: ترديده الصوت فى حنجرته (۱) و اسناده إلى الشقشقه تجوز. 


و قزت .. أى سكنت (۲). و قيل: فى الكلام إشعار بقله الاعتناء بمثل هذا الكلام ما لعدم التأثير فى السامعين كما ینبغی أو لقله 
الاهتمام بأمر الخلافه من حيث إِنّها سلطنه؛ أو للإشعار بانقضاء مدّته عليه السلام فإِنْها كانت فى قرب شهادته عليه السلام» أو 
لنوع من التقیه أو لغيرها. 


قال ابن عباس: فو الله ما أسفت على كلام قط كأسفى على ذلك الكلام أن لا يكون أمير المؤمنين عليه السلام بلغ منه حيث 


اراد .. 
الأسف- بالتحريكك-: أشدّ الحزن» و الفعل كعلم (۳) و قط من الظروف الزمائیه بمعنی أبدا (۴). 


و حکی ابن أبى الحدید. عن ابن الخشاب (۵) أنه قال: لو سمعت ابن عباس يقول هذا لقلت له: و هل بقى فى نفس ابن عمكك 
أمر لم يبلغه لتتأشف (2)؟! و الله ما رجع عن الأوّلِين و لاعن الآخرين (۷. 


أقول: اما آطنبت الكلام فى شرح تلك الخطبه الجليله لكثره جدواها و قوه الاحتجاج بها على المخالفين» و شهرتها بين جميع 
المسلمين» و إن لم نوف فى کل فقره حقّ شرحها حذرا من كثره الاطناب. و تعويلا على ما بينته فى سائر الأبواب. 


ص: ۵۴۸ 


-١‏ كما فى مجمع البحرین ۵۱۸-۳ و الصحاح ۲- ۸۵۳ و فیهما: البعیره بدلا من: الجمل. 

۲- جاء فى مجمع البحرین ۳- ۴۵۶ و القاموس ۲- ۱۱۵ و غیرهما. 

۳ کی ام فى القاموس ۱۱۷۵۳ واغيرة: 

۴- قال فى الصحاح ۳- ۱۱۵۳: و قط معناها: الزمان» يقال ما رأيته قط. و قال فى المصباح المنیر ۲- :۱٩۱‏ ما فعلت ذلك قط .. 
أى فى الزمان الماضی. 

۵-ابن الخشاب و هو أب محشد عد اللددين أحمد. 

۶- فى المصدر: لم یبلغه فى هذه الخطبه للتأشف أن لا یکون بلغ من کلامه ما آراد. 

۷- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحدید ۱- ۲۰۵ و جاء فى ذیل کلامه: .. و لا بقی فى نفسه آحد لم يذكره إلا رسول الله صلی 
الله عليه و آله و سلم ..!. 


#*|ترجمه ]سید رضی می كويد - . نهج البلاغه : نسخه صبحی الصالح: ۴۸ - خطه ۳ -: و در خطبه‌ای از وی که به شقشقیه 
معروف است می‌فرماید: «اما والله قد تقمصها فلان»» یعنی آن را به عنوان پیراهن در نظر گرفت» و در تشبیه به پیراهن كه به 
بدن مى چسبد از ميان ساير لباسها؛ اشاره‌ای به شدت حرص وی بر آن دارد» و ضمیر» آن گونه که در سایر روایات روشن شدء 


و در برخی روایات دیگر «ابن ابی قحافه؛ آمده و در برخی دیگر «اخوتیم» ذکر شده است. و در ظاهر تعبیر کنائی سیدرضی 
از آن» نوعی تقيه است. و نسخه‌هایی که در اختیار داشت متعدد بود و به خاطر برطرف شدن ترس در برخی نسخه‌ها از تعبیر 
کنائی صرف نظر شده است و ممکن است تقیه از جانب خود ناسخ باشد. و آنچه بر این دلالت دارد که تعبیر کنائی از سخنان 
حضرت نیست. اين است که قاضی القضات در المغنی - . المغنی ۲۰: ۲۹۵ - به مقابله با دلالت تعبیر حضرت از ابوبکر به ابن 
ابی قحافه پرداخت و به دیگر القاب مدحی که برای حقیر شمردن او بود» توجهی نداشت و می گوید: عادت در آن زمان بر 
اين منوال بود كه یکدیگر را با نام يدر می‌نامیدند و به كنيه صدا می‌زدنده و چه بسا به رسول الله صلی الله عليه و آله يا محمد 


می گفتند و در اين خطاب. توهینی به حضرت نبود. و لذا بنابر وضع لغت. در اين لفظ توهینی وجود ندارد. 
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در پاسخ به وى می كويد: اين امر از جانب کسی سر نمی‌زند كه هدفش تعظيم و بز ركداشت شخص باشدء و ابوبكر نزد آنها 
القاب زيبايى داشت كه هر كس هدفش تعظيم وى باشدء از آن استفاده می کرد. و اما اين گفته وی كه رسول الله صلی الله 
عليه و آله با نام خويش مورد خطاب قرار می گرفت. معاذالله» فقط کسی كه به نبوت وى ترديد داشت وى را با نام خود مورد 
خطاب قرار می‌داد. و اما گفته‌اش در خصوص عادات عرب» شکی نيست که آنها نسبت به کسی جنين عادتى داشتند كه 


دارای لقبهاى عظیم و ارجمند چون صدیق و مانند آن نباشند. 


«و انه یعلم آن محلی منها محل القطب من الرحی» واو واو حالیه است. و «قطب الرحی»: میله قرار داده شده در م رکز زیرین 
فقط با من نظم می‌یابد و جایگزینی به جای من ندارد» همانگونه که آسیاب فقط با آن محور و میله می‌چرخد و جایگزینی 


و ابن ابی الحدید می كويد - . شرح نهج البلاغه ۱: ۱۵۳ - : 


به نظر من» او منظور دیگری دارد؛ یعنی من در م رکز و وسط و دل خلافت قرار دارم» همانگونه كه میله آسیاب در م رکز آن 


قرار دارد... و در این صورت. نقصان تشبيه پوشیده نیست. 


و قاضی در المغنی می كويد -. المغنی ۲۰: ۵ -: 


منظورش این است که او شایسته آن است و نسبت به بر عهده گرفتن آن صلاحیت بیشتری دارد. آنچه بر این امر دلالت دارد 


اين است که میله آسیاب از خود آسیاب جدا شدنی نیست و برای کامل شدنش» خود آسیاب بايد باشد و از اين طریق به اين 


اشاره دارد که وی سزاوارتر استه» هر ك که دیگری آن را برعهده گرفته است: 
و سید مرتضی پاسخ می‌دهد -. الشافی ۳: ۲۶۸ - 


که اين تفسیر هر چند که با الفاظ نقل شده بی ارتباط نیست اشتباه است؛ زیرا مفاد اين سخن, فقط يكه تازی در شایستگی 
است» نه اينكه دیگری در جای او قرار نمی كيرد و نه اينكه او شایسته آن کار است و برای آن ساخته شده است» و اين سخنش 
که می گوید: میله آسیاب از خود آسیاب جدا شدنی نیست. تاویل برعکس مراد و مقصود است. زیرا نزد اهل لغت. آنچه از 


اين كلام فهميده می شود» عدم امکان کرش آسياب بدون مبله آن است. و نه عدم جدا شدن مبله از آسیاب. 


«ينحدر عنى السيل ولايرقى الىّ الطیر»: «انحدر السيل» شايد كنايه از افاضه علوم و كمالات و ساير نعمتهاى دنيوى و اخروى بر 
مواد لايق و قابل باشد. و كويند: معنا اين است كه من بالاتر از سيل هستم» به گونه‌ای كه به من نمی‌رسد؛ و ضعف آن واضح 
است.. سپس در توصيف خود به علو و بز رگی» با اين سخن «ولا-یرقی ال الطير» خود را بالاتر كشيد. چون پرواز يرنده از 
سرچشمه سیل بالا-تر است و پس چگونه نمی‌توان به آن رسید؟ و همدف. اثبات باللتزرى مراتب كمال است برای دلالت بر 


بطلان خلافت آن كس که آن را بر عهده گرفته است» زیرا ترجیح مقام پایین‌تر بر بالات قبیح است. 


«فسدلت دونها وبا و طويت عنها کشحا. گفته می‌شود: «تهدل الثوب يسدّله): بیرون آوردن آن» و «سدل دون الشیء»: یعنی 
مقابل آن و نزدیک به آن. معنا اين است: ميان خود و خلافت حجاب و مانعی قرار دادم و از آن روی بر گرداندم و ناامید 
شدم. و «الکشح»: مابین خاصره تا کوتاهترین دنده» و گویند: «فلان طوی کشحا: روی بر گرداند و مهاجرت کرد و گویند؛ 
منظور حضرت غير از اين است و به اين معناست که خود را گرسنه باقی گذاشت و پهلوی خود را لاغر کرد همانگونه که 


اگر شخصی بخورد و سير شود پهلوی خود را پر کرده است . 


«و طفقت ارتثی بين آن اصول بيد جذاء او اصبر على طخیه عمیاء». «طفق فى کذا» يعنى شروع کرد. و «ارتئی فى الامر»: برای 
بيدا كردن مناسب تر تامل کنم» که بر وزن افتعل است که يا از رؤيت قلبی مشتق شده و یا از رای و نظرء و «الصوله»: حمله و 
هجوم. والجذاء»: قطع شده و نیز شکسته شده بر اساس آنچه جوهری می كويد - . الصحاح ۲: ۸-. 


و در النهایه فى گوید: در حديث على عليه السلام آمده: «اصول بيد جذاء»» کنایه از سستی و کوتاهی پارانش و دست از جنگ 


برداشتن آنها دارد» زیرا لشکر برای امير مانند دست است و حذاء نیز روایت شده است - . النهایه ۱: ۰ -. 


و در آنجا به دست کوتاه که به آنچه می‌خواهد دراز نمی‌شود تفسیر کرده است» و می گوید. شاید جذاء مناسب تر باشد -. 
النهایه: ۳۵۶ -. 


هط و ار و ری a EDS‏ امه یه یت ای ورف اه ان 
با هر سه حرکت می‌آید - . القاموس المحیط ۴: ۳۵۶ -. و جوهری فقط الطخیه ذكر کرده و به ابر تفسیر کرد -. الصحاح ۲: 
عب و در النهایه آمده: الطخیه: ظلمت و ابر -. النهایه ۲: ۱۱۶ - 


و «العمیاء»: مؤنث اعمی به معنای نابینا. و الطخه را به آن وصف کرد؛ زیرا انسان بینا در آن چیزی تم تلم کرت «مفازه 
عمیاء»: صحرایی که در آن راهنما راه بيدا نمی کند. که مبالغه در وصف شدت ظلمت است و حاصل معنا اين است: هنگامی 
که خلافت را در دست کسی ديدم که شایسته آن نیست. فکری کردم و بين بدون ياور جنگیدن و بين مشاهده مردم که در 


جهل و گمراهی و سختی بودند. مردد بودم. 


«يهرم فیها الکبیر و يشيب فیها الصغير و یکدح فیها مؤمن حتی یلقی ربه»: «هرم" بر وزن فرح: به نهایت پیری رسید. و «الشیب»: 
سفیدی مو. و «الکدح»: تلاش و زحمت و سعی. و جملات سه كانه اوصافی برای الطخیه است» و موجب شدنش به بير شدن 
شخص بز رگ و سفید مو شدن بچه» يا به خاطر کثرت سختی‌هایی که در آن است که باعث سرعت یافتن پیری و سفید شدن 
مو می‌شود. يا به خاطر طول مدت آن و آمد و شد شب و روز بر آن» و یا به خاطر هر دو موضوع. بر اساس دو وجه اول» اين 
آیه تفسير شد: [روزی که کودکان را بير گرداند) -. المزمل / ۱۷ -. و «کدح المومن» ممکن است مراد از آن» لازمه آن 
است» منظور: خستگی و تحمل زحمت در رسيدن به حق خود و كويند: تلاش می کند ولى به حق خود نمی‌رسد. كه كدح به 
همان معناست و گویند: منظور از آن اين است كه مؤمن مجتهد تا زمان مرگ در راه دفاع از حق و امر به معروف تلاش می.. 
كند و زحمت می کشد و سختىها تحمل م ىكند. و در روايت شيخ طوسى - . امالى الطوسی ۱: ۳۸۲ - 


«یرضع فيها الصغير و یدب فيها الکبیر» آمده كه اين نيز كنايه از طول مدت است» يعنى طول می کشد تا اينكه کسی که 
کو چک بود آرام گام بردارد. «دبٌ بدت دبیبا» يعنى آرام رفت. «فرايت ان الصبر على هاتا احجی» فصبرت و فى العين قذی و 
فى الحلق شجا آری تراثى نهبا»: كلمه «ها» در هاتاء برای تنبيه است و تا برای اشاره به مؤنث است که به الطيخه اشاره دارد. و 
«احجى): شايستهتر و لايقتر و سزاوارتر» كه كويند: «حجا بالمکان»: اگر اقامت كند و مستقر شود. اين سخن در النهايه ذكر 
شده است - . النهايه ۱: ۳۴۸ -. 


و گویند: لایق‌تر و به عقل نزدیکتر است. و القذی»: جمع «قذاه): كاه و يا خاشاکی که در چشم و همچنین در نوشیدنی بیفتند. 
و «الشجا»: استخوان و مانند آن که در حلق كير کند. و «التراث»: آنچه شخص برای واران خود باقی می گذارد و تاء آن بدل 
از واو است. و«النهّب)»: غارت كردن و به زور گرفتن و غنیمت. و جمله توضیحی بر وجود خاشاک و استخوان است. و در 
روایت شيخ مفید و شيخ طوسی -. الارشاد» شيخ مفید: ۲ و امالی الطوسی ۱: ۳۸۲ - و طبرسی -. الاحتجاج طبرسی ۱: 
۳ -» «فرایت الصبر» آمده و در روایت شيخ طوسی - . امالی الطوسی ۱: ۳۸۲ - «تراث محمد نهبا» ذ کر شده است. در 
تلخیص الشافی - . تلخیص الشافی ۳: ۵۳ - «من آن آری ترائی نهبا؛ ذ کر شده است. بعنی من بعد از شک و تردید نسبت به 
جنگیدن تصمیم گرفتم که صبر كنم که شایسته‌تر است؛ به اين خاطر که جنگیدن به خاطر غلبه بر دشمن» منجر به کشته شدن 


و برخی شارحان گفتند: -. شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید ۱: ۱۵۵ - 


در کلام تقدیم و تاخیر وجود دارد و تقدیر آن: پرنده از پریدن به قله‌ام گریزان است» يس تامل کردم و چنین و چنان ديدم 


پس صبر را در آن رام معقول‌تر یافتم» يس دامن از خلافت برچیدم و پهلو از آن پیچیدم و به صبر گراییدم» در حالی که دیده 
از خار غم خسته بود و. .. تا پایان بند؛ زیرا ممکن نیست که دامن از آن برچیند و پهلو از آن بپیچد و سپس تامل کند...» و 
تقدیم و تاخیر در زبان عرب رایج است. خداوند تعالی می‌فرماید: [ستایش خدایی را که اين کتاب [آسمانی] را بر بنده خود 
فرو فرستاد و هيج گونه کژی در آن ننهاد و مستقیم است] -. الکهف /۱ -. 


يايان. 


و مى توانيم بگوییم كه دامن برجيدن و پهلو پیچیدن» از باب حتمى بودن و تصميم قطعى بر ت رک كردن نبود» بلكه مقصود 
عجله و اقدام به انجام امورء که در عاقبت آن تامل نکرده باشد. و شاید دو بند با این معنا مناسبت بیشتری دارد. 


«حتی مضی الاول لسیله فادلی بها الى فلان بعده»: گویند تقدیر آن: به راه خود رفت... و آن را به فلانی سپرد» یعنی برای او 


نهج البلاغه» ابن ابی الحدید ۱: ۱۶۲ -, 


و در برخی روایات الى عمر ذکر شده است. و «ادلاعژه اليه بها»: منصوب کردنش به خلافت است. و عمر بن خطاب خود را 
خلیفه ابوبکر می‌خواند و برای عاملان خود از طرف خليفه ابوبکر می‌نوشت تا اينكه لبید بن ابی ربیعه و عدی بن حاتم پیش او 
آمدند و به عمروعاص گفتند: از امیرالمومنین برای ما اجازه ورود بخواه» يس عمروعاص او را با لفظ امیرالمومنین خطاب کرد 
و از آن زمان در نامه‌نگاری‌ها» عمر با همین لقب نامیده شد. اين گفته را ابن عبدالبز در الاستیعاب ذکر کرده است - . رسائل 


الشریف المرتضی ۲: ۱۱۰ -. و سپس حضرت این بیت از اعشی را مثال آورد: 


- روز مرا با حيان» برادر جابر» جه مشابهت؟ و اين دو را با هم جه مناسبت؟ 
- من همه روز در گرمای سوزان بر يشت شتر بوده و او آسوده به راحت در خانه غنوده -. دیوان الاعشی: ۹۶ -. 


«تمثيل بالبيت»: برای مثال آن را گفت. و «الاعشی». نامش میمون بن جندل است و «شتّان»: اسم فعل به معنای دور است و در 
آن معنای تعجب نیز وجود ی جهاز شتر و ضمیر به «الناقه» برمی گردد. «حیان»؛ صاحب قلعه‌ای در يمامه و از 
بزركان بنی حنيفه بود و مردم قومش فرمانبردار او بودند و انوشیروان هر ساله برای او هدیه می‌فرستاد و در رفاه و آسایش 
زند گی می کرد و از رنج سفر در امان بود و هركز مسافرت نمی کرد» و اعشی ندیم او بود و برادرش جابر از او کوچکتر بود. 
و گویند که حیان اعشی را نسبت به ارتباطش با برادرش موود نکوهش قرار داد و اعشی معذرت خواست که افراط در شراب 


نوشی وی را بر آن داشت. ولی حیان عذر او را نپذیرفت. 
و معنای نيك آنگونه که سید مرتضی بیان کرد -. رسائل الشریف المرتضی ۲: ۱۱۰ -: 


بیان كردن دوری روز او که به خاطر گرمای سوزان در سختی به سر می‌برد و روز حيان كه در راحتی و آسایش به سر مى برد 


و همچنین هدف. بیان دوری روز خود که بر رنج و سختی‌ها صبر می کند و بين روز آنها که به آنچه از دنیا می‌خواهند 


رسیده‌اند و این ظاهر بيت است که با بيت بعد قصيده مطابقت دارد که حضرت بر اساس برخی نسخه‌هاء آن را به عنوان مثال 


آورده است که می گوید: «آرمی بها البید اذا هجرّت و انت بين القرو والعاصر» - . لسان العرب ۲: ۳۴ - 


و «البيد): جمع بیداء يعنى صحرا. و «التهجیرا: راه رفتن در گرمای سوزان» كه در هنكام ظهر در شدت كرما است. و «القرو): 
ظرفی از چوب گویند: ظرفی کوچک يا ظرفی برای شراب نوشی. و «العاصر): کسی كه انگور را برای شراب می‌فشارد. یعنی 
من در گرمای سوزان بر شترم در بیابانها هستم در حالی که تو در خوشی و شراب نوشی وقت می گذرانی. و برخى شارحان 


گویند - . شرح نهج البلاغه» ابن هیثم ۱: ۲۵۷ - : 


معنا اين است: چقدر دور است روز من که بر شتر خودم در تلاش و زحمت هستم و روز خودم که ندیم حیان برادر جابر در 


راحتی و آسایش هستم. 


يس غرض. بیان دوری بين حال و روز خود يس از وفات رسول الله صلی الله عليه و آله است که شکست خورده و حقش 


غصب شده است. و بين حال و روز خود در زمان پیامبر صلی الله عليه و آله است. 


اصل «يا عجبا» يا عجبی است. كه ياء به الف قلب شده است. انگار متکلم تعجب خود را فرا می‌خواند و به آن می گوید: 
حاضر شو كه اينكك زمان حضور تو است. و «بینا»: «بِينَ» ظرفی است که فتحه آن اشباع شده و به الف تبدیل شده است و بعد 
از آن غالبا اذا فجايئه می آید. و «الاستقاله»: استعفا و طلب بر کناری كه در معامله به معنى فسخ كردن به خاطر يشيمانى است 
كه در بيعت و عهد و پیمان نيز کاربرد دارد و کناره گیری و استعفاى وی اين كفتهاش است كه چون با وى بيعت شدء گفت: 


و ماجراى طلب کناره گیری(استقاله) را طبرى در تاريخ خود -. شرح نهج البلاغه» ابن ابی الحديد١:‏ ۱۶۵ و تاريخ طبری ۲: 
۶۱۹-۸ و دیگر كتابها -» 


و بلاذری در انساب الاشراف و السمعانی در الفضائل و ابوعبیده در برخی کتب خود بر اساس آنچه برخی از پاران ما روایت 
کرده‌اند» نقل کرده‌اند و رازی در نهایه العقول صحت اين خبر را رد نکرد» هر چند که در پاسخ به آن» استدلال‌های سستی 
بیان کرد و کلام حضرت برای گواهی بر صحت اين خبر کفایت می کند. و بودن عقد خلافت برای دیگری در ميان اوقات 
استقاله» به جهت تنزیل دادن اشتراک آن دو در تحقق و وجود به منزله اتحاد زمانی است» و يا اينكه ظاهر از حال آينده؛ دوام 
پشیمانی و تاسف وی به ویژه هنكام ظهور علائم مرگ پیداست؛ به خاطر اين که می‌دانست خلافت حق دیگری است. 


و این سخن حضرت: «بعد وفاته» ظرف برای خود عقد نیست بلکه برای مترئب شدن آثار و نتایج آن به شخصی که عقد برای 
وى سته شده» است به خحلاف اين سخنش: در زند گی‌اش....» و مشهور است - . شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید ۱: ۰۱۶۵ و 
تاريخ طبری ۲: ۶۱۹-۶۱۸ و دیگر كتابها - 


هنگامی كه به حال احتضار افتاد» عثمان را احضار كرد و به وى دستور داد که عهدی بنويسدء در حالى كه ابوبكر بر عثمان 


تكيه داده بود» چون به اينجا رسيد: اما بعد... از هوش رفت و عثمان نوشت: عمر بن خطاب را به عنوان خليفه شما در نظر 


گرفتم. و ابوبکر به هوش آمد و گفت: بخوان و عثمان آن عهد را خواند و ابوبکر تکبیر كفت و گفت: از اين ترسیدی که اگر 
در حال بیهوشی بمیرم» مردم با هم اختلادف بيدا کنند؟ گفت: آری. ابوبکر گفت: خداوند. تو را به خاطر اسلام و اهلش 


پاداش خير بدهد. سپس عهد را کامل کرد و به او دستور داد که آن را بر مردم بخواند. 


و بر اساس آنچه ابن ابی الحدید ذکر کرده است - . شرح نهج البلاغه» ابن ابی الحدید ۱: ۱۶۶ -۰ در شب سه‌شنبه» هشت شب 
مانده به پایان جمادی الاخر سال سیزده هجری. به عذاب الهی پیوست. و در الاستیعاب آمده - . الاستیعاب در حاشیه کتاب 


الاصابه ۲: ۲۵۷-۲۵۶ - : 


اغلب می گویند: غروب سه‌شنبه از دنيا رفت و كويند شب سه‌شنبه و كويند غروب دوشنبه و می كويند: دو سال و سه ماه و ينج 


قتا عقت شي نر سد خلافت لشيت و كوهد يشتراز ابن مث وكا ةو سال و مه ماه و مت زور بر وزات شد اسح 


ودليل مردنش بر اساس آنچه واقدى - . الاستيعاب» در حاشيه كتاب الاصابه ۲: ۲۵۷-۲۵۶ - 


می كويد اين است در روز سردى غسل کرد و تب كرد و پانزده روز مريض شد. و كويند به سل مبتلا شدء و كويند زهر 
خورانده شد و همسر وى اسماء بنت عميس وى را غسل داد و عمر بن خطاب بر جنازه وى نماز خواند و شبانه در خانه عائشه 


دفن شد. 


«لشدٌ ما تشطها ضرعيها): لام» جواب قسم مقدر استء و «شد»: شديد شد. و كلمه ماء ماى مصدری است و مصدر فاعل فعل 
فك اسك دوا قعل افقط براق "شخب یه کارت که م قوب و تشه زنط یه ای تست مقس شلف كريد راان شیم 
ماله»» يعنى اموال خود را نصف کرد و تقسيم كرد. معنا اين است كه هر كدام از آن دوء يستانى از خلافت را گرفتند؛ و از 
دیگر معانى آن با كسره «شطره»: نوک پستان آن است» گویند «شطر ناقته تشطيرا» يعنى اگر دو پستان شتر را با كيسه ببندند تا 
اينكه بچه آن از آن شير نخورد. و شتر دارای چهار پستان است. دو تا از آنها كه بلافاصله بعد از ناف هستند و دو تای دیگر 
که بعد از آن هستند و حضرت هر دو پستان را به اين جهت ضرع نامیده است» چون هنگام دوشیدن شیر از هر دو پستان با 


هم شير دوشيده می‌شود.. در کلام اهل لغت «تشطر» بر صیغه تفغل را نيافتیم. 
و در روایت شيخ مفید - .[۲] الارشاد فى معرفه حجح ال شيخ مفید: ۱۵۳ - و 


دیگران «شاطرا» بر صيغه مفاعله ذکر شده. «شاطرت ناقتی» یعنی از پستانی شیر دوشیدم و دیگری را تركك کردم و «شاطرت 
فلان مالی»» یعنی اموالم را با او نصف کردم. 


و در بسیاری از روایت‌های سقیفه آمده: حضرت يس از روز سقيفه به عمر بن خطاب فرمود: شیر بدوش که تو را از آن سهمی 
است و امروزه برای به خلافت رسیدنش تلاش كن و بگیر که فردا آن را به تو باز می گرداند... و عمر در روز سقیفه امر بيعت 
را برای ابوبکر هموار کرد و سپس چون اجل فرا رسید. ابوبکر عمر را به عنوان خلیفه تعيين کرد و عمر سهم خود را از ابوبکر 
در ايام خلافتش مطالبه کرده بود و ابوبکر او را در امر خلافت وزير معين کرد که در مسؤوليت آن سهمی بر عهده داشت. و 


«المشاطره» در گفتار امام محتمل هر دو وجه است. و در روایت شيخ طوسی - . امالی الطوسی ۱: ۳۸۳ - 
و طبرسی -. الاحتجاج ۱: ۲۸۴ -» 
بيت اعشی در اینجا بعد از «ضرعیها» به عنوان تمثیل ذکر شده است. 


«فصیرها فى حوزه خشناء یغلظ کلمها و بخشن مشها و يكثر العثار فیها و الاعتذار منها»: در بسیاری از نسخه‌ها «فیها» ذ کر نشده 
است. و «الکوزه: ناحيه و طبیعت. و «الغلظ»: ضد رقت و نرمی. و «الکلم»: زخم و در اسناد آن توسعی است. و «خشونه المش؛: 
آزار و ضرر رساندن است که اين غير از آن چیزی است که از «الخشناء» فهمیده می‌شود» زیرا الخشناء» عبارت از حوزه‌ای 
است که نتوان به آنچه در آن است نايل شد و کسی كه در آن گام بردارد موفق نمی‌شود» اين گونه گفته شده است و برخی 
شارحان می گویند: ممکن است «من» در الاعتذار منهاء برای تعلیل باشد. یعنی به خاطر آن حوزه عذرخواهی مردم از رفتار و 


و برخی بزرگان می گویند: ظاهرا مفاد در فرض اراده ناحیه» تشبیه گیرنده خلافت است به زمين ناهموار در ناحیه و گوشه راه 
هموار» و تشبیه خلافت به سواری که در آن راه می‌رود يا به شتر» یعنی: آن را از مسير هموار خود که همان فرد شایسته 
خلافت است. به آن سوی ناهموار خارج کرد؛ و در آن ناحیه هموار» او شایسته آن بود. بنابراین لغزشهای آن يا شترش در آن 
زياد می‌شود» يس به خاطر لغزشهایش که ناشی از ناهمواری طبیعت است. نیازمند عذرخواهی شد که در واقع عذرخواهی از 
طبیعت است» و کسی که لغزش می کند و عذر خواهد. با توسّع خود خلافت است. و ضمير مجرور در منها به حوزه برمى.. 
گردد يا به لغزش‌ها که مستفاد از «کثرت عثار» است. و من صله اعتذار است يا برای صفت مقدّرى که صفت اعتذار است و با 
حال برای یکثر است. یعنی «الناشی» (ناشی شده) يا «ناشئا منها»» ناشی شده از آن. بر اساس بسیاری از نسخه‌ها» ظرف متضمن 
ضمير موصوف - منظور فیها = محذوف است. و «لعثار و الاعتذار بر اساس آن دو نسخه به اشتباه در احکام و دیگر چیزها 
اشاره دارد و با زگشت از آن مانند ماجرای زن باردار و دیوانه و ارث پدربز رگ و مانند آن است. -. نزديكك به شرح نهج 


البلاغه ابن هيثم ۱: ۲۵۹-۲۵۸ - 
و در الاحتجاج اين گونه ذكر شده است - . الاحتجاج ۱: ۲۸۵-۲۸۴ - : 


«فصیرها والله فى ناحیه خشناء یجفو مت هاء و يغلظ كلمهاء فصاحبها کراکب الصعبه آن اشنق لها خرم» و آن اسلس لها تقخم» 
یکثر فیها العثار؛ و بقل فیها الاعتذار»» که معنا این است: که او بسیار لغزش و اشتباه می کرد و به خطر اهمیت ندادن با جهل» 
عذرخواهی نمی کرد؛ با به این خاطر که لغزشهای او عذری نداشتند که معذرت بخواهد. چرا که مقصود از اعتذاره 


عذرخواستن برای کسی است که معذور و قابل بخشش باشد و گناهکار نباشد. 
و در روایت شيخ طوسی آمده - . امالی الطوسی ۱: ۳۸۳ - : 


«فعقدها والله فى ناحيه خشناء» بخشن مسها» و در برخی نسخه‌ها: «بخشی مش ها و يغلط کلمها و یکثر العثار و الاعتذار فيهاء 
صاحبها منها كراكب الصبعه آن شنق لها حزم و آن اسلس لها عصفت بها آمده است. 


«فصاحبها کرا کب الصعبه آن اشنق لها خرم و آن اسلس لها تقحم»: «الناقه الصعبه»: شتر چموش را گویند. و «اشنق بعیره): سران 
را به وسیله عنان کشید. 


و گفته می‌شود: «اشنق البعیر بنفسه»: هر كاه سر خود را بالا ببرد» كه به صورت متعدی و لازم مىآيد» و لغت مشهور «شنق) 
است كه مانند «نصر» متعدی است و با حرف جر لام به کار برده مى شودء آنگونه که در النهایه ذكر شده است. - . النهایه ۲: 
.۵ - 


و سیدرضی در نهج البلاغه يس از اتمام اين خطبه می گوید: منظور از اين گفته حضرت: «کرا کب الصبعه آن اشنق لها خرم و 
آن اسلس لها تقحم» اين است اگر در کشیدن افسار بر آن سخت بگیرد و شتر ابا كند و سر خود را بالا کشد. بینی آن اسیب 
می‌بیند» و اگر افسار را رها کند. با توجه به رام نبودنش او را زمين خواهد زد و نمی‌تواند آن را مهار کند. «اشنق الناقه»» یعنی 
سر شتر را با افسار کشید و بالا برد» و «شنقها» نيز به اين معناست. ابن السکیت اين را در اصلاح المنطق ذ کر کرد - . اصلاح 
المنطق» ابن السکیت: ۳۶ -۰ 


و اینکه حضرت «اشنق لها» گفته و «اشنقها» نگفته است» به اين خاطر است که آن را در مقابل «اسلس لها قرار داده است. 
انگار حضرت فرموده: ا گر مر انرا با غنان نالا بکشذ و آنرا آزاد نگذارد. - . نهج البلاغه جاب صبحی الصالح: ۰ خطبه 
۳ 


پابان. 


پس حرف لام برای اتصال و پیوستن است. و «الخرم»: شکاف» «خرم فلاناا» بر وزن ضرب» یعنی آنچه ميان دو سوراخ بینی 
قرار دارد را پاره کرد و «خرم» بر وزن فرح است» و مفعول آن محذوف است که آن گونه که از کلام برخی اهل لغت فهمیده 
می‌شود» همان ضمير الصعبه است؛ يا آنگونه که کلام سيد رضی و ابن اثير و برخی شارحان بر آن دلالت دارد بینی آن است. 
و «اسلس لها»: افسار او را رها كرد. و «تقحتٌ): خود را در مهلکه انداخت. و «تقحم الانسان الامر» يعنى بدون تامل خود را در 


أن انك ا ۲ 


در بیان معناى آن چند وجه ذكر كردندء از جمله آن وجوه: ضمير در صاحبها به حوزه كه كنايه از خليفه يا اخلاقش است. 
برمی گردد» و مقصود از صاحبها: شخصى که همنشين وى باشد. مانند مشاور و دیگر اشخاص و معنا اين است كه حال و روز 
همنشين آن شخص وصف شده در شدت و سختى مانند شخصى است كه بر شتر رام نشده سوار است؛ پس اگر عجله كند و 
کارهای ناپسندش را نيذيرد» اين امر منجر به جدايى آن دو و فساد اوضاع می‌شود و اگر خاموش باشد و او را به حال خود 


بگذارد که هر آنچه دلش بخواهد انجام دهد اين امر منجر به از دست دادن اموال مى شود. 


و از دیگر وجوه معنایی آن: ضمیر به خلافت يا به حوزه برمی گردد» و منظور از صاحبها؛ خود امام عليه السلام است که معنا 
اين خواهد بود: قيام من برای به عهده گرفتن» مستلزم جنگیدن با آن شخص و فساد امر خلافت از اساس و تفرقه نظام 


مسلمانان است. و سکوت و چشم پوشی من از وی» ورود به خاستگاههای ذلت و خواری است. 


و از دیگر وجوه معنایی آن: ضمیر به خلافت برمی گردد» و صاحبها: کسی است که امر آن را بر عهده گرفته است و حق راو 
آنچه بر او واجب است را مراعات می کند» که معنا بدين ترتیب خواهد بود: کسی که امر خلافت را بر عهده گرفته است. اگر 
در اجرای حق زیاده روی کند و مردم را از هوای نفس خود بازدارد. اين امر به خاطر ميل مردم به باطل» منجر به دور شدن و 
جدایی شان از وی می‌شود و اگر در حفظ لوازم خلافت زیاده‌روی کند» اين امر وی را به خاستگاههای هلاک می‌افکند. و 


ضعف و بعید بودن اين وجه معنایی واضح است. 


اين وجوه معنایی است که در اين خصوص گفته شده است» که شاید وجه اول مناسب‌تر به نظر بيايد - . شرح نهج البلاغه» ابن 


هيثم ۱: ۲۶۰-۲۵۹ -. 


و ممکن است صاحب را خود حضرت بدانيم که غرض بیان اين امر است که حضرت به خاطر مصاحبت و همنشینی در 
روزگار آن حوزه و ناحیه خشن» سختی‌های زیادی تحمل کرده است. که تبعات آن يس از آشکار شدن زشتی لغزشها به وی 
می‌رسید و از وی بنا به اهدافی» طلب مشورت می کرد. و به نظر من» وجه معنایی دیگری نيز ممکن است و آن اين است که 
منظور از صاحب. عمر و از حوزه» بدخلقی او است و ممکن است که ضمير را به خلافت باز گردانیم. 


و حاصل معنا اين است که وی به خاطر جهلش نسبت به امور» و عدم شایستگی‌اش نسبت به خلافت و مبهم بودن امور» مانند 
سواری است که بر شتری چموش سوار شده است. و او گرفتار اموری می‌شد که نمی‌توانست از آن رها شود و یا تمام امور و 
كارهايش خالی از اشتباه و فساد نبود. پس اگر جرات و سرسختی و خشونت را به کار بندد» خلاف حق خواهد بود» و اگر 


نرمی به کار گیرد» با هدف ریا کاری در دين خواهد بود. 


«فمّنی الناس - لعمر الله - بخبط و شماس و تلوّن و اعتراض»: «مُنى»» صيغه مجهول است. یعنی مبتلا- شد و «العُمر و العمر»» 
مصدر «عمر الرجل»: یعنی شخص زمان طولانی عمر کند. و در قسم فقط عمر به کار برده می‌شود و اگر حرف لام در ابتدای 
آن بیاید. بنابر مبتدا بودن» آن را مرفوع می کند» و حرف لام برای تاکید مبتداست و خبر آن محذوف است. و تقدير «لعمر الله 
قسمی» خواهد بود» و اگر حرف لام در ابتدای آن نيايد» بنابر مفعول مطلق منصوب می‌شود و معنا در هر دو تقدیر اين خواهد 
بود: به بقا و جاودانگی خداوند قسم می‌خورم. و «الخبط»: بدون شناخت در راهی نامشخص راه رفتن است. و «الْماس»: 
دوری جستن و اجتناب كردن است. «شمس الفرس شموسا و شماساء فهو فرس شموس و به شماس»: اسب چموشی که سواری 
ندهد و «التلوّن فى الانسان» اينكه بر خلق و خويى واحد ثابت نماند. و «الاعتراض»: مستقیم راه نرفتن است و از پهلو راه رفتن 


است. 


و هدف بیان شدت گرفتار شدن مردم در روز گار خلافتش به خاطر جهلشء به قضایایی باطل است و همچنین استبداد به رای 
بودن و عجله کردنش در حکم و اذیت كردن مردم به خاطر شدت و خشونتش در گفتار و اعمال كه موجب دور شدن مردم 
از وی شد. و به خاطر پرهیز و دور شدن او از مردم مانند اسب چموش» و به خاطر بى ثباتى او در آراء و احکام به اين دلیل 
است که بر اصولی قوی مبتنی نیست و خارج شدن وی از راه مستقیم که خداوند آن را برای بند گانش معين کرده است» و يا 
در روز و شب به جان آنها افتادن و يا آنها را به امور سخت و وظایف دشوار گرفتار كردن است... و ممکن است که اين 


اوصاف» اوصافی برای مردم در مدت خلافتش باشد» چون خارج شدن والی و خليفه از راه مستفیم» بعضی اوقات مستلزم 


خارج شدن مردم از آن نیز هست» و همچنین بی‌ثباتی و ناسا زگاری وی مستلزم بى ثباتى و ناسا ز گاری آنها در برخی امور 


می‌شود» و خشونت وی مستلزم دور شدن مردم می‌شود. و در بابهای آینده» ان شاء الله جزئیات اين امور ذ کر می‌شود. 


«فصبرت على طول المده و شده المحنه حتى اذا مضى لسبيله جعلها فى جماعه زعم انى احدهم). و در تلخیص الشافی» «زعم 
انی سادسهم» ذكر شده است -. تلخيص الشافى*: ۵۳ - . 


«المحنه»: بلادیی كه انسان با آن مورد امتحان قرار می كيرد. و «الزعم» حرف از به هر سه حرکت ذکر شده است كه نزديكك 
به ظن و گمان است. ابن اثير می گوید: تنها «زعموا» در سخنی گفته می‌شود كه سندیت و اعتباری در آن نیست - . النهایه ۲: 
۳ -. و زمخشری می گوید: احاديثى که با فعل زعموا شروع شود از جمله احاديثى است که نمی‌توان به آن اعتماد کرد -. 
با مضمونی مشابه در کتاب العین ۱: ۳۶۴ و لسان العرب ۱۲: ۲۶۷ ذکر شده است. -. 


و مدت غصب كردن خلافت از جانب وی - بر اساس آنچه در الاستیعاب آمده - ده سال و شش ماه است. وی می گوید: روز 
چهارشنبه, چهار شب مانده از ماه ذی الحجه در سال بیست و سه هجری - و واقدی و دیگران گویند. سه روز از آن ماه مانده 


بود - که ابو للژه فیروز غلام مغیره بن شعبه» با خنجر به او زد - . الاستیعاب» در حاشیه کتاب الاصابه ۲: ۴۶۷ -. 
و در بين شيعه مشهور شد كه وی در نهم ربیع الاول کشته شد. و در این خصوص برخی روایات خواهد آمد. 


و جماعتی كه حضرت به آنها اشاره می کند» همان اهل مجلس شوراست که بنابر قول مشهور شش نفر بودند» عبارتند از: على 


طلحه در ميان اعضای شورا ذکر نشده بود و در آن روز در مدینه نبود. و احمد بن اعثم می كويد - . الفتوح ۲: ۳۲۷ - : 
در مدینه بود. و عمر گفت: سه روز منتظر طلحه باشید که بيايد و اگر نیامد» شخصی را از ميان ينج نفر انتخاب کنید. 


«فيالله و للشوری»: «الشوری» بر وزن بُشرى: مصدری به معنای مشورت است و حرف لام در (فيالله)» به خاطر آمدنش بر 
مستغاث مفتوح است. لاحم آمده تا دلاعلت کند که «یا» برای ندای استغاثه است و اما لام در «للشوری» مکسور است و بر 
مستغاث له داخل شده است و حرف واوء زائد با حرف عطف است که بر یک مستغاث له محذوف دیگر عطف می گردد. 
گویند: مثل این است که حضرت گفته باشد: «فیا لعمر و للشوری» یا «لی و للشوری» و مانند آن. و مناسب‌تر ابن است: 
خداونداء به خاطر آنچه از او به من رسيده است» از تو کمک می‌خواهم. يا به خاطر بلاهای زمانه به طور کلی و به ویژه 
شوری» و استغائه كردن برای درد کشیدن و ناراحت شدن از قرين شدن با کسی در فضائل است که به گرد پای او نمی‌رسد و 


«متی اعترض الریب فی مع الاول منهم حتی صرت اقرن الى هذه النظاثر». و در روایت شيخ طوسی -. تاريخ الطبری ۳ : ۲۹۲ - 


وديكران اين گونه ذكر شده: «فيا للشورى والله» متى اعترض الريب فى مع الاولین فانا الان اقرن...» و در الاحتجاج - . الفتوح 
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جنين ذكر شده: «مع الاولين منهم حتى صرت الان يقرن بى هذه النظائر). 


«اعترض الشیء» يعنى در عرض قرار گرفته است. مانند چوبی که در عرض رودخانه قرار گرفته است. و «الريب»: شكك. و 
مقصود از اول» ابوبكر است. و «اقرن الیهم؛ در صيغه مجهولء يعنى قرين آنها قرار داده شوم و ميان من و آنها جمع شود. و 
«النظائر الخمسه»: اصحابت شور و گویند: «الاربعه)» أنكرية که ذ کر عافن شد» و تعبير كردن از آنها به «النظاثر» به اين خاطر 


است که عمر آنها را نظیر و مانند حضرت قرار داده است» يا به اين خاطر که هر کدام از آنان نظیر و مانند دیگران است. 


«لکنی اسففت اذ اسقوا و طرت اذ طاروا». و در روایت شيخ طوسی اين گونه ذكر شده است: «و لکنی اسففت مع القوم حيث 
اسمُوا و طرت مع القوم حيث طاروا. در النهایه در شرح اين عبارات آمده: «اسفٌ الطائر): به زمين نزديكك شد و «اسٌ الرجل 
للامر»: به آن امر نزدیکك شد - . النهایه ۲ : ۲۷۵ - . و «طرت»: بالا رفتم» کاربردی کلی در کامل‌ترین افراد به قرينه مقابله. و 


برخى شارحان می گویند - . شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید!: ۱۸۴ - : 
یعنی خواه آن امر که بر آن نزاع وجود دارد» دارای شأنى بالا يا يايين باشد. من آن را طلب کردم؛ چون حق من است و 
طلب كردن آن را کسر شأنى برای خود نمی‌دانم. 


و بهتر این است که معنا اين باشد: من مانند آنها عمل کردم و با اينكه نظیر من نبودند با آنها وارد شورا شدم» و در گیری را 
برای مصلحت كنار گذاشتم؛ يا بالاتر از آن؛ در استدلال با آنچه موافق نظر آنهاست سخن گفتم و به گونه‌ای صحبت کردم 


«فصغا رجل منهم لضغنه و مال الااخر لصهره مع هن و هنا: «الصغی» یعنی کج‌شدن» از جمله آن آمده: «اصغيت اليه): گوشت 
رابه سمت او متمايل كردى. و «الضءخن»: كينه و دشمنی. و «الص هر): خويشاوند سببى. و خليل می گوید: «الاصهار): اهل بيت 
زن» و برخى از عرب‌ها هستند كه صهر را برادر شوهر و خواهر زن به طور كلى گویند. و «مَن) بر وزن اخ: كلمه كنايهاى است 
كه به معناى شىء است و اصل آن «هنو» می باشد. و شيخ رضى می كويد: «الهن»: شىء منكر که ذكر آن زشت شمرده مى.. 
شود. از قبيل عورت و عمل زشت و دیگر جيزها. -. شرح الرضی :١‏ ۲۵ - 


و شخصی که به كينه و دشمنى خود روى آورد» سعد بن ابی وقاص است؛ زيرا حضرت. يدر او را در جنگ بدر به قتل 


جنين می كويد. - . منهاج البراعه ۱: ۱۲۷ - 


و می كويد كه ابا وقاص - كه نام او مالک بن وهيب است - در جاهليت به مرگ طبيعى مرد» و می گوید: منظور طلحه است؛ 


چون طلحه از قبیله بنی تمیم و پسر عموی ابوبکر است. و بنی هاشم به خاطر خلافت» کینه شدیدی نسبت به بنی تمیم داشتند و 
آنها نيز همین گونه هستند؛ و روایتی که می كويد که طلحه در روز شورا حاضر نبود - اگر درست باشد - يس شخصی که 
کینه دارد سعد خواهد بود؛ چون مادر او حمنه بنت سفیان بن اميه بن عبدشمس است. و کینه‌ای که در دل داشت. از جانب 
دائی‌های وی بود که به دست على عليه السلام کشته شدند. و معروف نیست که حضرت شخصی از قبیله بنی زهره را کشته 
باشد تا دشمنی به اين جهت باشد. و شخصی که به برادر زنش متمایل شد» عبدالرحمن است؛ چون ام کلثوم دختر عقبه بن ابی 
معیط» همسر عبدالرحمن بوده و وی خواهر مادری عثمان بود و از این روی دختر كويز بن ربیعه بن حبیب بن عبد شمس 


و در برخی چاپهای کتب شيخ صدوق . معانی الاخبار: ۳۴۴. -) 


«مال رجل بضبعه» و در برخی دیگر لضبعه ذکر شده است. -. علل الشرائع۱: ١‏ - جوهری می گوید: «الض بع»: بازو. و 
«ضبعت الخیل»: پاهای خود را در حرکت كشيد و تند دوید. و اصمعی می كويد - . نقل شده از او در الصحاح ۳: ۱۲۴۷ - : 


الضبع»: يعنى اسب. شم خود را به طرف بازوان خود پرتاب کرد و «كنّا فى ضبع فلان» یعنی تحت حمایت و پناهندگی او 
بودیم. و «ضاعكك مع فلان»: ميل و علاقه تو با فلانی است» و گویند: «خاصمت فلانا فکان ضلعک علی» يعنى ميل تو با من 
بود. - . الصحاح ۳: ۵۱- 


و در روایت شيخ طوسی اين گونه ذکر شده است - . امالی الطوسی ۱: ۳۸۳ - : 


«فمال رجل لضغنه و اصغی اخر لصهره» كه شاید به كنايه» مقصود. امیدش به اين بود که يس از عثمان امر خلافت به او منتقل 
شود و از خلافت خود و قربت جستن به اوه به وسیله اکتساب اموال و بزرگی و رفعت استفاده کند؛ يا نوعی روی گرداندن از 
حضرت است که حضرت از منحرفان شمرده شده بود؛ با موارد دیگر که خود حضرت به آن داناتر است. و ممکن است ظرف 
متعلق به معطوف و معطوف عليه باشد. و كنايه شامل شخصی که كينه دارد نيز می‌شود. 


«الی ان قام ثالث القوم نافجا حضنيه بين نثيله و معتلفه» و قام معه بنو ابيه بخضمون مال الله خضم الابل نبته الربیع» و در روایت 
شيخ طوسی اين گونه ذکر شده است - . امالی الطوسی ۱: ۳۸۳ - : 


«الى ان قام الثالث نافجا حضنیه بين شيله و معتلفه منهاء و اسرع معه بنو ابیه فى مال الله یخضمونه». و «الحضن: پایین تر از زیر 
بغل تا يهلو. و «الفنج»: بلند کردن» و «بعير منتفج الجنبین: اگر از خوردن سير شده باشد و دو يهلوى آن بالا روند» «و رجل 
منتفج الجنبین»: اگر به آنجه در واقع در وى نيستء افتخار کند» و ظاهر مقام تشبيه به شتر است. و ابن اثير می گوید: حضرت 


از این عبارات به خودبز رگ بينى و تکبر كنايه دارد - . النهايهة : ۰-۸٩‏ 
و «نافخا» نيز روایت شده است» یعنی باد کرده و آماده انجام امر شر است . النهایه۵ : ۰ بت , 


بر اساس اين روایت» در ظاهر» مقصود يرخورى است. 


و «النثیل»: فضله سر گین. و «المعتلف»: جای علف خوردن جهارياء یعنی هم و غم او مانند چهارپایان» خوردن و مدفوع کردن 
است. و تفسیر آنچه در روایت شيخ صدوق آمده را قبلا ذكر کردیم. در قاموس المحیط آمده: «الثیل و النثیل»: رگ آلت شتر 
یا خود آلت شتر را گویند -. القاموس المحیط۳: ۳۴۴ -. 


و «الخضم): با تمام دهان خوردن است و مقابل آن «القضم» است که به معنای خوردن با کناره‌های دندانها است. 


و در النهابه - در خصوص حديث على عليه السلام - آمده: «فقام بنو ابيه يخضمون مال الله خضم الابل نبته الربیع.» «الخضم): با 
دندانهاى آسياب خوردن است. و «القضم): خوردن با دندانهای نيش است. از جمله آن در حدیث ابوذر آمده: «تا کلون خضما 


و ناکل قضما». - . النهايه؟: ۴۴ - 


و كويند: «الخضم» مختص شىء تر و مرطوب است و اد ) به شبیء خث كك و خت اخه ص دارد» و فعل آن خر بر 
وزن علم است» بر اساس آنچه جوهرى - . الصحاح۵: ۱٩۱۳‏ - و ابن اثير - . النهايه؟: ۴۴ - 


می كويند. و در القاموس المحيط آمده كه بر وزن سمع و ضرب است - . القاموس المحیط ۴: ۱۰۷ - . و مضارع آن در نسخه‌ها 
در هر دو وجه ذكر شده اسثاء و کو د: «النبته): گونه‌ای از شکل و حالت گیاه» گویند: «انه لحسن النبته». و كلام اشاره دارد 
به تصرف عثمان و بنى اميه در بيت المال مسلمانان» و بخشيدن جوايز و دادن زمينهاء كه بعدا ان شاء الله به آن خواهيم 


«الى ان انتكث عليه فتله و اجهز عليه عمله و كبت به بطنه» و در الاحتجاج -. الاحتجاج ۱: ۲۸۷ - اين گونه آمده: «الى ان كبت 
به بطنته و اجهز عليه عمله». «الانکاث»: نقض کردن» گویند: «نكث فلان العهد و الحبل فانتکث» يعنى آن را نقض كرد. و «فتل 
الحبل»: درهم تابیدن طناب. و «الاجهاز): تمام كردن قتل شخص مجروح و تعجیل در آن. و گویند: به آنچه که قبل از قتل 
عثمان برای عثمان پیش آمد از بد گویی‌ها و حقیر شدن در چشم مردم اشاره دارد. و «کبا الفرس»: اسب با صورت بر زمين 
خورد» و «کبا به» او را بر زمين زد. و «البطنه»: شکم با رگی» یعنی پر شدن از غذا. و حاصل معنا اين است که اعمال مذ کور 
آنها به طور پیوسته ادامه یافت تا اينكه پیامد مکرها و طرحهایش به خود او بر گشت و عاقبت وخیم دامنگیر او شد و به او 
هجوم آوردند و او را کشتند. که بعدا آن را بیان می‌کنيم. 


«فما راعنی الا والناس ینثالون على من کل جانب» و در الاحتجاج آمده - . الاحتجاج ۱: ۲۸۷ - : 


«الا و الناس رسل الى کعرف الضبع یسالون ان ابایعهم و انثالوا على حقی». و در روایت شيخ طوسی آمده - . امالی الطوسی ۱: 
۳ -: 


«فما راعنی من الناس الاو هم رسل کعرف الضبع یسالونی ابایعهم و ابی لک و انثالوا علىٌ). واالرّوع»: ترس «رعت فلانا و 
روّعته فارتاع» یعنی او را ترساندم و ترسید و «راعنی الشىء): پسندم آمد؛ و قول اول در اینجا مناسب‌تر است. و «التّول): بیرون 
ریختن محتویات ظرف. و «انثال»: ريخته شد. و در برخی از نسخه‌های صحیح آمده: «والناس الي کعرف الضبع بنثالون». و 
«العُرف): موهای خشن که بر كردن چهارپایان قرار دارد» و «عرف الضبع» به شلوغی و ازدحام ضرب المثل شده است. و در 


القاموس المحیط آمده: «الرسَل»: دسته و كله از هر جيز را گویند» و «الرسل و قد سل رسلا؛ بر وزن فرح: موهای صاف و نرم 
را گویند. -. القاموس المحیط ۳: ۳۸۴ - 


آوردن به دیگری است. 


«حتی وطىء الحسنان و شق عطفای»: «الوطء): زیر با له شدن. و «الحسنان»: دو نوه پیامیر اکرم» و از سيك مر تضی نقل است -. 


شرح نهج البلاغه ابن هیثم ۱: ۲۶۵ - : 
از اور تقل شده است؛ منظون دو اکت شست ست. و شعر شنفری را خواند: مهضومه الکشحین حزماء الحسن. 


و روایت می کند که حضرت در آن روز در حالت چمباتمه نشسته بود» که همان نشستن رسول الله صلی الله عليه و آله است 
که «القرفصاء» نامیده می‌شود و مردم برای بيعت كردن با وی تجمع و ازدحام کردند به گونه‌ای که دو انگشت شست او را 
زیر پا له کردند. و منظور حسن و حسین عليه السلام نبود بلکه دیگران بودند. -. شرح نهج البلاغه» ابن هیثم ۱: ۲۶۵ - 


و «عطفا الرجل»: دو پهلوی او را گویند. و منظور: به خاطر نشستن مردم يا پا گذاشتن‌ها و ازدحام آنهاء پیراهن يا ردای وی پاره 
شد. و گویند: منظور آسیب دیدن دو پهلوی اوست. به خاطر شدت اصطکاک و ازدحام مردم. و در برخی از نسخه‌های 


چ اش عطافی»» به معنای رداء است» که مناسب تر است. 


«مجتمعين حولى كربيضه الغنم): «الربيض و الربيضه): گوسفندانی که در آغل خود جمع شده باشند» يعنى پناهگاه گوسفندان 
و كويند: به ابلهى و كم خردى آنها اشاره دارد؛ چون گوسفندان به نادانى توصيف می‌شوند. 

«فلهما نهضت بالامر نكثت طائفه» و مرقت اخرى و فسق اخرون» و در روايت شيخ طوسی - . امالى الطوسی ۱: ۳۸۳ - 

«قسط اخرون» ذكر شده است. «نهض» بر وزن منع» يعنى برخاستن و مسؤوليت آن را به عهده كرفتن است. و النکث»: نقض 
كردن. و «المروق»: خروج. و «فترق الرجل» بر وزن نصر و ضرب: فسق و فجور کرد. و اصل آن خروج است. و «القسط؛: 
عدالت و ظلم كه در اينجاء مقصود معناى دوم آن است. و منظور از ييمان شكنان» اصحاب جنگ جمل است - و نقل است - 
پیمان شكنى كندء تنها به زيان خود بيمان می‌شکند.] - . الفتح / ۱۰ - 

- و منظور ازء از دين خارج شد گان» اصحاب جنگ نهروان است. و منظور از فاسقان يا ظالمان» اصحاب جنگ صفين است؛ 


و روايتهاى پیامبر صلی الله عليه و آله در خصوص آنها و جنگ حضرت با آنها را ذكر خواهيم كرد. 


«کانهم لم يسمعوا الله سبحانه يقول: (تلک الدار الاخره نجعلها للذين لايريدون علوا فى الارض ولا فسادا و العاقبه للمتقین) -. 


القصص / ۸۳ -.» 
در ظاهر» ضمير جمع - . ضمیر واو در فعل لم- يسمعوا. - 


به سه خليفه برمی گردد و نه به سه گروه» آن گونه که توهم شده است - . ابن هيثم» در شرح نهج البلااغه ۱: ۲۶۶ - ؛ زیرا 
غرض از خطبه ذکر آن سه خليفه است و نه ذکر آن گروههاء و این با آنچه پس از آيه آمده تناسب دارد به ويه ضمیر 
جمع در سمعوها و وعوها. و هدف تشبیه آنها در روی گرداندن از آخرت و روی آوردن به دنیا و زینت‌های آن برای اهداف 
فاسد» به کسی است که به خاطر نشنیدن اين آيه و شرایط دست‌یابی به پاداش آنء از نعیم آخرتی اعراض کرده است. و اشاره 


در این آيه به بهشت برمی گردد و اشاره برای تعظیم است» یعنی: همان سرایی که قبلا برای تو وصف شد. 


و «العلو»: تکبر بر بند گان خدا و سلطه يافتن بر آنهاء و استکبار از عبادت. و «الفساد»: دعوت به عبادت غير خداء يا اخذ اموال و 
قتل به ناحق» يا انجام گناهان و ظلم بر مردم. و آیه از آنجا که يس از داستان قارون و قبل از داستان فرعون آمده» گویند که 


«العلو»» به جهت اين سخن خداوند: [فرعون در سرزمین [مصر] علو كرد) -. القصص ۴۸ - 
- به کفر فرعون - و «الفساد» به جهت اين سخن خداوند: و در زمين فساد مجوی] -. القصص ۷۷ - 


- به فساد و سر کشی - قارون اشاره دارد. و در کلام حضرت احتمال می‌رود که علو به دو خلیفه اول و فساد به خلیفه سوم 
اشاره داشته باشد» و ممکن است که تمام آن کلام به تمام آن خلفاء و يا به هر کس که در خطبه ذكر شده است» اشاره داشته 


باشد. 


«بلی و الله لقد سمعوها و وعوها و لکنهم حلیت الدنیا فى اعینهم و راقهم زبرجها» و در روایت شيخ طوسی اين گونه ذ کر شده 


«بلی والله لقد سمعوها و لكن راقتهم الدنیا و اعجبهم زبرجها». «وعی الحدیث» بر وزن رمی: آن را فهمید و حفظ کرد. و «خلی 
لاتق جن و فى ع و هجن کل ل دوه گر کر با سا و و هده وراه الق مدش سس افو 
«الزبرج»: زینت با نقش و نگار و جواهر و مانند آن. جوهری فى گوید: گویند: الزبرج»: طلا - . الصحاح ۱: ۳۱۸ - . 


و در النهایه در این باره آمده: زینت و طلا و ابر است - . النهایه ۲: ۲۹۲ -. 


«اما و الذی فلق الحبه و برا اللسمه لولا حضور الحاضر و قیام الحجه بقیام الناصر» و در روایت شيخ طوسی - . امالی الطوسی ۱: 
۳ - اين چنین ذکر شده است: «لولا حضور الناصر و لزوم الحجه و ما اخذ الله من اولیاء الامر». «الفلق»: شکافتن. و «برا»: خلق 
کرد و گویند: اغلب درباره حیوانات کاربرد دارد. و «النَسَمَه): انسان يا نفس و روح. و ظاهرا منظور از «فلق الحبه»» شکافتن آن 
و خارج كردن كياه از آن است. و گویند: خلق كردن آن. و گویند همان شکافی که در دانه وجود دارد. و «حضور الحاضرا: 
يا وجود کسانی که برای بيعت كردن حاضر شدند که عبارات بعد از آن» تفسیر کننده‌اش هستند؛ يا منظور تحقق یافتن بيعت 


را برای محقق كردن کار معين کرده است. 


«و ما اخذ الله على العلماء آن لایقاروا على كظه ظالم ولا سغب مظلوم»: کلمه ما حرف مصدری است. و جمله در محل نصب 
بنا بر اينكه مفعول به برای اخذء يا جمله موصوله باشد و ضمير عائد آن مقدر است؛ و جمله با تقدیر حرف جر توضیحی است 
برای آنچه خداوند گرفته است» و يا بدل و یا عطف بیان است... و «العلماء»: يا امامان علیهم السلام هستند و يا علماء به طور 
کلی؛ که بر وجوب حکم برای کسی که واجد شرایط آن باشدء دلالت دارد. و در الاحتجاج - . الاحتجاج ۱: ۸ - 


اين گونه ذکر شده است: «علی اولياء الامر آن لايقروا». «والمقاره»: بر اساس آنچه جوهرى ذكر می کند» اينكه با همنشین خود 
مستقر و ساکن شوى - . الصحاح ۲: ۰ - . و گویند: دو يار یکدیگر را در امری تایید كردن و راضی شدن است. و «الکظه»: 


آنچه بر اثر پرخوری به انسان می‌رسد. و «السَعْب»: گرسنگی. 


«القیت حبلها على غاربهاء و لسقیت اخرها بکاس اولها»: ضمایر به خلافت برمی گردد... و «الغارب»: آنچه بين کوهان و كردن 
است يا ابتدای کوهان. و «القاء الحبل»: مقدمه چینی برای تشبیه خلافت به شتری که صاحبش آن را رها می کند که هر جا که 
بخواهد چرا کند و اهمیتی ندهد كه جه کسی آن را ببرد و چه بر سرش آيدء و ذکر ریسمان از باب تخییل است و «الکاس»: 
جامی که شراب در آن باشد و يا خود جام را گویند. و «سقیها بکاس اولها»: به خاطر نبود یاور آن را ترک كردن و روی 
گرداندن از آن. و برخی شارحان می گویند: تعبیر با جام شراب به اين جهت است که مردم در پی اين ترک» دچار حبرتی 


و «لالفیتم دنیا کم هذه ازهد عندی من عفطه عنز» و در الاحتجاج - . الاحتجاج ۱: ۲۸۸ - » «ولالفوا دنیا کم اهون عندی» ذکر 
شده است. «الفیتم»: يافتید. و اضافه كردن دنیا به مخاطبان به جهت شأن آن در وجودشان و تمایلشان به آن است. و ضمیر 
اشاره برای تحقیر است. و «الزهد»: خلاف رغبت. و «الزهید»: اند ک» و صیغه تفضیل از الزهد خلاف قياس است مانند اشهر و 
اشغل. و «العنزه: بز ماده. و «عفطتها: آنچه در هنگام زکام از بینی آن خارج می‌شود. كه شبیه عطسه است. اين چنین شارحان 
ذکر کرده‌اند - . شرح نهج البلاغه» ابن هیثم ۱: ۲۶۸ -» و جوهری و خلیل بن احمد در کتاب العين می‌گویند: آنچه شناخته 
شده است که «النفطه»» برای بز» و «العفطه»» برای گوسفند کاربرد دارد. و برخی شارحان می گویند: عفطه برای گوسفند مانند 


غطسه برای انسان است. البته ابن مشهور لیست. و ابن 'اثير می گوید: بعنی باد رها كردت يقبت النهاید۳ ۲۶۴ 2 


«قالوا: و قام اليه رجل من اهل السواد عند بلوغه الى هذا الموضع من خطبته فناوله کتاباه فاقبل ينظر فيه» فلتما بلغ من قراءته» قال 
له ابن عباس رحمه الله علیه: يا امیرالمومنین» لو طردّت مقالتكك من حيث افضیت. فقال له: هیهات يا بن عباس» تلكك شقشقه 


هدرت ثم قرّت.) 


«اهل السواد): اهالی روستاهاء و روستاها به جهت سرسبزیشان به وسیله گیاهان و درختان» سواد و سیاهی نامیده می‌شوند» و 
عرب به سبز» سياه کو و«ناوله): به او داد. و ممكن است «اطردت»» صيغه مخاطب از باب افعال باشد و «المقاله» منصوب 


آن محذوف است. تقدير آن: خوب می شد. و كلمه لوء برای تمنى است» و تفسير شقشقه را قبلا ذكر كرديم. 


و «هدیر الجمل»: گرداندن صدای د شتر در كلو و اسناد آن به شقشقه از باب مجاز است. و«قرّت): آرمیدن. و گویند: در این 
کلام اشاره‌ای است به عدم اهتمام به جنين کلامی؛ يا به اين خاطر که آنگونه که باید. در مخاطبان تاثیر نمی گذارد؛ يا به 
خاطر عدم اهتمام به امر خلافت از جهت سلطنت بود: نش؛ يا برای اشاره به پایان روز گار خويش است. چرا که حضرت اين 
خطبه را نزديكك شهادت خويش گفت؛ و یا برای تقیه يا دیگر چیزهاست. 


«قال ابن عباس: فوالله ما اسفت على کلام قط کاسفی على ذلک الکلام آن لایکون امیرالممنین عليه السلام بلغ منه حيث اراد؛: 


«الاسف»: شديدترين اندوه. و فعل آن بر وزن علم. و «قط»: از ظرفهاى زمانى به معناى ه ركز. 


و ابن ابی الحديد از ابن خشاب نقل می‌کند: اگر از ابن عباس می‌شنیدم كه جنين سخنى بر زبان می‌راند» به او می گفتم: آيا 
a‏ پسرعمویت باقی مانده است که نگفته باشد که تو تاسف می‌خوری؟ به خدا سو گند» از خلفاى اول و آخر جيزى 


مولف: من به خاطر فایده فراوان اين خطبه و به خاطر استدلال محکمی که در آن عليه مخالفان وجود دارد» و همچنین 
شهرتش ميان تمام مسلمانان در شرح اين خطبه كران سنگ» سخن را طولانی کردم هر چند که به خاطر ترس از اطناب زیاد؛ 
و به جهت اعتماد به آنچه در بابهای دیگر بیان کردم آنگونه که باید» حق هر بند آن را ادا نكرديم و کامل شرح ندادیم. 
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e e ۰۱ شك‎ 


لا GO‏ ی ری م 
یک ا فد وا مالم ا2و الوا فیس فا الاس أنه قط آضرعاب ول الله ری الله یه و آله و یذ کز کل 
اديع ما هو أله و یک نار اه( ایشا باتكل لوا الكرقة تکوم (ی لكلل ذلك ع و جاء هذا 


حبر اه (ه) بَابَهُ فى الیل كه َقُلتُ: يا مرا شین ن ۾ خر أمير الْمَؤْمِنِينَ ؟ 
قال (عليه السلام): م مَنْ هَذَا؟ قال (4): این باس ٤‏ نا ام العو متيل 
قال: اذل ! فد حلت فاذا هُو قَاعِدٌ نَاحه عَنْ فراشه فى توب جالش )1١(‏ 


ص: ۵۴۹ 


۱- کشف الیقین: ۱۰۴-۱۰۰ باختلاف فى الاسناد و المتن نذ کرهما. 

۲- فى المصدر: فیما نذ کره عن أحمد .. 

۳- فى کشف الیقین: بالخلیلی المقدم ذکره من کتابه المشار إليه من تسميه مولانا على عليه الشلام أمير المؤمنين فى حياه الب 
(صلی الله عليه و آله) و آمره بالتشسليم عليه بذلک» فقال ما هذا لفظه: اغا حدق ین تحت ان الطری المعروفب: الخلیلی 
قال: آخبرنا آحمد .. 

۴- فی المصدر: الات قال: د قا محول .. ی كلا اللفظین بالحاء المهمله. 

ه- فى کشف الیقین: أتبع. 

۶- فى المصدر: إخوانه. بدلا من: أصحابه. 

۷- فى المصدر و نسخه على (ک): و تركوه. 

۸-فی کشف الیقین: فأتيت. 

9- فى المصدر: فقال. 

۰- فى المصدر: جائس, و هو بمعنی الطالب كما فى کتب اللّغه مثل مجمع البحرین ۶۰-۴ و الضحاح ۳- ٩۱۵‏ و غیرهما. 


کهیه الْمَهْمُوم فقلْ: ما لكك با آمیر الْمَؤْمِنِينَ الِله؟. 


فقَال: ونكت اا ین عباس! و کیت ام یا (۱) فلب مشفولء ها ابن ن عیاس! ملک جوارجک نیک فد هه 00 نز از الَو 


عتم هیا نا دا (۲) كنا ری یذ (4 اللي نی ایک و (۵) اهر لما تم ین فض عنی َو هذه اه ار علي 
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تقض عَهْدِهَاء ان رَ سول اللدض لى الله غليه و آله مر + من مر ین (2) أَضْحَايهِ لام فى ححاته ره امین كنت و كذ 
أن کون کال تقد كاه 


۱ أَوْلَى الاس بالنّاس بغ و لک امور اجتمعث عَلَى (/9 غبه الاس فى انلیا و اشر و ۱ 
وَأ ee‏ ون الاس عَلى ما آتاهُمُ الله مِنْ فض له فقذ آتَينا آل ابراهیع 
اکب و رم موه دقع ك3 تا ب ولا عاب كاد بیغ 3 الزشر ل صلی الله عَلَيْهِ و آ 


2 
2 5 


ض 
0 ول م وس قر با عن اندع ا راهم نُهُوا عَنّى فَأْطَاعُوهُ (1)! 


ی 2 نا 
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ص: ۵۵۰ 


۱- قوله: تنام عينا .. تنام فعل مبنيّ للفاعل» و عینا فاعل مضافء و القلب مضاف إليه. 
۲-فی المصدر: آدهاه» بدلا من: أرهبه. 

۳ کا و لعل آنا وا الت عد الزن 

۴- فى المصدر: من أوّل .. 

ف لا تجن الا ق لدد 

في المصدية آمر أضحابة...» و الظاغر سفوظ كلم من متده و من (ک): 

۷- کلمه: على هنا بمعنی: مع. 

۸- فى المصدر: قال الله ع و جل فى كتابه. 

9- النْساء: ۵۴. 

-٠‏ فى كشف اليقين: لكان تبليغ. 

۱- الحشر: ۷. 

۲- فى المصدر: فأطاعوا- بلا ضمير-. 

۳- قال فى مجمع البحرين ۱- ۳۱۴: و غدا غدوًا- من باب قعد-: ذهب غدوه» هذا أصله؛ ثم كثر حتّى استعمل فى الذهاب و 
الانطلاق أىّ وقت كان. 


ملیو و یات قرف( برشو الم خی عله و آلو عیث يفول عر و :شرب ال بعکم اش 
یل الْعِيت یب و هکم تطهیر 50 ود طال- تا یل عباس- - فکری و هَمّى و ب تجعی عص عْصَه بغ مضه ونر 00 أو شوم عَلَى 
متاصى اله و امم (6! ان فى کم الا و لام حتى إا اتام ین الا لها آشهزو اتی نی كأ لم بد وا اله 
رو جل يَقُولَ: و أو روء ای الأول و إلى أولى ال نع له لین نتشون هم (4۶ و لذ موا نَم اختاجوا یز 
لد غنیث عَنْهُمْ أ على قلوب لها (۷) فَمضَّى مَنْ مَضَى َالِ عَلَىَ بضفن القلوب و أَوْرَتَّهَا (۸ اف على و ما ذاک (4) إن 
ين َل اعيو فی قارب مش رکین اقا یا و غراضه و و زوا فى ذَاتٍ الله (۱۰) لكان غرم ۱ قال ال َر 
ول لا تد كَؤْماً ون بل و ايوم ال خر باون مَنْ حا الله و وشوله (۱۷) شا مین توك الوص ا (۱۳) بر له ما 


ورتم اقا 
ص: ۵۵۱ 


۱- فى (ک) نسخه: قربت. 

۲- الأحزاب: ۳۳. و لم یذ کر فى المصدر ذیل الآيه: «و بط کم تطهیرآ. 

۳- فی (كك): لااصر. 

۴- فى المصدر: تقدیم و تأخیر و اختلاف و العباره جاءت فيه هکذا: ورود قوم على معاصی الله و تجرعی غضّه بعد غضّه و 
حاجتهم .. 

ه- فى کشف الیقین: آمن الدّنيا. 

ع- النّساء: ۸۳ و فى المصدر بعد لفظ: منهم» توجد کلمه: الایه. 

۷- سوره محمّد (صلی الله عليه و آله): ۲۴. 

۸- فى المصدر: و آوریها. أقول: لعلها من وری الزّند .. أ خرجت ناره» و المراد من قوله عليه الشرلام: أنه أوقد نار الحقد على 
فى القلوب. 

4- فى كشف الیقین: و ما ذلك. 

۰- وضع فى مطبوع البحار على: ذات اللّه» رمز نسخه بدل. 

١-لا‏ توجد: لكان خيرا لهم» فى المصدر. 

۲- المجادله: ۲۲. و توجد فى المصدر إضافه كلمه الآيه بعد: و رسوله. 


۳-فی المصدر: الرّضى. أقول: أىّ جعلوا من ترك الرّضى بأمر اللّه بطانه» ما أورثهم الفاق؟!. 
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و رم بقل الؤضّا شام (10 و قال له رو جل: قلا تعجل علوم زا تلهم دا () ان - يا اب اس - قرت بان 
آکله ال یا و عفرو و نه و لد و وان و انماهم  4۳(‏ فی انتک فى ص ذری و لقن فى رُوعِی | نار ينماد إلى دا 
(۴) کون لاه فیها رُؤَسَاءَ (۵) يُطَاعُونَ قَهُمْ (۶) فى ذکر یاه لمن من هرهم ۵ و روم ام مور ین آنک رفک 
قنز شخب بلقل و يشر قذ عرق و قذ عل ار لفاك ى من ادخب زشول الله لى الله عليه و آل أن عا 
آغدایی من أجاب انیا )1١(‏ عَلَيَ و رم الاس فِيَء و اطا واه فیما وه (1۲) فى آخرته و بالل عر و جل الِْنَى و هُوَ 
موف رما و الداد 


حّ 


و آنا أ 


يَا این ڳاس ا بل لعن طلعنی. وفع عمی؛ و أَذْهَب عظیم منرلیی ابی كانُوا ولیک و آنا أصلى مَم ول الله صَلَى الله علدو 
میرب من مه ونم عون وا وه ره وی رد (۱۳) الرَانْ؟! فلا قوت اضعا ادود و 


تعاس الْمْدُود فك أسلموا کوها و الوا خيد ما أظهدواء طععاً فى أن 


ص: ۵۵۲ 


ا-فی (س) تسخه: الشقاق» وحن الفصدر: الشفاق: 

AF مريم:‎ -۲ 

۳- فى المصدر زياده: و صار معهم فى الحديث. 

۴-فی کشف الیقین: أن الانقیاد إلى ريناء بدلا من: أن الأمر .. إلى آخره 
۵- لا توجد: رساء» فى المصدر. 

۶- فى المصدر: فیهم. 

۷- فى کشف الیقین: بسلبونهم. 

۸- كذاء و الصحیح: افک. 

4- خ. ل: مختلق» کذا فى المصدر. 

۰- فى المصدر: من أك مختلق و عقد قد سبق و لقد علم المحفوظون. 
۱-فی کشف الیقین: و من حارب الضیطان. آقول: الظاهر زیاده الواو و کون الشیطان منصوبا بنزع الخافض .. أَىّ من حارب 
۳۲- فى المصدر: فى نصرته. 

۳- فى کشف الیقین: و لهم يوقد. 

۴- فى کشف الیقین: و إصغار الحدود. 
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فا تور الله ۸۱ و تربصُوا انقضاء هر (1) الرَسُولٍ و قاء مدت لما أطمعُوا تیم فى قبل و مَشُورتِهمْ فى دار نَدوَتهِمْء َال 
ال عد و لَ: و مکووا و مَك الله و اله یر الما 500 رون أن يفوا ور الله راهم ی 3 
ُورَهُ (۵) و لو كرة امش ر کون يا ابن عَبّاس! نَدَبَهُمْ (۶) رَ ول الله صلی الله عل و آله فى (۸۷ حتراته بوَخي ین الله رف 
بموالاتی» فحمل الْقَوْمُ ما تلهم ما مخ در ۱ من حت ي (۸ لین له فخرج من ززح ال و رضوانی و ألم الله 
لحسده و )٩(‏ وی ال و ما اک بضاژی إِنْ شاء له 


3 


یا ای بی عباس! أَرَادَ کل امي أَنْ یکون رَأساً مُطاعاً ميل (۸۰ لله ادا و ٍلی آقاربه فَحَمَلَهُ را وَ لذة تق ذقاة واا الاس 


ی رب رای بذ (۱۵) یلع شجره یلم و زره الا و 
بل اله ات و مضه المي و ارم لكان الك العقك 
ص: ۵۵۳ 


-١‏ فى المصدر: نور الله بأفواههم. 

؟- فى المصدر: انقضاء عمر .. 

۳- آل عمران: ۵۴. 

تلا توعد قالفی النضتن: 

ه- سوره التوبهء آیه: ۳۲. 

ع- فى كشف اليقين: هداهم. 

۷- لا توجد: فى» فى المصدر. 

8- فى المصدر: جسد- بالجيم- و هو اشتباه. 
4- فى (س): لجسده- بالجيم- و هو أيضا سهو. 
٠-فى‏ المصدر: تميل. 

۱-فی کشف البقین: ولده. قال فى القاموس 771و اللذه: ارب و هو الذی ولد معکک أو ترئی معک. 
۳۲- فی المصدر: إن نوزعت. 

۳- فى (كك): ول و الواو زائده. 

۴- فی المصدر: اتقائی» و هو الظاهر. 

۵- فى كشف الیقین: أن يبيد. 


و الخرُوج إِلَى الله عر و جل أذ عِنْدِى من شوبه ظفان و نوم وشات و لکنی صَبَوْتُ و فی الصَّدْرٍ (۱) بابل (۳ و فى اس 
وَسَاوسٌ» فَصير جمیل و الله مان على ما تون (4۳ وَلَقدِيما طلم انا و یل الوا دیما فى الم مايه و رون 
اليه تربْضوا عى يَأتَى الله بثره (۶) و بلّه آخلف- E‏ ب عّاس- ان كما فیح ب نا یم باه و ما آقول لك ال عق 


EL‏ عجاس! الط سيدق (۵) لقرذه الْأَمّهِ و يطول الط و يَظْهَرُ لفق و تغلو كَلمَهُ الظالمین. و لَمَد عد الله علی أَؤلوَاء 
الین أن 1 او أغداءة (عه یک أَمر اله فی ابه علی مان الشاوق زشول اله لى اله عليه و آله فَقَالَ: 

تَعاوَنُوا علی ال وَ وی و لا تعاووا علی الثم و الغُذوان (۷). 

یا اب عبّاس! دعب الم فلا تَرَى ی و لیا رهم عنهم دوا هه لم الكتابء و تحت اباب قال ا 4 عر و جل: و 


2 


کیت تَكَفدونٌ و كم ثلى عم آياث الو وف کم سول لفي د لا یال ال#شول واف ما تفدث SE BSE‏ و 2 


تش و داروا عول آقر ء (۱۱) و تیه و بالل أَخلِتُ - يا اب عباس لدب الکتاب و رک قَول الرَسُولٍ ام نا ذا تطیقون ؟ه که 


١-فى‏ المصدر: و فى الضدور. 

۲- ذکر فى مجمع البحرین ۵- ۳۲۵ أنْ البلابل بمعنى الهموم و الأحزان. 
۳- یوسف: ۱۸. 

۱ 

۵- الاتساق: الانتظام» كما نص عليه فى الضحاح ۴- ۱۵۶۶ و غیره. 

۶- قال فى الصحاح ۲- ۷۹۰ قاره: قز معه و سکن. 

۷- المائده: ۲. و فى المصدر زیاده: الایه» بعد کلمه: العدوان. 

۷-۸ يوجد لفظ: أخذواء فى المصدر. 

4- آل عمران: ١.و‏ لم تذكر الواو فى أوّل الایه» فى المصدر. 

۰- كذا»و لعل الأظهر بالذال المعجمه. 


۱- فى المصدر: و دار حوال آمره. 


یضیزوا (۱) علی کل مر (1) هم (0۳: و لک ال َضربها لس و ما یخقلها شون (۳)أ نما ناکم عبت و 
کم الینا لا ترفن (۵» بيا و هم الْمَوْجِعٌ إِلَى الّه: و سیغلم لین لمو أ 


وهم 


لب ییون (ع). 


ید 


ی 


ا ابر ی عباس! عامل الل فى مره و یه 00 نکن ین الاين و غ يا وه و كات نز فا للك و ۶ يَحْسِبٌ مُعَاوِيَه مَا 
عمل و ما خمل به ن دی وله ابن العاص فی یی فا مره دا ی» و کته ةق E‏ 
دار و اَذ الْمَوَذْنَفَقََالَ: الصّلَاه! یا ابی عباس لا تفت امغر الله ى و تک و عند ما الله و غم الو کیل و لا حول و لَا قو إل 


الله ال العظیم. 
قال ابْنُ باس : فَعمَنِى القطاع الیل و مَل هت (4) علی ذَهَابه. 


*#[ترجمه ]كشف الیقین -. كشف الیقین + ۱۰۴-۱۰۰ -: از ابوجعفر محمد بن على بن الحسين بن على بن ابی طالب عليه 
السلام روايت مىشود: ابن عباس می كويد: من هنگامی كه امير المؤمنين عليه السلام جيزى را می كفت و يا خبرى وى را به 
خشم می‌آورد» همواره خشم و عصبانيت وى را زیر نظر داشتم. در یکی از روزها یکی از شيعيانش از شام نامه‌ای برای وى 
نوشت و در آن ذکر کرد که معاویه و عمر و عاص و عتبه بن ابی سفیان و ولید ابن عقبه و مروان نزد معاویه جمع شدند و از 
امير المومنین ياد کردند و وی را نکوهش کردند و این چنین ميان مردم شایعه کردند که حضرت. قدر و منزلت یاران رسول 
الله صلی الله عليه و آله را پایین می آورد و هر کدام از آنان راء با آنچه لايق آن هستند ذکر می کند. اين امر در زمانی صورت 
كرفت که حضرت به يارانش فرموده بود كه در النخیله منتظر وی باشند و آنها رفتند و او را تنها گذاشتند. اين امر بر او كران 
آمد و این خبر به من رسید. و من شبانه در خانه وى رفتم و گفتم: قنبر امیرالمژمنین در جه حالی است؟ گفت: او خواب 
است. حضرت صحت مرا شنيد و فرمود: کیست؟ گفتم: ای اميرالمؤمنين» من ابن عباس هستم. فرمود: داخل شو. و من داخل 
شدم. وی در كنار رختخواب خويش و در حالی كه جامه‌ای بر تن داشت. اندوهگین نشسته بود. گفتم: يا اميرالمؤمنين» امشب 


فرمود: وای» ای ابن عباس! چگونه چشمان قلبی که نگران است. به خواب رود؟ ای ابن عباس. يادشاه اعضای بدن. قلب است» 
و چون ماجرایی آن را بيمناكك کند. خواب از چشمان می‌پرد. و من همین طور که می‌بینی» به خاطر نقض پیمان اين امت از 
ابتدا» فکر و نگرانی و بی‌خوابی به سراغم آمده؛ امتی که بر آن مقدر شده است که نقض عهد کند. رسول الله صلی الله عليه و 
آله در دوران حیات خويش به ياران خويش دستور داده بود كه بر من به عنوان امیرالمومنین سلام دهند و من يس از وفاتش 


تاكيد داشتم که چنین باشم. 


ابن عباس! من بعد از وی» از خود مردم نسبت به خودشان سزاوارترم» ولی اموری دست در دست همدیگر دادند و منجر به 
تمایل مردم به دنيا و امر و نهی آن شد و آنها را از من منصرف کرد و اصل آن همان چیزی است که خداوند تعالی در قرآن 
مى فرمايد: [بلکه به مردم» برای آنچه خدا از فضل خويش به آنان عطا کرده رشک می‌ورزند. در حقیقت ما به خاندان ابراهیم 
كتاب و حكمت دادیم و به آنان ملكى بزركك بخشیدیم.) - . النساء / ۵۴ - 


و اگر پاداش و مجازاتى در كار نبود» خود ابلاغ ييامبر صلوات الله عليه پیروی كردن از وی را د بر آن واجب می کرد. خداوند 


عزوجل می‌فرماید: [و آنچه را فرستاده [او] به شما داد آن را بگیرید و از آنچه شما را بازداشت» باز ايستيد.] - . الحشر //1- 
> آیا فکر می كنى که آنان از من بازداشته شدند و آنان از رسول خدا اطاعت کردند؟! قسم به خدایی که دانه را شکافت و 
انسانها را آفرید» و روح پیامبر را وارد بهشت کرد من در اين آيه با رسول الله قرين شدم که می‌فرماید: [خدا فقط می‌خواهد 
آلود گی را از شما خاندان [پیامبر] بزداید و شما را پاک و پاکیزه گرداند.1 -. الاحزاب / ۳۳ -. 


ابن عباس! فکر و نگرانی و اندوه و غصه و خوردن پی در پی من به خاطر امر يا قومی که مشغول گناه هستند و نسبت به امور 
حلال و حرام نیازمند من هستند. به طول انجامید» و چون دنیا به آنها اقبال کند» از من اظهار بی‌نیازی می كنند؛ مثل اينكه اين 
سخن خداوند را نشنیده‌اند كه می‌فرماید: و اگر آن را به پیامبر و اولیای امر خود ارجاع کننده قطعا از ميان آنان کسانی‌اند که 


[می توانند درست و نادرست] آن را در ناتك - , النساء ۰-۸ 


و آنها می‌دانستند که به من احتیاج دارند و من از آنها بی‌نیاز بودم إيا [مگر] بر دلهایشان قفلهایی نهاده شده است) - . محمد / 


- ۴ 


؟ و تعداد زیادی كشته شدند که بازماند گانشان را نسبت به من دشمن کرد و كينه را در دل آنها به ارث گذاشت» و اين عمل 
من فقط به خاطر اطاعت از خداوند بود كه خويشاوندان آنها را كشتم و آنها در پی آن از خشم و اعتراض مالامال شدند» و 
اگر برای خدا صبر ييشه می کردند» برای آنها بهتر بود. خداوند عرّوجل مىفرمايد: [قومی را نيابى که به خدا و روز بازيسين 
ایمان داشته باشند [و] كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت کرده‌اند» دوست بدارند.] -. المجادله / ۲۲ -» 


و عدم رضايت به امر الهی» نفاق را در دل آنها به امانت گذاشت و شقاوت» آنها را به نارضایتی ملزم كرد. خداوند عزوجل 


می‌فرماید: پس بر ضد آنها شتاب مکن» كه ما [روزها] را برای آنها شماره می کنیم.) -. مریم /۸۴ -. 


و اما الان ای ابن عباس! من با پسر زن جگرخوار و عمرو و عتبه و وليد و مروان و پیروان آنها قرين شدم. برای من قابل تصور 
نبود كه امر به دنیایی سوق داده شود که آنها در آن رئيس شوند و از آنها اطاعت شود. و اینان به اولیای خدا بپردازند و از 
آنها به بدی ياد کنند و بدترین گناهان را به آنها نسبت دهند اين یک دروغ است و ناشی از کینه‌ای دیرینه است. و ياران 
محافظه کار رسول خدا صلی الله عليه و آله که زنده ماندند» می‌دانند که اغلب دشمنان از کسانی هستند که دعوت شیطان عليه 
من را اجابت کردند و مردم را نسبت به من بی ميل کردند و از هوای نفس خود که در آخرت به او ضرر می‌رساند. اطاعت 


کردند. بی نیازی فقط از اوست. و اوست که به راه راست و صحیح هدایت می کند. 


ابن عباس! وای بر کسی که به من ظلم کرد و مرا از حقم بازداشت و منزلت والای مرا از بين برد. زمانی که در بچگی؛ که 
هنوز نماز بر من واجب نبود» با رسول خدا صلی الله عليه و آله نماز می‌خواندم» و مردم بت‌پرست و عصیانگر خداوند بودند» و 
آتش جنگها به آنها شعله‌ور می‌شد. آنها کجا بودند؟ و چون شکست و بداقبالی آنها نزدیک شد به اجبار اسلام آوردند و با 
هدف خاموش كردن نور خداء غير از آنچه بر زبان گفتند. در دل پنهان داشتند و با طمع به نسبت به کشتن رسول خدا صلی 
الله عليه و آله و مشورت آنها در دارالندوه» برای پایان عهد و دوران پیامبر لحظه شماری می کردند. خداوند عزوجل می‌فرماید: 
[و [دشمنان] مکر ورزیدند؛ و خدا [در پاسخشان] مکر در هان ارود و خداوند بهترین مکرانگیزان است.! -. ال‌عمران /۵۴ 


و می‌فرماید: [می‌خواهند نور خدا را با سخنان خويش خاموش کنند» ولی خداوند نمی گذارد» تا نور خود را کامل کند. هر 


چند کافران را خوش نیاید.) - . التوبه / ۳۲ -. 


ابن عباس! رسول خدا صلی الله عليه و آله در دوران حیات خویش. با وحی از خداوند آنها را به موالات با من مامور کرد و 
و به جهت حسد او به ولق خداوند. لعنت بر او واجب شد. قوم همان كينه را در دل پنهان داشتند» و ان شاء الله اين كينه آنها 


ابن عباس! هر کدام از آنها می‌خواست که رئیسی اطاعت شده باشد که دنیا به او و خویشاوندانش رو کند. و هوای نفس و 
لذات دنیوی‌اش و پیروی كردن مردم از اوه وى را بر آن داشت که آنچه برای من معين شده است را غصب کند» و اگر ترس 
من بر ثقل اصغر نبود که نسبت به آن کوتاهی شود و در بى آن درخت و شکوه و پناهگاه استوار خداوند و قلعه امن اوه که 
همان فرزندان پیامبر خدا هستند» نبود» طلب مرگ و جنگ در راه خدا برای من از نوشیدن آب برای انسان تشنه و خواب برای 
انسان خواب آلود شيرينتر بود» ولى در حالى كه اضطرابها و وسوسه‌هایی در درون داشتم» صبر ييشه کردم [ اینک صبری 


نيكو [برای من بهتر است] و بر آنچه توصيف می کنید» خدا يارىده است.1 - . يوسف ۱۸ -۰ 


و همجنين هميشه به انبيا ستم می‌شد و اولياء در ميان امتهاى گذشته و قرنهاى بيشين كشته می‌شدند» [پس منتظر باشيد تا 


خداوند فرمانش را[ به اجرا در]آورد.) - . التوبه / ۲۴ -2 


و به خدا سوكند می‌خورم» ای ابن عباس» همانگونه كه [دنيا] با ما آغاز شدء با ما نيز خاتمه می‌یابد و من حقيقت را به تو می.. 


کر 


و آله چنین امر کرده است: و در نیک وکاری و يرهيزكارى با یکدیگر همکاری كنيد و در گناه و تعدی دستیار هم نباشید. ]. 
-. المائده / ۲ - 


ابن عباس! تمام پیامبران از دنیا رفتند» و اوصيا وارثان آنها هستند و از آنها علم کتاب و محقق شدن اسباب و علتها را به ارث 
بردند. خداوند عزوجل می‌فرماید: و چگونه کفر می‌ورزید با اينكه آیات خدا بر شما خوانده می‌شود و پیامبر او در ميان 
شما اعرا ۱۱ 


پس تا زمانی که احكام پیامبر صلی الله عليه و آله اجرا می‌شود و به سنت وى عمل می‌شود. و امر و نهى وى را انجام می‌دهند؛ 


رسول الله پیوسته حضور دارد. ابن عباس» به خدا سو گند می‌خورم» کتاب خدا يشت سر افكنده شد. و گفتار و دستورات 


برای مردم می‌زنيم و[لى ] جز دانشوران آنها را درنیابند.1 -. العنکبوت / ۰-۴۳ 
[آيا پنداشتید که شما را بیهوده آفریده‌ايم و اينكه شما به سوی ما باز گردانیده نمی‌شوید؟1 - . الممنون / ۰-۱۱۵ 


باز گشت ما و آنها به سوی خداوند است: [و کسانی که ستم کرده‌اند به زودی خواهند دانست به کدام باز گشتگاه بر خواهند 
گشت.). -. الشعراء /۲۲۷ - 


ابن عباس! در نهان و آشکار خود را در معامله با خدا ببين تا از رستگاران باشی» و رها كن کسی را که از هوس خود پیروی 


کرده و [اساس] كارش بر زیاده روی است.1 -. الکهف ۲۸ -. 


و برای معاویه آنچه تا کنون انجام داده و آنچه انجام خواهد داد کفایت کند و بگذار ابن عاص» در گمراهی خود. به او 
کمک کند. زیرا مثل اين است که عمر او به پایان رسیده است. و مکر او بى نتيجه شده است. و کافر به زودی خواهد دانست 
که فرجام آن سرای از آن کیست. 


مؤذن اذان كفت و حضرت فرمود: ابن عباس! به هوش باش که وقت نماز نگذرد من برای خودم و برای تو از خداوند طلب 


گوید: به پایان رسیدن شب مرا غمگین کرد و بر آن حسرت خوردم. 


* | تر جمه | 


بيان: 


قوله عليه السلام: و بهم توقد النيران. 


أى نيران الفتن و الحروب. و فى القاموس: صعغر خدّه تصعيرا و صاعره و أصعره: أماله عن النظر إلى الاس تهاونا من كبر و ربّما 
يكون خلقه (۱۱). و قال: التعس: الهلاک و العثار و الشقوط و الشْد و البعد 


ص: ۵۵۵ 


-١‏ فى کشف الیقین: و لم یصبر. 
فی (س): أمر كل. بتقدیم و تأخیر. 
۳- فى المصدر: بينهم» بدلا من: نبیهم. 
۴- العنکبوت: ۴۳. 


۵- المومنون: ۱۱۵. 


۶ الشّعراء: ۲۲۷. 

۷- فى المصدر: و علانیه - بدون ضمير-. 

۸- الکهف: ۲۸. قال فى مجمع البحرین ۴- ۲۶۴: و آمر فرط: مجاوز فيه الحدّ. 

4- لهف یلهف لهفا: حزن و تحشس و کذلک التلهف على الشََّى ء» قاله فى صحاح الله ۴- ۱۴۲۹ و غیره. 
۰- صرح به فى الصحاح ۱- ٩۴‏ و لسان العرب ۱- ۲۴۱ و غیرهما. 

١‏ القاموس ۲- ۶4 و انظر: لسان العرب ۳- ۴۵۶ و غیرهما. 


و الانحطاط و الفعل: کمنع و سمعء و تعسه الله و أتعسه (۱). انتهی. 


و الجدود- جمع الجدّ بالفتح- و هو الحظ و البخت. أو بالکسر و هو الاجتهاد فى الأمور (۲)» فیمکن أن یکون إصعار الخدود 
من المسلمین کنایه عن غلبتهم. و اتعاس الجدود للکافرین» أو کلاهما للکافرین .. أى اجتمع فيهم التكبر و الاضطرارء و یکون 
المراد بالاصعار (۳) صرف وجوههم عنما قصدوه على وجه الاجبار» و الأول آظهر. و الوسنان عن غلبه الوم (۴). 


قوله عليه السلام: فلا یزال الرسول .. يدل على عدم اختصاص الآيه بزمن الرسول صلی الله عليه و آله. 
قوله: يُحْسِبُ معاوية .. أى یکفیه. و فى بعض النسخ بالباء الموخده فتکون زانده» قال فى الهَایه: فى 
وله صَلّى الله عله (و آله) : سبك أن تضوع فى (ه) کل شَهْر تاه ام .. 


آی یکفیک. و لَؤْ رُوىَ (بحشبک أن تَصُوء) .. أىْ کفایتک اؤ كافيك كَقَوْلِهِمْ بعشبک قَوْلَ الشوی و الْبَاءُ رده لکان وَجْها 
(۶) انتهی. و الأمر فى قوله و ليمدّه للتهديد (۷). 


* | تر جمه [«ثلبه»: از ارزش او کم کرد و عیبهای او را گفت. «و بهم توقد النیران» منظور آتش جنگ و فتح. و در القاموس 
المحيط آمده: ١ض‏ حر خده تصعیرا و صاعره و اصعره»: از روی تکبر » چهره خود را برای تحقیر از نگاه كردن به مردم بر گرداند 
و چه بسا خلقتش اين گونه باشد -. القاموس المحیط ۲ : ۶۹ -. 


و می گوید: «التعس, و تعسه الله و اتعسه»: هلا ۔کت» لغزش» سقوط شر دوری» انحطاط و فعل آن بر وزن منع و سمع. -. 
القاموس المحبط ۲ : ۲۰۳ - 


يابان . 


و «الجدود): جمع ال دّ» يعنى بخت و اقبال و «الجد»» يعنى تلاش و اجتهاد در كارها. پس ممکن است روى گرداندن چهره 
مسلمانان» كنايه از پیروزی آنها باشد و بداقبالى برای كافران باشد يا هر دوى اين صفات برای كافران باشد» يعنى تكبر و اجبار 
در آنها جمع شده است. و مقصود از «الاصعار» روى كرداندن آنها به اجبار از آنچه در بى آن بودند» و قول اول مناسبتر 
است. ..و «الوسنان»: خواب آلود. و این سخن حضرت: «فلا يزال الرسول». پیامبر صلی الله عليه و آله پیوسته وجود دارد» به عدم 
اختصاص اين آيه به دوران رسول الله دلا-لت دارد. ..» و «بحسب معاویه» يعنى برای او كفايت می کند. و در برخى نسخدهاء 
«بحسب معاویه» آمده» كه حرف باء در اين صورت زائد است. در النهايه در خصوص اين حديث پیامبر» «يحسبكك ان تصوم 
فى كل شهر ثلاثه ایام)» آمده» يعنى برای تو كفايت می کند. و اگر «بحسبكك ان تصوم» روايت شود بىراه نخواهد بود و معنا 
اين خواهد بود: بسنده و كافى است تو راء مانند: «بحسبكك قول السوء». و حرف باء زائد است. يايان سخن وى. امر در «و 
لیمذه» برای تهديد است - . النهايه١‏ : ۳۸۱ -. 


* | ترجمه ] 


۰۷ 


و 


شا (۸): وی الاس بن عبد الله یی عَنْ عَمْرو بن شمر عَنْ رجاله قَالَ: قالوا: مِعْنا آمیر الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلام يَقُولَ: ما 


ر 


ر و 6 3 و 
رائت مُنذ بعث الله 


ص: ۵۵۶ 


.۳۲ -۶ القاموس ۲۰۳-۲ و قريب منه فى لسان العرب‎ -١ 

۲- ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۲۱» و الصحاح ۲- ۴۵۲. 

۳- لا توجد: بالاصعار فى (س). 

۴- قال فى القاموس ۴- ۲۷۵: الوسن: شدّه النوم» أو آوله أو النعاس؛ و وسن- کفرح- فهو وسن و وسنان. و قال فى لسان العرت 
۳- ۴۴۹ بعد ذكره ما فى القاموس-: وسن فلان: إذا آخذته سنه النعاس. و وسن الرجل فهو وسن .. أى غشی عليه من نتن البثر 
مثل: اشن 

۵- فى المصدر: من» بدلا من: فی. 

۶ النهایه ۱- ۳۸۱ و انظر: لسان العرب ۱- ۳۱۲. 

۷- يحتمل - قویا- أن یکون قوله: و لیمده .. |خبارا لا انشای و تکون اللام فيه لام الابتداء و التأكيد» أى و الحال یمده فى غیّه. 
۸- إرشاد الشيخ المفید: ۱۵۱. 


تدا ده م الله یه و یه رداك و ات وال جفث حور( و جاو دت كبيراء آقائل امش کین و آعاد 
الْمَمَافِقِينَ ی قبض الله َه ص می له یه و آله کات الطَّامَهُ (۳) الكبرى َم أَرَلْ تصش تا حاف 20 أن UES‏ 


6 


م 
۰ 


بت نی مَعة اقا كله ايت عق ال - إلا یر وله ك آضرب ب فى صا حتّى صوث سیخ وه یرن علی ما أن 
فيه ان دک كله فى الله (ه4 و نادجو أن يكوة الک ځ عاجلا قرب فد رت اباب 


قالوا: فما بَقَى بَعْدَ هَذْهِ الْمَقَالَهِ 


** | ترجمه |الارشاد - . الارشاد فى معرفه حجج الله على العباد » شيخ مفيد : ١‏ - :از عباس بن عبدالله عبدى با سند نقل است: 
در زندكى ندیدم» و خداوند را سياس می كويم. به خدا س وگند. در خردسالى انديشناك بودم» در بزركى پیکار و جهاد 
كردم؛ با مش رکین جنگ می كردم و با منافقين دشمنی داشتم تا آنگاه كه خداوند جان بيغمبرش صلی الله عليه و آله را كرفت 
که مصیبت بز رگ آن روز بود و من پیوسته گریزان و ترسان بودم و می‌ترسیدم پیشامدی روی دهد که تاب تحمل آن را 
نداشته باشم و به حمد الله جز خير و خوبی ندیدم. به خدا س و گند پیوسته در جوانی شمشیر می‌زدم تا به سن کهولت و پیری 
رسیدم؛ و آنچه مرا درا ين حالات صبر میداد اين بود که در راه خدا بود»و من اميد دارم که آسود گی و راحتی من نزديكك 
باشد» زیرا اسباب آن را دیده ام. گویند: يس از اين سخنان طولی نكشيد که حضرت ضربت خورد . 


] ترجمه‎ | E 
«A» 


شا( رَوَى عَبِدٌ الل ِن بکیر ال عَنْ حكيم ن جر حه 


ل ال 


؛ اها الاما نکم قد اش إلا أذ ولا اما وتوت الشماوات و ال ض لذ 


* | ترجمه |الارشاد: - . الارشاد فی معرفه حج الله على العباد » شيخ مفيد : ۱۵۱ - 


از حكيم بن جبير نقل است: كسانى كه على عليه السلام را در رحبه (محلهاى در كوفه) ديده بودند که خطبه می خواند» نقل 
می کنند كه حضرت در ضمن سخنانش فرمود: ای گروه مردم» شما مرا مجبور می كنيد كه اين سخنان را بر زبان برانم. سو كند 


مىورزد. 
| ترجمه | 


۰ 


o OT e 


ص: ۵۵۷ 


-١‏ فى المصدر: محمّد ..- بالرّفع- و هو سهو. 

۲-فی (ک): خفت الله صغیرا. 

۳- الطامه: ال اهیه, كما فى مجمع البحرین ۶- ۱۰۷ و القاموس ۴- ۱۴۵. 
۴- فى المصدر: وجلا أخاف» و هو آظهر. 

مش البصدر؟ فى اللاو وسوله, 

۶- إرشاد الشيخ المفيد: ۱۵۱. 

/ا- فى المصدر: بک من بعدى. 

8- إرشاد الشيخ المفيد: ۱۵۶. 

9- فى المصدر: وقف على أمير المؤمنين عليه الشلام فقال له .. 
-٠‏ فى الإرشاد: العجب فيكم .. 

۱- في المصدر: غدل بهذا 

۲فی الاوشاده سام شيا 


و آله» و هما للْكتَاب؟!. قال یر الْمَْمِنِينَ علبه السلام: يا ابن دُودانَ! نک للق الوَِدينِء ی مخز وسل من َير (۱) ذٍی 
سب لک ذِمَامَهُ (1) الصهر و عق لمشأ ود انتقلمت الم کانث ار مخث بها نو موم و کت علیها ول آخَرِينَ 


هد علک نَهباً صيح فى حجراته) 


ول الطب فى أثر ا ان أبى شرفیان قد حكبى الدّهْر بغ إنكائه و ازى بلس (۳ الم و الله- مَنْ فضنی و هینی 
(5) و حول اذا فى دات الل میات ذلک یی (ه)! قن تنيز عا تحن وی أخبلهم ین الق على تخضهه »و إِنْ تكن 
(2) ری قلا تب تشک علیهم حسرات و لا تَأْسَ عَلَى الق افاسقین (/0.. 


تر جمه ]الارشاد - . الارشاد فى معرفه حجج الله على العباد » شيخ مفید : ۱۵۶ -: تاريخ نویسان نقل می کنند که مردی از 
بنی‌اسد از اميرالمؤمنين على عليه السلام پرسید: يا اميرالمؤمنين» شما بنی هاشم حالتان عجیب است! چگونه شما را از امر 
خلافت بازداشتند. در حالی كه شما از لحاظ نسب و خویشاوندی به رسول خدا صلی الله عليه و آله نزدیکترید و نسبت به فهم 
قرآن بالاترید؟ فرمود: ای مرد دودانی (از قبیله بنی دودان)! نااستواری و ناسنجیده گفتار, لیکن تو را حقّ خویشاوندی است و 
پرسش و آگاهی خواستن و كسب دانش. پرسیدی» پس بدان! گروهی سخاوتمندانه از خلالفت چشم پوشیدند و گروهی 
بخيلانه به آن چنگگ زدند. 


اين سخن بگذار «و از غارتى که بانگ آن فق كوشه و کار برخاسته كندكن یه سان آرت 


بیا و داستان مصیبت پسر ابو سفیان را به ياد آر. روز گار مرا به خنده آورد» يس از آن که گریانم کرد. و جای شگفتی نیست» 
مردم از رفق و مدارا کردنم ناامید شدند و چاپلوسی و مجامله در راه خدا را مطالبه کردند. اين امر از من جه دور است! اگر 
محنت آزمایش از ما و ايشان برداشته شود آنان را به راهی برم كه سراسر حق است. و اگر کار رنگ دیگری پذیرد: ريس 
مبادا به سبب حسرتها [ی گوناگون ] بر آنان جانت [از کف ] برود.) - . فاطر ۰-۸ 


اس و بر کو نافرمانان اندوه مخور.) -. المائده / ۲۶ -. 
* | تر جمه | 


«+» 


د (۸: فى کاب اراد لکتفیهالطلب فی أنه به الاد تضنیف مد ان لسن الصَّفَارِ قال: وق کفائا أ العؤيوة ح ات 
الله عليه منوت (9) فى طبه خطبهاه َودعها بایان و یانما جلی الْغَِاوَة عن أبضار تن وَالْعَمَى عَنْ غبون مره 
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و لیا را الاب بها )٩۰(‏ یداد مت دو فى هد ار بود یر و جى من لل جل كو لا تا و علیهم يجب شکرها .. 
خطب ص لوا اللو عليه فَقَالَ: مرا نا و لقریش! و مرا نكر ماو قرش غَيْرَ رل بیت ميد له فوق بتبانهم بنياتاء و غلی موق 
زوسهم زموستاه و اانا اله علیهم ف قرا علی الله 


ص: ۵۵۸ 


.. فى المصدر: ضیّق المخرم ترسل غير‎ -١ 

۲-فی (س): زمانه .. 

۳- فى المصدر: و يئسء بدلا من: بشس. 

۴- فى المصدر: من حفضی و منیتی. و فی (ک): من خفضى و هنیتی» و تقرأ ما فى (ک): و هینتی. قال فى القاموس ۲- ۳۲۸: 
حفضه: ألقاه و طرحه من يديه .. و العود: حنّاه و عطفه. 

ه- فى المصدر: و هیهات ذلك منْى و قد جدحوا بینی و بینهم شربا وبیثا .. 
۶- فی (کک): و إن لم تکن. 

۷- فاطر: ۸ المائده: ۶ و فى المصدر: فلا تأس. 

۸- العدد القويّه: ۱۸۹- ۱۹۹ حديث 19. 

4-فی المصدر: المئونه. و المعنی واحد. 

-٠‏ فى (ک) توجد تحت کلمه (بها) لفظه: خطبه. و لعلها لبيان مرجع الصمير. 


آن اخْتَارَنَا علیه و س خطوا ما رضتیی (۱) ال و أ َبُوا ما كرة الله 2 فلا اترا ال (۳) علیهم سر كام فى خریمناء و 
رقم الکتاب و ال و علتاهم الَفوض و لین (4۴ و عفطاهم السخت و این و دهم این و اسلا وتوا لین و 
اپ وا ام 2 ۱۱ شباب أَعْمَالِنَا و آغامته الم نی ا تغدیک علی فرش فَحَذْ لی بحقی منهه و لا َع 
مقلعتی هه و طالیهع- با رب - بعقی, فانک الْحكمٌ اذل فان فاص عظیع أرى (۵» و استحلت ارم نی و 
ایح بعزضدی و عندیزتی» و فَهَرَْنِى عَلَى میراثی تن ابن عَمّى  )۶(‏ أغروا بی (۷) غد ائی و وتو وا قى و بت الب و 
لعجم و سلوی ما مد مَهدْتٌ یی من لَدّنْ صبای بجهدی و کدی (4۸ و مَتَعُونى ما له أخى و جشمی )٩(‏ و شقیقی و قَالُوا: 
نک لخریض ش م1 أ یس ينا ادوا م ین ماه )1١(‏ الکفره و ِن غمی اصَلَالَهِوَعِيَ (۱۱ الظلماء ٠١‏ أ ليس تم OE‏ 
من اه الاب و الميشته العقیاء؟ وبا ۾ (۱۴ ألم أَحَنْضْهعْ من نیزان الطعّاد و كه ه الْعْتَاه 


ا 


ص: ۵۵۹ 


۱- فى المصدر: ما 

۲- لا یوجد لفظ الجلاله فى (س). 

۳- لا بوجد لفظ الجلاله فى (س). 

۴- فى (کث): الفرائض و الشنن و الدّین. 

۵- فى (كك) نسخه: قدری. 

۶-فی (س) نسخه: و آبی و خط علیها فى (کت» و هو الظاهر. 

۷-فی المصدر: و أعزوا بی. و فى (س): و آغزوا .. 

۸-فی (س): و و کدی. 

4- فى نسخه فى (کك): و حمیمی. 

ا تام رس تسه يدل على كله متام و مرغی الضف برص اللدالها قن بنانه الات 
۱ - العی: الحیر فى الکلام» كما فى مجمع البحرین ۱- ۳۱۱. و قال فى القاموس ۴- ۳۶۸ عي بالامر: لم يهتد لوجه مراده أو 
عجز عنه و لم يطق آحکامه .. و عیق فى المنطق عیّا: حصر. 

۲- نسخه فى (كك): الجهاله. 

۳-فی (س) الکلمه مشوّشه و لعلها انقذتهم أيضا. 

۴- فى المصدر: وبلهم. کذا. 


و شیوف اناوه ووطاء الم د» و ا الطماطمه و مُماعکه (۱) امه للك ي کاوا عُجْم ارب و عنم الْخژوب: و 
قطت لام و جبال الالء وَ سِهَامَ الخطوب ۳ وسل اورف ۳ بی (۴) كان فطع ارو الدلاص, و تَضْطَلِمُ الرجال 
الْحرَاصٌء و بی کال ری جم اجم ال مَم و كرا الصا إا فرعث (ه) تیم إِلَى الْفِرَاِ و دی إلى ایک اص؟۱ ترا و یز 

شرفت فرشا مایا و الحتوف. و تر کنها فعض دنها ش وف ونم و وا ول (2) عماجم و کات اعادو ما 
الأَعَالىء و طعتهم شتا یکت الْصَافََاتِء وَ حوافز الصاهلات» فى مَوَاقف لرل 0 و الْهَرْلٍ فى ظال عه (۸) و ریق لب ما 
با لهف یی و ا اشوا ِطُلِى» و ما الوا نك لَحريص مهم ايوم توافت عَلَى غود الق و ال الهم الخ نا و ین 
زینا بالق فَإِنّى مهد مراد ره مُحَمّدٍ صلی الله یه و آل و رت أغلاع یک و نت مار رشولکهه قیاع و 


كام | إِليه ه بو حازم نصا فقال: تا آمیر امین (عليه السلام)! بو بكر و عُمر ظَلَمَاك؟ کی أَخَذَا؟ و على لبط مض َا؟ 
غ یراک عُصَبا؟ اهنا تلم الم ین عنکک؟ آز تتلم ما ین عکد؟ 


2 0 
3 72 


أ غل ر عق كانا؟ أعَلَى صَوَابِ َقَامَا؟ 


ص: ۵۰ 


-١‏ فى (ک) نسخه: و مجادله. 

۲- فى المصدر: القمامه. 

۳- فی المصدر: الخطاب. 

۴- هنا سقط جاء فى المصدر: تسئوا الشُرف» و بی نالوا الحقٌ و الّصف. أ لست آيه نبوّه محمد (صلى الله عليه و آله) و دلیل 
رسالته» و علامه رضاه و سخطه؟ أ لیس بی .. و فی (کث): أ لیس فی. 

قب (سن ): فرفت: 

لا توعدو لا نی 

۷-فی (س): الأراذل. 

۸ الاعنه- جمع العنان- للفرس كما فى الضحاح ۶- ۲۱۶۶. 


یراک أمْرك؟ أ حص باک زتاتنک؟ 1 غالبا فيهًا عر] (1)؟ ام سک النها عجن فجرت الْفيْنَهُ و لم تشتطع منها اسان 
فان امه جرین و الا ین نين كانًا على عق و على اله الواضحه مَضَيا. 


عد 


س 9 
2 ع 


فَقَالَ ص لا الله عَلَيه :يا ا الْيمن! لا بح ادا وَلَاعَلَى إِصَابَهِ ماه وا علی ین میاه و لا علی فتن یاه بزخشک الل 
الیرم تتواقف علی دود الق وال أ توا نَ- یا اخوانی 
عقوا یام و انوا الق و ظَلْمُوا نقسهُ؟. 


ا 


ن يَنى يَعْقَوبَ علی حق و مه کانوا حین بَاعُوا اهم و 


غ 
آن ای 


قَقَالَ: رحمکم ال قله | يذ 4 رانک هَوْلَاء 


ال ل ل 


قال 
ركفا تاف إل و اْتَدّرَثْ مِنْ فِعلهَا لا سْتَغْمَوتٌ الله لَهَا. 


5 
58 
۳ 


يلق کم الْعَجْمَاءَ ذات البیان و أَفصم الْحَوْسَاءَ ذات 
ص: ۵۶۱ 


۱- قال فى الضحاح ۳- ۸۸۶ عر- أيضا- يعرّه عزا: غلبه» و فى المثل: من عر بر .. أى من غلب سلب. 


۲- فى المصدر: يرحمكم الله. 
۳- فى المصدر: و بغضانه له. 


فتخت الا وَنَصِدتٌ ادن و عَرَرْتٌ 33 اسول و وت (۲ كان ال شام و ت (۳) أغلامة و ی علیت 260 
57 


غلك ا ر SR EEN‏ وت للماشتی و الرّاکب. نم قد نها صافی على أنى بها 


ال بغ کلام مم سَبقَيى إِلَيه الم و الْعَدَوىٌ کشیّاق الْفَرّس اختيالًا و اعتيالاء و خذِعه و عَلَبَهُ. 


م قال - بغ کلام اليوْمَ أطي الْدسَاءً دات یزان و فص الماك دارگ لان فا شَارَطنِى زول الله 


2 
۶ و ۶ 


فى کل مرون من موان ارب و انی علی آن ؛ ارب لله ده و ام له و یز رمو الل 


جهدی و طاقتِى و کذجی, و کدی و آعامی عَنْ عریم الا شرلام و a‏ و أَهْلَهُ علی 
خت و ینک ١9‏ لَه وه لول ص لَى الله یه و آله وَقَرَأْتٌ فيه الْمَص احف. و عبد فيه اله من و فهم به الْقرآَنْ» فلی 
امه وو O‏ ی دک و معا خلنة وقول ا ی لی الله عليه و آله النَضْفْء فتیقانی إلى 


جمیع نْهَايَه الْمَِدَانِ يَْمَ الرّهَانِء و ما شک فى العق مُنْدَ ری هلك قَوْمٌ أزجفوا عنی (۸) أنه لم وج مُوسَى فى 


ص: ۵۶۲ 


۱- قد تقرأ فى (كك): عزوت. آو: غروت» و کلتاها لا تناسبان المقام. 

۲- فى (س): ثبتت 

۳ قد تقرأ ذ فى المطبوع: بنیت - بتقدیم اون على الیاء-. 

۳تفی العصدرة و اغات 

ه- فى المصدر: أحارب اللّه. و ما فى المتن هو الظاهر. و يوجه ما فى المصدر بكون لفظه الجلاله منصوبه بنزع الخافض .. 
أحارب المشر كين و الكافرين لله .. أىْ لوجه الله. 

۶- مفعول (أرفع) محذوف و التقدیر: أرفع عن إطناب الدّين ما يقطعها أو يوهنها. 

۷- فى المصدر: بنيت 


r 


۸- آی تزلزلوا و اضطربوا و أعرضوا عنى» بتضمين معنى الاعراض فى كلمه: أرجفوا. 


9 عو 


ا ا شک فان ین ند الل وَل آشکک (۵ فیتا آنانی من عق الله و رتیت فی إِمَامَتى و خلافه ابن 


مر ا مره 


عمی و وصيّه الَسُولِء و لفق أو مُوسَى (۲ من عه الْجَهَالِ و دول الا و عَم اباطل علی الق و ما لاله عر 


2 


و جل (۳: و آت ا الثني عم (۴) َغا رز سول له صَلّى ال عه و آله اطمة لها فک (۵) و أَكَامَنى لاس علما و 2 مامل و 
عَفَدَ لى و عهة إلى انَل الله َر و جل: 


۳ 2 
ر ۳ 


و يوا لول و آولی اف نکم ۶ ال عق لقتال صَبَرْتٌ عق الصّیْره علی أنه 
دئن اتث ر به تیم و تردیه أم ١‏ على وب نی ون ی و موی (4) و چشیمی؛ عَلَى أذ لضو یم و 


6 و 


خقی و دینی وَ! عَامَتِى؟ و نما قَمْتٌ قي مت يك الْمَقَاماتِ» و احتمت تلک الشَّدَاتَدَ و ترضث لا توف 


او 7 
¥ » 
۱ 


ال خره و مره و نی صاحبٍ مُحَمَدِ و یه و ام به فة ز صاحت وات فی انیا و ااج 


8 


یز یف التمريزة عن عقی. و أخلى ای عن مت عى بطهر بل الب و ره 


هو موق و انهم ابروا حَمّىء و اشتأتوا بمیزایی! 


ص: ۵۶۳ 


ان ره اش 

۲-فی المصدر: أخى موسی. 

لق الع ج و 

ع الإسراء: ۲۶. 

۵- انظر: الغد بر ۱۹۱-۷ حول فد کف و قن ساقت مضادره. 

۶- انا ۵ 

۷-فی المصدر: آعربتما و عربا .. 

۸- الصنوان: نخلتان و ثلاث من أصل واحد» فکل واحده منهنْ صنو قاله فى مجمع البحرین ۲۶۹-۱ 
هدق العضدر:علی أن تصیبی: 


از تاقت (۱) علی نود الق و اباطل 1 من اشتودع تقد عش نَفْسَهُ من شتوعی ذبا ققد ظلی مَنْ ولی شوم 


ر 


فد اضطهک. هذا ( موقف صق و مام نطق فيد بحمّى» و کشت السثر وَ العم عَنْ ظلامتی! يا مَعْشَرَ الْمُحَاهدِينَ المهاجرین 
و نارای کاٹ ببق هم و عدی إلى سقیقو ينى ساعد عزف الفِتقد؟! آل كات يؤع ال( تکانفت اتب ثفت) (۵) 
لوف و تکارت لع عرف و قارع برض معا تمعن عبد وة وذ تفع یه و قمع نی 
و طتمح بطزفه؟! و لم ل يفا علی الذین و هه بزمبواط (0 إا سوک ون الي و اعوج عم المي و اكل سيل ارت (6۸؟ 
و لم فا يوم وضوی اذ السام تطیل و الايا ير و اد ترژ؟ 


و ها بَادَرَا يَوْمَ العشیره ذا )٩(‏ اسان تضطک. و ادن مه شتک و ال تهت ؟ 


وملا كانت م E‏ ذم ر اذ الْأَرْوَاحٌ فى الصَعَدَاء وی و الخاد بالق تاديد دی و الأْض من ونا هة الأَبَطَالِ 


م 
۰و 


ص: ۵۶۴ 


۱- فی العدد القوايهة نتوافق. 

۲- فى المصدر زیاده هناء و هی: من وثق بما لم يضم .. و لا معنی لها. 

۳- فی المصدر: هذا هذا. 

۴- فى العدد القويّه: الایواء. و سيأتى بيانه» و ما الأبواء- بفتح أوله و سکون انیه و مد آخره-: مکان بين الحرمین عن المدینه 
نحوا من لائین ميلاء قاله فى مجمع البحرین ۱- ۱۸. 

۵-فی (ک) نسخه: تکاثفت. 

۶-فی (ک): نسخه: تکاتفت 

۷- بواط - کفراب- جبال جهینه على آبراد من المدینه» منه غزوه بواط» اعترض فیها رسول الله صلی اللّه عليه (و آله) و سلم لعیر 
قريشء قاله فى القاموس ۲- ۳۵۲. 

یی الله الق لت ا تسا المي 

9- فى المصدر: إذ. 

-٠‏ فى (كك) نسخه: رماء. 


نی و رابب (۱) تعیب و الْأؤْدَاجٌ تشخ و الصَّدُورٌ تخضبٍ (۲؟ أَمْ 1۳ ادا یوم ذات الوث» وقد أبيح المتولب 
(التَولَبُ) (۳) و اضطلم اقب و الم الكؤكبٌ؟! و لِم لا کانث شفقتهما علی الاشلام يَوْمَ الکدر (4۴ و الْعُيُونٌ تمغ و ال 
لمع و الصَفائخ تزع .. 


ثم ذد وَقَاِع الب صي مى الله یه و آله كلها علی هَذًَا القع و قَرَعَهُمَا نما فى هَذِهِ الْمَوَاقِفٍ كلها كاتا مَعالطارّه و الْحَوَالِتٍ 


وا کیت :تاقوا اليقة برغمهما يَْمَ السّقِيفَهِ و قذ توطاً | لاسام بسثفه و ا قارف و زال د( 


ما ذه الدَّهْمَاءٌ و الدَّهْيَاءُ التى وَرَدَتْ ڪيا ِن قرنش؟! ٩‏ انا صاح کرذه الْمشاهتد و بو مده الْموَاقف. و این نه الْأَفْعَالٍ. يا 
م عو ات اجرین و اقا لي على ویو و نْ آثری» و عَلَى یهن دينى» | الهو م أنْطفْتٌ الحَمَاء الاد و فَهَمْت ها 


لصاح و رآ یت الْعَممَاءً مان هذا یوم نع الصَادقین ص دهم (۷) قد توا عَلَى خدود الى و الباطل» و آخرجشکم من 
هه ای الق و مِنَ الک ای البقين» وا (۸) 


رجمکم الله مِمَنْ تکث (4) البیعتین: و عَلْبَ الْهَوَى به (۱۰) فضل, و وا - زجمکم ال مِمَنْ 


ص: ۵۶۵ 


١‏ - فى المناب: و الدّعَاس. و فى (كك) نسخه: و الدماس» و ستأتى إشاره المصنْف طاب ثراه لها. 
ائ المصدر تخضب:و كتاف( 

۳ فی (کت) و المضدرة التولب: 

۴ فى المصدر: یوم الك و فى (کث) نسخه: الأيكدر. 

۵- فى (س): حذاده. 

۶- فى المصدر: کلمه بدل: کله. 

۷- المائده: ۱۱۹. 

۸- فى المصدر: فتبرءوا. و ليس بینهما فرق انا فى الکتابه. 

4- فى المصدر: نكثوا. 

٠‏ فى (كك) نسخه: عليه» بدلا من: به. 


حى در (۱) و لب الق من عبر ألو اه و( الوا زحمکم ال م ن ار زیت تین دیول الله إذا آقیتم الذ نت 
کنو رخفا لا رهم داز و تنب و ل O‏ 
يم تین ذ آخجینکم کترنکم فلم تفن علکع میا و ضافث علیکم الَْرْضٌ بما زخبث ثم ولمم غذبرین (۴. و اعْضِبُوا (۵) 
DO I‏ 
یم الْقََامَهِ ريخ سَؤْدَاءٌ تحت (۸) من دُونی قَؤْماً من اط ححايى من عُظَمَاء مها جرین, ا آصیحابی. تقال ا قدا نک 
نا تذری ما دَثُوا بی دک و توا زجمکم الله یاس الضَالٌ ِن تیآ وم لا بيع فيه و لا خلال )٩(‏ فَيقُولوا: ریا 
رت انآ أت می انو لس خعلهما غك أفداينا يكو من شین دومن كوي نف ا م 


000 


ص: ۶۶ 


۱- فى المصدر: العذر. 

۲- لا توجد: الواو فى (س). 

۳- الأنفال: ۱۵- ۰۱۶ 

ع التّوبه: ۲۵. 

۵-فی المصدر: اغضبواء بلا واو. 
۶- لا يوجد لفظ الجلاله فى (س). 
۷- فى المصدر: ترتفع. 

۸- فى (ک): تخطف. 

4- إبراهيم: ۳۱. 

.۲٩ فصلت:‎ -6۰ 

۱ الزّمر: ۵۶. 

۲ الحا توف اضر إلا ال مين 


° مار قن 


الصَييلًا للك إِنَّ yS‏ طت اليا فتلي إن و اكد اتات اغا 84 ا 
فر و » و طلیب 1 إل فر هر 


و میتی ین رها می نهد اله وت متی فی قو آله فقال: و الذية وة ازثينة شكهدا و قا 35 
ا ار ان آزواچ و در و ين و اتنا نتم ماماً (۴» و قَالَ: الْذِينَ إِنْ مَكنَّاهُمْ فى ال ض أقامُوا 


الصّلاه و انوا الرّكاة و مرو لوف و نَهَوْا ء عن نکر و له عاقبة الأمُورٍ (ه) .. 


و عذه حَُطَبَةٌ طُويلَةٌ (۶). 


2 


وَكَدْ ال صَلَوَاتٌ الله عَلیه فی بَغض مَقَامَاتِهِ کلاما لو لَمْ بقل غیرة لكفى د قَْلهُ صَلَوَاتٌ الّه علیه: أا وی عَذا اهر دُونَ فریش »لاد 
رَسُولَ الله صلی ال یه و آلهقال: الا لمن أغتق ُجاء رشول الله صلی ال یه و آله به بلق رقاب من الا و ها بت 


2 


2 


الشّيفء و دان لها اما کانا فص ل من ء يقاب یی الوق ما کان ریش عَلَى الب بر شول الو لى ال عله و آز 


كان نی کیاشم علی ُرَيْشء و مرا كان نی اشم یقرش پزشول لح الله ی آلو کا یی عَلَى نی اشم » لِقَوْلٍ 
رشول الله صَلَّى الله علیه و آله يوم عدر شم «مَنْ کنث مولا معل مَوْلَاة».. 


5 


ص: ۵۶۷ 


- الأحزاب: ۶۷. و لا توجد: إلا فى المصدر. 

۲-فی المصدر: فسقیت. و ما فى المتن هو الظاهر. 

۳ الفرقان: ۶۴. 

۴- الفرقان: ۷۴. 

.۴١ الحج:‎ -۵ 

۶- قال فى العدد القویّه- بعد کلمه طویله-: و اعلم أنّ کل ما احتججنا به و سائر الشيعه نما أصله من كلامه صلوات الله عليه هو 
اذى آعطاه الله من الفضل و القوّه ما صلح به أن يصير آخا لرسول الله صلَى الله عليه و آله: تلك المکارم لا-قیعان من 
لن ###شيا بماء » فعادوا بعك أبوالا 


| ترجمه |العدد القوبه لدفع المخاوف الیو میه -. العدد القوبه لدفع المخاوف الیو میه 1 رضى الدین الحلی : ۱۸۹ = ۰۱1۹٩‏ 


حديث ۱۹ -: 


در کتب الارشاد لکیفیه الطلب فى ائمه العباد» تاليف محمد بن حسن صفار آمده: امير المؤمنين عليه السلام در خطبه‌ای که 
خواند» ندوخته والا-يى برای ما بر جای گذاشته و ما را بی‌نیاز کرد. خطبه‌ای که به واسطه بیان و برهانی که در آن قرار داده 
است. پرده را از دید كان تامل کنند گانش و نابینایی را از چشمان تدبر کنند گانش بر می‌دار» و اين اثر را با این خطبه اراسته 
کردیم تا از این طريق» بصيرت هدایت جویان افزون گردد» و این منتی است از جانب خداوند بر ما و آنها که بايد شکر آن را 


به جا آورند. 


حضرت خطبه‌ای خواند و فرمود: ما را جه به قریش! تنها چیزی که قريش نسبت به ما منکر هستند اين است که ما اهل بیتی 
هستیم که خداوند بنیان ما را روی بنیان آنان بالا برد و مقام ما را از مقام آنها بالاتر برده و ما را بر آنها برگزید. يس به خاطر 
اين گزینش ما بر آنها از جانب خداوند با او دشمنی کردند و از آنچه که خداوند به آن راضی شد» خشمگین شدند. و آنچه 
كه خداوند نسبت به آن نفرت داشت. دوست داشتند؛ و آن كاه که خداوند ما را بر آنها برگزید ما آنها را در حریم خود 
شریک كرديم و آنها را با قرآن و نبوت آشنا کردیم» و واجبات و دين را به آنها ياد دادیم و کتابهای مقدس و صحیفه‌ها را به 
آنها ياد داديم» و آنها را با دين و اسلام متدین کردیم؛ يس آنها به ما هجوم آوردند. و فضل ما را منکر شدند و ما را از حق 
خويش بازداشتند» و اسباب قدرت و اقتدار ما را گرفتند. خداونداء من عليه قريش از تو یاری می‌خواهم. حق مرا از آنها بگیر و 
آنچه که به ظلم از من گرفته شده است. پیش آنها باقی نگذار و حق مرا از آنها مطالبه کن» چون تو داور عادل هستی» قریش 
مقام والای مرا بی‌ارزش شمردند و حرمتهای مرا حلال دانستند و به آبرو و عشیره من بهایی ندادند و حقیر شمردند و میراث 
من از پسرعمویم را از من گرفتند و دشمنانم را عليه من برانگیختند و ميان من و عرب و عجم تفرقه افکندند و آنچه را از 
بچگی با سعی و تلاش خودم برای آن زمینه چینی کردم از من سلب کردند» و مرا از میرائی که برادر و دوست و يار صمیمی 
من برجای گذاشت. منع کردند. 


و گفتند: تو انسان حریص و متهمی هستی! مگر آنها به وسیله ما از سر گردانی کفر و نابینایی گمراهی و جهل ظلمت هدایت 
نشدند؟ مگر من آنها را از فتنه و مصیبت كر و لال و خانمان‌سوز نجات ندادم؟ وای بر آنها! مگر من آنها را از آتش س رکشان 
و هجوم متکبران و شمشیر تجاو زگران و غارت دلیران و دركير شدن با شروران و بزرگان فساد» نجات ندادم؛ بزرگانی که 
بی‌خرد و نترس» و غنیمتی در جنگهاء و پیشوایی در اقدام كردن کوههای جنگ و تیرهای مصیبتها؛ و اخته شدن شمشیرها به 
شمار می آمدند. مگر به واسطه من» زره‌های درخشان و براق پاره نمی‌شد و مردان زی رک نابود نمىشدء و به واسطه من نبود 
که جمجمه‌های شجاعان شکافته می‌شد» و پهلوانان فرار می کردند» آنگاه که تيم از وحشت فرار می کرد و عدی عقب نشينى 


اگر من قريش را به اجل و مرگ می‌سپردم و آنها را وامی گذاشتم تا شمشیر لشکرهای غارتگر آنها را درو کرده و اسب 
دلیران و حملات دشمنان و هجوم دلاوران آنها را زیر پا له کند. و سم اسبان آنها را در موقعیتهای شدت و رخوت و در سایه 


درخشش نیزه‌ها سیاب گرداند» هر گز آنها برای ظلم وستم كردن به من زنده نمی‌ماندند و هرگز نمی گفتند: تو انسان حریص 


و متهمی هستی! 


امروزه ما بر مرز حق و باطل مىايستيم. خداونداه ميان ما و قوم ما به حق» گشاد گی حاصل کن» چرا که من بستر نبوت 
محمدصلی الله عليه و آله را هموار کردم و نشانه‌های دين را برپا داشتم و گلدسته‌های پیامبرت را اعلام کردم و آنها به اين 
جهت به من هجوم آوردند و با من جنگیدند و به من آسیب و بلا و رساندند و این کار را به تناوب انجام می‌دادند... ابوحازم 
انصاری به پا خاست و گفت: يا امیرالممنین» ابوبکر و عمر به تو ظلم کردند؟ آیا حق تو را گرفتند» و بر راه باطل سیر کردند؟ 
آيا آنها بر حق بودند؟ آیا آنها بر اساس حق خلیفه شدند؟ يا اينكه میراث تو را غصب کردند؟ به ما بفهمان تا باطل آنها را از 
حق تو بازشناسیم؟ آیا خلافتت را سلب کردند يا امامت را غصب کردند؟ يا اينكه به جهت عزت» آن را از تو گرفتند؟ يا اينكه 
قبل از تو نسبت به آن اقدام کردند و فتنه به ياخاست و تو نتوانستی از آنها رها شوی؟ زیرا مهاجرین و انصار تصور می کنند که 


آن دو بر حق بودند و بر حجت واضح سير می کردند. 


حضرت فرمود: ای برادر یمنی» آنها نه برحق آن را اخذ کردند. و نه براساس درستی و حق خلیفه شدند و نه بر دين گام 
برداشتند و نه از فتنه ترسی داشتند. خداوند تو را رحمت کند» امروزه ما بر مرز حق و باطل مىايستيم. برادرانم» آيا فرزندان 
یعقوب بر حق بودند» آنگاه که برادرشان را فروختند و از پدرشان نافرمانی کردند. و به خالق خود خیانت کردند و به خود 
ظلم کردند؟! گفتند: خير. فرمود: خداوند شما را رحمت كندء آيا اين برادرانتان می‌دانند که پسر آدم - قاتل برادر - بر حق و 
مسیر درست و رضای خداوند بود؟ گفتند: خير. فرمود: مگر هر کدام از آنان آن کارها را فقط به خاطر حسد ورزیدن و کینه.. 
توزی به برادر خويش نکردند؟ گفتند: چرا. فرمود: و آنها نيز اين کارها را به خاطر حسد ورزیدن به من با من انجام دادند. و 
فرزندان (یعقوب) يس از استغفار و توبه و دست از گناه کشیدن و باز گشت به خدا و اعتراف» خداوند توبه آنها را پذیرفت و 


اگر قريش پیش من توبه می کردند و از عمل خود عذرخواهی می کردند» من نیز از خداوند برای آنها طلب آمرزش می کردم. 


سپس فرمود: من برای شما عبارت پر رمز و راز [ولی برای خردمندان] دلاملتگر می گویم» به اين جهت که من اسلام را فتح 
کردم و به دين باری کردم و از پیامبرصلی الله عليه و آله پشتیبانی کردم و ارکان اسلام را ثابت کردم و نشانه‌های آنان را بیان 
کردم و گلدسته‌های آن را برافراشتم و رموز آن اعلام کردم و آثار و حال آن را اظهار کردم و راه را برای سواره و پیاده 
هموار کردم سپس آن را در حالی که صاف و خالص بود هدایت کردم بر اين اساس که فقط من شایسته آن بودم» سپس 
بعد از سخنانی فرمود: سپس تیمی و عدوی نسبت به آن مانند مسابقه اسب‌دوانی از روی مکر و حبله و نیرنگ و غلبه؛ از من 


پیشی گرفتند. 


سپس بعد از سخنانی فرمود: امروز من برای شما عبارات پر رمز و راز ولی [برای خردمندان] دلالتگر بیان می کنم. رسول خدا 
صلی الله عليه و آله در تمام موقعیتهای جنگ با من عهد و پیمان بست که در راه خدا بجنگم و حمایت كنم و با تلاش و سعی 
و توان خود از رسول خدا صلی الله عليه و آله و از حریم اسلام حمایت كنم و آنچه باعث سستی پایه‌های دين می‌شود را از 
بين ببرم و اسلام و اهلش را عزت دهم. آنچه گفتم و دعوت رسول الله صلی الله عليه و آله را بر اساس آن بیان کردم و آیاتی 
در آن خواندم و خداوند در آن عبادت شد و قرآن به وسیله آن فهمیده شد. امامت و زمام آن در اختیار من است. و 


در پایان از من پیشی گرفتند» و من از زمانی كه حق را دیدم» هركز نسبت به آن شک نکردم. قومی که از من روی بگردانند. 
هلاک می‌شوند. و موسی به خاطر شک و تردید نسبت به آنچه از جانب خداوند بر وی نازل شد. ترسی در خود احساس 
نکرد» و من نيز نسبت به حق الله كه به من رسید» شک نکردم و نسبت به امامت من و خلافت پسرعمویم و وصیت پیامبر تردید 
نداشتم» بلکه برادرم موسی از غلبه جاهلان» و سلسله و تناوب گمراهی و غلبه باطل بر حق می‌ترسید. 


و آنگاه كه خداوند اين آيه را نازل کرد: او حق خویشاوند را بده.) - . الاسراء / ۲۶ -» رسول الله صلی الله عليه و آله» فاطمه 
اين آيه را نازل کرد: (ای کسانی که ایمان آورده‌اید. خدا را اطاعت كنيد و پیامبر و اولیای امر خود را[ نيز ] اطاعت کنید.) - 


۰-0۵٩ / النساء‎ . 


پس به شایستگی جنگیدم و به شایستگی صبر کردم. آيا برای اين بوده كه تیم و عدی را بر دینی که تیم و عدی آورده‌اند 
عزت دهم يا دینی که پسرعمو و برادر همسان من و مانند من آورده است؟ و آيا برای اين بوده است که تیم و عدی را یاری 
كنم يا باور پسرعمویم و حق خودم و دينم و امامت خودم باشم؟ من بر اساس اينكه سهم و بهره من از آخرت مهیا و تامين 
شود آن کارها را انجام دادم و آن سختی‌ها را تحمل کردم و خودم را در معرض م رگ قرار دادم. و من يار محمد و خلیفه 


وى بعد از وی امام امتش و پرچم‌دار او در دنیا و آخرت هستم. 


امروز پرده را از حق خود برمی‌دارم و غبار را از بىعدالتى كه در حق من شده است. مىزدايم» تا برای خردمندان و اهل 
شناخت روشن شود كه من شکست‌خورده و ستمديده و مظلوم هستم و حق من غصب شده است و به من بهايى داده نشده 
است. آنها حق مرا سلب كردند و میراثم را مختص خويش ساختند. ... امروز ما بر مرز حق و باطل مىايستيم. هر كس به 
شخص خائن پناه دهد. خود را فريب داده است و هر كس كركى را بپرورد» ظلم كرده است و هر كس به انسان ستمگر 
ولا-يت دهد. ستم كرده است. اينجا جایگاه صدق است و من در آن» حق خود را بیان م ىكنم و پرده را از مظلوميت خود 


برمی‌دارم. 


ای گروه مجاهدان از مهاجرین و انصار» عجله و پیشتازی تیم و عدی به سقیفه بنی‌ساعده برای ترس از بروز فتنه نبود» اگر 
اینگونه بوده پس آنگاه که در جنگ ابواء لشکر ما را محاصره کردند و مرگ از هر جهت ما را درب ر گرفت و شمشیرها با هم 
برخورد داشتند آنها کجا بودند؟ آيا در جنگ با ابنعبدودٌ که از دور شمشیر خود را بالا برده بود و متکبرانه حركت می کرد 
و از گوشه چشم نگاه می کرد» آنها از بروز فتنه در اسلام هراس نداشتند؟ چرا در جنگ بواطء آنگاه که آسمان تیره كشت و 
گردنها کج شدند و سيل هلا-كت همه جا را در بر گرفت. آنها نسبت به دين و اهل آن دلسوزی نکردند؟ و چرا در جنگ 
رضوی» آنگاه که تیرها پرتاب می‌شدند و م رگ در همه جا سير می کرد و شیران غرش می کردند» آنها دلسوزی نکردند؟ و 
چرا در جنگ عشیره» آنگاه که از شدت ترس دندانها به هم می‌خوردند و گوشها کر شدند و زره‌ها پاره شدند. اقدامی 
نکردند؟ و چرا در جنگ بدرء آنگاه که سربازان به سختی جان می کندند» و اسبان پهلوانان را چون جامه بر تن می کردند و 
زمين از خون پهلوانان سيراب می‌شد. اقدامی صورت ندادند؟ وجرا در جنگ بد آنگاه كه انسانهای بزدل وحشت مى.. 


کردند. و خون از ر گها روان می‌شد و سینه‌ها خونی شده بوده برای :دين دلسوزی نکردند؟ و چرا در جنگ ذات‌اللیوث که 


غنايم و اسیران زياد شد و مردان بلند قامت نابود شدند و آسمان تيره شدء اقدامی انجام ندادند؟ و چرا در جنگ کدره که 
چشمها اشک می‌ریخت و م رگ می‌درخشید و شمشیرها گردنها را مى زدند» نسبت به اسلام دلسوزی نکردند؟ و سپس تمام 
اتفاقات و جنگهای پیامبر صلی الله عليه و آله را بر همین منوال بر شمرد. و در همه اين موقعيتهاء آنها را مورد نکوهش قرار .. 
داد از اينكه از جمله نظاره گران و دست از کار کشید گان بودند» يس چگونه ادعا م ىكنند که در روز سقیفه آنگاه که 
اسلام سلطه یافت و مستقر شد و ترس از زوال از بين رفت. برای پرهیز از بروز فتنه» چنین عمل کردند؟ سپس بعد از تمام اين 
سخنان فرمود: اين جه مصیبت و بلای عظیمی بود که از جانب قريش به ما رسیده است؟! من شاهد و ناظر اين رویدادها بودم 
و در آن بزرگ شدم. ای گروه مهاجرین و انصار من نسبت به خودم بصيرت و آگاهی دارم و نسبت به دینم اطمینان دارم. 
امروز راز و رمزها را برای شما روشن و آشکار کردم؛ اين [روزی است که راست گویان را راستی‌شان سود بخشد.] -. 
المائده / ۱۱۹ -» ما بر مرز حق و باطل ایستادیم و من شما را از شبهه بیرون آوردم و شما را در حق وارد کردم و از شک به 
يقين آوردم. پس از کسی که پیمان دو بيعت را شکست و هوای نفسش غالب شد و گمراه شد. تبرّی بجویید خداوند شما را 
رحمت کند؛ و از کسی که مکر و خیانت را پنهان کرد و حق را ازغیر اهل آن طلب کرد و گمراه شد» دور شوید. خداوند 
شما را رحمت کند؛ و لعنت كيد کسی را که دوبار شکست خورد. خداوند شما را رحمت كنم که خداوند می‌فرماید: (ای 
کسانی که ایمان آورده‌اید. هر گاه [در میدان نبرد] به کافران برخورد کردید که [به سوی شما روی می آورند] به آنها يشت 
نکنید و هر که در آن هنگام به آنان يشت کند - مگر آنکه [هدفش] کناره گیری برای نبردی [مجدد] يا پیوستن به جمعی 
[دیگر از همرزمانش باشد] - قطعا به خشم خدا گرفتار خواهد شد.) - . الانفال / ۱۵ -۱۶ -» و می‌فرماید: و در نبرد حنين 
آن هنكام كه شمار زیادتان شما را به شگفت آورده بود ولی به هیچ وجه از شما دفع [خطر] نکرد و زمين با همه فراخی بر 
شما تنگ گردید» سپس در حالی که يشت [به دشمن] کرده بودید» بر گشتید.] - . التوبه / ۲۵ -) 


و بر کسانی که خداوند بر آنها خشم گرفته است» خشم بگیرید» خداوند شما را رحمت كندء و تبرّى بجویید از کسانی که 
پیامبر صلی الله عليه و آله درباره آنها می‌فرماید: در روز قيامت باد سیاهی وزیدن می كيرد و گروهی از ياران من از بزرگان 
مهاجرین را با خود می‌برد و من فریاد می‌زنم: ياران عزیز من. و به من گفته می‌شود: محمد تو نمی‌دانی که بعد از تو چه کار 
کردند ...» خداوند شما را رحمت کند؛ و زی بجویید از نفس گمراه شده قل از آنکه فرا رسد (روزی که در آن نه داد و 


ستدی است و نه دوستی‌ای.1 - . ابراهیم /۳۱ - 


می گویند: [پرورد كاراء آن دو [ گمراه گری] از جن و انس که مارا گمراه کردند به ما نشان بده که آنها را زیر قدمهایمان 


من از ریشخند کنند كان بودم.) -. الزمر / ۵۶ -» 


با اینکه بگویند: (و فقط تبهکاران ما را گمراه کردند.! -. الشعراء / ۰-۹۹ یا بگویند: [پرورد کارا ما رساء و بزر گتران 


خويش را اطاعت کردیم و ما را از راه به در كردند.) -. الاحزاب / ۶۷ - . 


قريش در پی سعادت برک به شقاوت رسید و در پی رستگاری ود به هلاکت رسید و در پی هدایت بود. به گمراهی رسید. 


قریش» اهالى رو زگار خود و نسلهایی که بعد از آنها می‌آیند را گمراه کرد. خداوند تعالی امامت من را در قر آن قرار داده 


است که می‌فرماید: (و آنانند که در حال سجده يا ایستاده» شب را به روز می‌آورند.1 - . الفرقان / ۶۴ -» او کسانی‌اند که 
می گویند: پرورد كارا به ما از همسران و فرزندانمان آن ده كه مايه روشنی چشمان [ما] باشند» و ما را پیشوای پرهیز گاران 
گردان.) - . الفرقان / ۰-۷۴ و می‌فرماید: [همان کسانی که چون در زمين به آنها توانایی دهیم نماز برپا می‌دارند و زکات 
می‌دهند و به کارهای پسند یده وامی‌دارند» و از کارهای نایسند بازمی‌دارند» و فرجام همه کارها از آن ]یس ۱ -. الحج / 
اع 


.. و این خطبه طولانی است. 


حضرت در یکی از موقعیتها؛ سخنانی گفته است که اگر غير از آن سخنان» سكن دیگری نمی گفت» کفایت می کرد فرمود: 
من ول اين امت هستم و قريش بر اين امت ولایتی ندارد؛ زیرا رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ولایت از آن کسی است 
که آزاد کند. .. و رسول خدا آمد و انسانها را از آتش و شمشیر آزاد کرد و نجات داد و این دو امر اگر در یک جا جمع 
شوند. از آزاد كردن برد گان والاتر است» يس آن حقی که قريش به واسطه رسول الله دارند» بر بنی هاشم بر قريش می‌باشد» 
و آن حقی که بنی هاشم به واسطه رسول الله صلی الله عليه و آله بر قريش دارد» من بر بنی هاشم دارم» به جهت اين سخن 
رسول خدا در غدیر خم: هر كس من مولای اویم» على مولای اوست. 


ترجمه] 

بیان: 

دینّاهم - على بناء التفعيل - .. أى جعلنا الإسلام دينهم و قزرناهم (۱) علیه. 

قال الفیرو زآبادی: دان (۲) فلانا: حمله على ما یکره و أذله و دثنه تديينا (۳): 

وكله إلى دینه (۴). 

و فى المناقب (۵): و علمناهم الفرائض و السنن» و حفظناهم الصدق و اللين» و ورّثناهم الدین (۶). 

قوله عليه السلام: و آلتونا .. أى نقصونا (۷) و منعونا ما هو من آسباب قوّتنا و اقتدارا. 

و أعلامنا- بالفتح- .. أى ما هو علالمه لامامتنا و دولتناء أو بالکسر .. أى ما هو سبب تعلیمناه كما قال تعالی: و ما اه مِنْ 
و فى المناقب (4): و التوونا .. من التوی عن الأمر .. أى تثاقل (1۰). 

ول لیم معروف ۱۱ و قال استعدیت على فلان الأمير فأعدانی .. 


ص: ۵۶۸ 


-١‏ فى (کث): قهرناهم. 

۲- فى طبعتی البحار: و إن. و لا معنی لها. 

۳- فى (س): بدنیاه. 

۴- القاموس ۴- ۲۲۵ و مثله فى الصحاح ۶- ۲۱۱۸- ۲۱۱۹. 

فا ی اه 

۶- جاء فی المناقب بدل الجمله الاأخیره: و دیناهم الاسلام. 

۷- ذكره فى مجمع البحرین ۲- ۱۸۹ و الصحاح ۲۴۱-۱ و زاد فى الأخير: و لته أيضا: حبسه عن وجهه و صرفه. 
۸- الطور: ۲۱. 

اف ۲۳۲ 

۰- قاله فى لسان العرب ۱۵- ۲۶۳ و القاموس ۴- ۳۸۷ و تاج العروس ۱۰- ۳۳۲. 

۱- قال فى مجمع البحرین ۱- ۳۸۱: و فى الخبر: لى الواجد يحل عقوبته و عرضه .. اللى: المطل. ولاحظ : القاموس ۴ _ ۳۸۷ 
ولسان آلعزت ۱۵ ۲۶۲ »وغرهما: 


أى استعنت به عليه فأعاننى عليه (۱). 


قوله: و وتروا (۲) .. أى ألقوا الجنايات و الدخول (۳) بينى و بين العرب و العجم» فانهم غصبوا خلافتی و أجروا الناس على 
الباطل» فصار ذلك سببا للحروب و سفكك الدماء و الوتر- بالكسر-: الجنايه» و الموتور: الّذى له قتيل فلم یدرک بدمه (۴). و 
المتاه: اسم مکان أو مصدر میمی من اليه (۵): و هو الحيره و الضلاله (2). 


و قال فى النهايه: (۷): فيه .. «الفتنه ال اء العمياء» .. أى (۸ التى لا سبيل إلى تسكينها لتناهيها فى رهانها (4 لأنْ الأصمّ لا 
يسمع الاستغاثه و لا (۱۰) يقلع عتما يفعله» و قيل: هی كالحتيه الضَمّاء ای لا تقبل الرّقى. 


قوله عليه السلام: و وطأه الأسد .. قال الجزرى: الوطء- فى الأصل-: 
الوس بالقدم فسمی به الغزو و القتل, لأنّ من يطأ على ای ء برجله فقد استقصی فى هلاكه و إهانته .. و منه الحديث (۱۱): ۱ 
الله اشدد وطأتكك على 


ص: ۵۶۹ 


-١‏ كما صرح به فى مجمع البحرین ۱- ۰۲۸۷ و الصحاح ۶- ۲۴۲۱. أعنى الثار. 
؟- قال فى مجمع البحرین ۳- ۵۰۸: الوتر- بالفتح-: الذحل .. ونص على ما فى المتن فی ۳ _ ۰۵۰٩‏ ولاحظ ما ذکره 
الفیرو زآبادی فى القاموس المحیط ۲ - ۱۵۲. 

۳- كذاء و الظاهر: الذحول- بالذال المعجمه-. 

۴- انظر: الصحاح ۲- ۸۴۳ و النهایه ۵- ۱۴۸. 

ه- فى (س): المتیه. و هو غلط. 

۶- جاء فى النهایه ۰-۱ ۰۲۰۳ و لسان العرب ۱۳- ۴۸۲ و غیرهما. 

۷- النهایه ۳- 85 و انظر: لسان العرب ۱۲- ۳۴۳. 

۸-فی المصدر: هی بدلا من: أى. 

9- فى (ككث): زمانها. و فى المصدر: دهائها. و فى لسان العرب ۱۲- ۳۴۳ .. ذهابها. 
۰- فی المصدر: فلا» بدلا من: و لا. و جاء فی لسان العرب کما فی المتن. 

۱- فی المصدر: حديثه الآخر. 


مضرا. 

آی خذهم آخذا شدیدا (۱). 

و الطمطام: معظم ماء البحر» و قد یستعار لمعظم الّار (۲) و استعیر هنا لعظماء آهل الشرّ و الفساد. 
و قال الجوهری: المحک: اللجاج .. و المماحکه: الملاجه (۳). 

و القمقام: البحر و الأمر الشدید و السیّد و العدد الکثیر (۴). 

قوله عليه السلام: و عجم العرب .. أى کانوا من العرب بمنزله الحیوانات العجم (۵). 


قوله عليه السلام: و غنم الحرب .. أى آهل غنم الحرب الذین لهم غنائمها أو يغتنمونهاء و یمکن أن يقرأ الحرب- بالتحریکك- و 
هو سلب المال لمك و فى بعض النسخ الحروب. 


قوله عليه السلام: و قطب الاقدام .. لعله بکسر الهمزه .. أى کانوا کالقطب للإقدام على الحروب. أو بالفتح أى بهم كانت الأقدام 
تستقر فى الحروب. أو كانت آقدامهم بمنزله القطب لرحا الحرب. و القطب آیضا: سيد 


ص: ۵۷۰ 


۱- النهایه ۲۰۰-۵ و قريب منه فى لسان العرب ۱- ۱۹۵- 1۹۷ 

۲- نص علیه فی النهایه ۲- ۱۳۹ و مثله فی لسان العرب ۱۲- ۳۷۱. 

۳- فى الصحاح ۴- ۱۶۰۷ و نحوه فى لسان العرب ۱۰- ۴۸۶. آقول: : فى طبعتی البحار : الملاحه _ بالحاء المهمله _» وقد 
سقطت النقطه عن الجیم كما هو ظاهر. 

۴- ذكره فى القاموس ۴- ۱۶۷- ۰۱۶۸ و لسان العرب ۱۲- ۰۴۹۴ لا أن فیهما: و الأمر العظیم. 

۵- قال فى مجمع البحرین ۶- ۱۱۱: و الحیوانات العجم- بالضم فالسکون-: جمع آعجم. و هو من لا يقدر على الکلام و منه: 
اتقو الله فى العجم من آموالکم قیل: و ما العجم؟. قال: الشاه و البقره و الحمام .. و آشباه ذلك. و ذكر فى الصحاح ۵- ۱۹۸۰: 
و العجم- آیضا- صغار الإبل نحو بنات اللبون إلى الجذع .. و العجماء: البهیمه .و الما سيت عجماء: لأنّها لا تتكلم» فكل من 
لا يقدر على الكلام أصلا فهو أعجم و مستعجم. 

۶- نص عليه فى مجمع البحرين ۲- ۳۸ و الصحاح ۱- ۱۰۸. 


القوم و ملاكك الى ء و مداره؛ ذکره الفیروز آبادی (۱). 


قوله عليه السلام: و سل السیوف (۲) .. الحمل على المبالغه أى سلال الشریوف. و لعلمه تصحيفء و فى بعض النسخ: سيل 
السوف: 


و الدلاص- بالكسر-: الليِن (۳) البزاق» يقال: درع دلاص و أدرع دلاص (۴). 


قوله عليه السلام: يفرى جماجم البهم .. و فى بعض النسخ: یبری بالباء- الفرى: الق (۵) و البری: الحت (۶)» و البهم- كصرد-: 
جمع بهمه» و هو الفارس الّذى لا يدرى من أين يؤتى من شه بأسه (۷) و الجمجمه- بالضم-: 


القحف أو العظم فيه الدّماغ (۸)» و الهام- جمع هامه-: و هو رأس كل شى ء (4) و الأبطال: الشّجعان (۱۰) و التكص: الإحجام 
عن الأمر و الرّجوع عنه (۱۱) و الحتوف- بالضم-: جمع الحتف- بالفتح- و هو الموت (۱۲) و الغوانم: الجيوش الغانمه (۱۳) 
و فى بعض النسخ: العرازم: جمع عرزم و هو الشديد و الأسد (۱۴) و فى 


ص: الام 


۱- القاموس ۱- ۱۱۸ و قارن به لسان العرب ۱- ۶۸۲. 

۲- قال فی القاموس ۳- ۳۹۷ الشل: انتزاعکک الشی ء و |خراجه فى رفق کالاستلال» و سیف سلیل:مسلول. 
۳- فى (س): اللبن. 

۴- ذكره فى الصحاح ۳- ۱۰۴۰ و لسان العرب ۷- ۱۳۷ و غيرهما. 

۵- جاء فى الصحاح ۶- ۲۴۵۴ و القاموس ۳- ۳۷۳. 

۶- كما فى مجمع البحرین ۱- ۸۵۲ و القاموس ۳۰۳-۳. و فى (كث): و النحت؛ بالواو و هی زائده. 

۷- قاله فى الصحاح ۵- ۱۸۷۵ و تاج العروس ۸- ۲۰۷ و غیرهما. 

۸- صرح به فى القاموس ۴- ٩۲‏ و تاج العروس ۸- ۲۳۳» و لسان العرب ۱۲- ۱۱۰. 

5- نص عليه فى القاموس ۴- ۱٩۳‏ و لسان العرب ۱۲- ۶۲۴ و زاد فى الأخیر: من الروحانیین. 

۰- ذکره فى القاموس ۳- ۳۳۵ و لسان العرب ۱۱- ۵۶, 

۱- قاله فى مجمع البحرین ۴- ۰۱۸۹ و الصحاح ۳- ۱۰۶۰. 

۲- جاء فى مجمع البحرین ۵- ۳۴ و الصحاح ۴- ۱۳۴۰ و غیرهما. 

۳- الغوانم: جمع غانمه» و هی صفه و موصوفها محذوف و هو: الجیوش. 

۴- ذکره فى القاموس ۴- ۱۴۹ الا أنه لم یذ کر أنه جمع عرزم بل جعله کالعرزم» و مثله فى تاج العروس ۸- ۳۹۶. 


بعضها: الغراه (1)» و ال نبك- بالضم: طرف الحافر (۲)» و صفن الفرس: قام على ثلاثه قوائم و طرف حافر الرّابعه (۳) و 
الال الضيق وال (۴). 


قوله عليه السلام: و الهزل .. لعل المراد أنهم لم يكونوا يثبتون فى مقام الهزل فكيف فى مقام الجدّ؟؛ و فى بعض النسخ: و 
الزلزال. 


قوله عليه السلام: فى ظلال الأعنّه و فى (۵) بعض النسخ: فى طلاب الأعنّه .. أى مطالبتهاء و فى بعضها: فى إطلاق الأعلّه» و هو 


قوله عليه السلام: و نالونی آی آصابونی (۶) بالمکاره» و فى بعض النسخ: قالونی .. من القلاء: و هو البغض (۷) و بقال: بره 
ثيابه و ابتزّه: إذا سلبه إيَاها ۸۵ 


قوله عليه السلام: العجماء ذات البيان .. قيل: كى عليه السلام بها عن العبر الواضحه و ما حل بقوم فسقوا عن أمر ربّهم و عا هو 
واضح من كمال فضله عليه السلام» و عن حال الدين» و مقتضى أوامر الله تعالى» فان هذه الأمور عجماء لا نطق لها. 


ص: ۵۷۲ 


-١‏ فى (كث): الغواه. الغراه _ لعلها جمع الغری _ وهو البناء الجيد. 

۲- کما فی القاموس ۳- ۳۰۷ و لسان العرب ۱۰- ۴۴۴. 

۳- جاء فى القاموس ۴- ۰۲۴۲ و لسان العرب ۱۳- ۲۴۸ و غیرها. 

۴- قاله في القاموس ۳- ۳۲۸ و النهایه ۱- ۴۶. أقول: : ما ذکراه منطبق علی کلمه : الأزل - بالزاء المعجمه ۰ فی (س) : الأذل 
» وفی ( كك ) : الأزل. 

۵- لا توجد الواو فى (س). 

۶- كما فى لسان العرب ۱۱- ۶۸۵ و النهایه ۵- ۱۴۱ و القاموس ۴- ۶۲. 

۷- ذكره فى مجمع البحرین ۱- ۰۳۴۹ و القاموس ۴- ۳۸۰ و غیرهما. 

۸- نص عليه فى النهایه ۱- ۱۲۴ و لسان العرب ۵- ۳۱۲. 


۱ .. ذات البیان حالا (كذا)» و لما نها عليه السلام فكأنه آنطقها لهم. 


و قیل: العجماء صفه لمحذوف .. أى الکلمات العجماء و المراد ما فى هذه الخطبه من الرموز التی لا نطق لها مع آنها ذات بیان 


قوله عليه السلام: على نی بها مستأثر .. على بناء المفعول و الاستتثار: 


الاستبداد و الانفراد بالشی ء (۱)» و الکلام مسوق على المجاز .. أى ثم تصرفوا فى الخلافه على وجه کآنی فعلت جمیع ذلكك 
ليأخذوها منّى مستبدّین بهاء و یحتمل الاستفهام الانکاری» و یمکن أن يقرأ على بناء اسم الفاعل. 


و الكدح: العمل و الشعى ¥ 
و الغشم: الظلم .)١(‏ 


و اکتنفه: أحاط به و کانفه: عاونه (۴). و قال الجوهری: نفحه (۵) بالشیف: 
تناوله من بعید (۶). 


قوله عليه السلام: تزأر .. الزّرء (۷) و الزّئير: صوت الأسد من صدره و الفعل کضرب و منع و سمع (۸) و فى بعض النسخ بالیاء 
)٩(‏ و لعله على التخفیف بالقلب لرعایه السجع. 


و الاستکاک: الضمم (۱۰), 


ص: ۲( 


.۲۲ -۱ ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۱۹۹ و انظر: الصحاح ۲- ۵۷۵ و النهایه‎ -١ 

۲- قاله فى مجمع البحرین ۲- ۴۰۶ و الصحاح ۱- ۳٩۱‏ 

۳- جاء فى القاموس ۴- ۱۵۶ و الصحاح ۵- ۱۹۹۶ و غیرهما. 

۴- نص عليه فى القاموس ۳- ۱۹۲ و الصحاح ۴- ۱۴۲۴. 

۵- فى (ک): نفجه- بالجيم -. 

۶- الصحاح ۱- ۴۱۲ و لسان العرب ۲- ۶۲۴. 

۷- كذاء و الصحیح: الزأر- بتقدیم الهمزه على الراء-. 

۸- نص عليه فى القاموس ۲- ۳۶ و مثله فى لسان العرب ۴- ۳۱۴ الا أنه لم یذ کر مجیثه من باب سمع. 
4- آی تزير» قلبت الهمزه ياء على التخفیف. 

۰- صرح به فى القاموس ۳- ۳۰۶ و الصحاح ۴- ۱۵۹۰. 


و الشحداة المشقه آو هو بالمد: عن ما معد عليه (4۱ 


قوله عليه السلام: ترتدى .. لعله عليه السلام شبه وقوعهم بعد القتل على أعناق الجیاد بارتدائها (۲) بهم, أو هو افتعال من الردی 
و هو الهلاک و إن لم يأت فیما عندنا من کتب اللغه (۳) و فى بعض النسخ: تردىء فالباء زائده أو بمعنی مع» أو للتعدیه إذا قری 
على شام الم دوو يقال ودى الرس د کرت إذا رت الارضی بخرافرهاه أو بين ا العدو .و النشی»و الل ع: کسرهاو 
فلانا: صدمه و ردی ردى: هلک (۵). 


قوله عليه السلام: و الرعابیب ترعب .. قال الفیروزآبادی: ال عبوت: 


الق عيف الجبان» و جاريه رعبوبه و رعبوب و رعبيب- بالكسر- شطبه تارّه أو بيضاء حسنه رطبه حلوه أو ناعمه» و من الوق 
طئاشه (۶). 


و فی المناقب: و الدعاس ترعب .. من الدعين و هو الطعن و المداعسه: 
المطاعنه (۷). 
قوله عليه السلام: و قد آبیح التولب .. الثولب: ولد الحمار (۸) و هو کنایه 


ص: ۵۷۴ 


۱- قال فی القاموس ۱- ۳۰۷ و الق عداء: المشفّه كال عدد؛ و کالبرحاء: سنس طویل. و زاد فی لسان العرب ۳- ۲۵۱: و 
الصعود: الطریق صاعدا .. و الصعود و الصعوداء: العقبه الشاقه .. والصعود : المشقه. هذا ولم نجد فیما بأيدينا من کتب اللغه ( 
ا بالقصر _ كما نے او( ا کا ( که 

۲- أى بلبسها الرداء بهم. 

۳- كذاء و مراده أنه لم يأت فيها بمعنى الهلاكك. و أما ما ذكر له من المعنى فقد قال فى الصحاح ۶- ۲۳۵۵: تردى و ارتدی .. 
أى لبس الرداء» و قال فى تاج العروس ۱۰- ۱۴۸- بعد نقل عباره الصحاح-: و ارتدى فلان: تقلّد بالسيف و ارتدت الجاريه: 
رفعت رجلا و مشت على رجل تلعبه» نقله الأزهرى. 

۴- أى الردى هو بين .. 

۵- قاله فى القاموس ۴- ۳۳۳ و قارن به تاج العروس ۱۰- ۱۴۷. 

۶- القاموس ۱- ۷۴ بتقدیم و تأخیر» و مثله فى لسان العرب ۱- ۴۲۱- ۴۲۲. 

۷- صرح به فى الصحاح ۳- ٩۲۹‏ و القاموس ۲- ۲۱۵. 

۸- نص عليه فى الصحاح ۱- ٩۱‏ و القاموس ۱- ۴۰. 


عن کثره الغنائم أو الأسارى على الاستعاره. 
و فى المناقب (۱): و قد أمج التولب .. أمَا بتشديد الجيم من آمخ الفرس: 


إذا بدأ بالجرى قبل أن یضطرم و مخ الرّجل: إذا ذهب فى البلاد (۲) أو بالتخفيف من أمج- كفرح- إذا سار شديدا (۳) و 
لعله علی الوجهین کنابه عن الفراره و النسخه الأولى آظهر و أنسب. 


و الاصطلام: الاستتصال (۴). 
و الشوقب (۵): الرّجل الطویل» و الواسع من الحوافر. 
و خشبتا القتب اللتان تعلق فیهما الحبال (۶). 


قوله عليه السلام: و الصفائح تنزع .. فى بعض النسخ: تربع .. من ربع الابل: إذا سرحت فى المرعی و آکلت حیث شاءت و 
شربت. و کذلک الرجل بالمکان (۷). 


ثم إن غزوه الأبواء وقعت بعد اثنى عشر شهرا من الهجره» خرج رسول الله صلى الله عليه و آله من المدینه يريد قريشا و بنی 
ضمره قالوا: ثم رجع و لم يلق كيدا. 


»و غزوه بواط كانت فى السنه الثانيه فى ربيع الا (۸) و بعدها فى جمادى )٩(‏ الآخره كانت غزوه العشيره» و الرّضوى: جبل 
بالمدینه (۱۰) و لا یبعد کونه إشاره إلى 


ص: ۵۷۵ 


۱- المناقفب ۲- ۲۰۳. 

۲- ذكره فى القاموس ۱- ۲۰۶ و الصحاح ۱- ۸۳۴۰ و غیرهما. 
۳- قاله فى القاموس ۱- ۰۱۷۷ و لسان العرب ۲- ۲۰۸. 

۴- كما فى مجمع البحرین ۶- ۱۰۲ و الصحاح ۵- ۱۹۶۷. 
۵- فى (ك): الشوقب. 

۶- جاء فى القاموس ۱- ۸٩‏ و لسان العرب ۱- ۵۰۶. 

۷- صرح به فى القاموس ۳- ۲۵ و تاج العروس ۵- ۳۳۹. 

۸- وضع عليها رمز نسخه فى (ک). 

4- كذاء و الظاهر جمادی. 


۰- ذکره فى مجمع البحرین ۱- ۰۱۸۸ و القاموس ۴- ۳۳۵ و غیرهما. 


غزوه آحدء و ذات اللیوث إلى غزوه حنین؛ و الکدو (۱) 

و فى بعض النسخ: الا کیدر إلى غزوه دومه الجندل» و قد مر تفصیلها فى المجلد السادس (۲). 
و فی القاموس: وطاأه: هتاه و دقثه و سهله .. قالطا (۳) .. و واطاّه على الأ : 

واققه کت اطاه وت طاه .. و ايتطأ- کافتعل -: استقام و بلغ نهایته و تهيّأ (۴). 

و الدٌهماء: الفتنه المظلمه (6۵ و الدهیاء: الذاهة الشدیده (۶). 


۹ 


اقول: 
آورد ابن شهرآشوب فى المناقب (/0: الخطبه الأولی إلى قوله: و أين هذه الأفعال الحمیده. 
مع اختصار فى بعض المواضع. 


| ت رجمه |دیناهم) از باب تفعیل» يعنى اسلام را دین آنها قرار دادیم و آنها را به آن ملزم کردیم. فیرو زآبادی فى کول «دان 
فلان» یعنی او را به آنچه که نمی‌پسندد واداشت و مطیع کرد و «ديّنه تدیینا: او را به دين خود ملزم کرد. -. القاموس 
المحیط ۴ : ۲۲۵ - و در المناقب - . المناقب » ابن شهر اشوب ۲ : ۲۰۲-۲۰۱ - 


آمده: «و علمناهم الفرائض و السنن و حفظناهم الصدق و اللین» و ورّئناهم الدین. والتونا»: از ما کم کردند و ما را از آنچه از 
اسباب قدرت و اقتدار ماست. منع کردند. و «اعلامنا»: آنچه علامت و نشانه امامت و دولت ماست. و با آنچه سبب تعلیم 
ماه فم انكر نه که اون تعالی می‌فرماید: إو ما التناهم من عملهم.) - . الطور / ۲۱ - و در المناقب «و التوونا» آمده» که 
از «التوی عن الا-مراء یعنی بی‌میل شد. مشتق شده است. و تعبیر و «لی الغریم» معروف است. و گویند: «استعدیت على فلان 


الامیر فاعدانی» یعنی از امير عليه او یاری خواستم و او به من یاری کرد. 


و منظور از «و وترواا» یعنی جنایات و کینه‌هایی ميان من و عرب و غیرعرب به وجود آوردند. چرا که اینان خلافت مرا غصب 
کردند و مردم را به راه باطل بردند و اين سبب جنگ‌ها و خونریزی‌ها شد. و «الوتر»: جنایت. و «الموتور»: آن كس که مقتولی 
داشته باشد و انتقام آن را نگرفته باشد. و «المتاه: اسم مکان يا مصدر میمی از «التیه»» یعنی حيرت و گمراهی است. و در النهایه 
در حدیث آمده: «الفتنه الصماء العمیاء»: فتنه‌ای که به خاطر بیش از حد بودن گستره و مصیبت آن» راهی برای تسکین و آرام 
كردن آن وجود ندارد ؛ زیرا انسان ناشنواء استغائه و کمک خواستن را نمی‌شنود و از آنچه انجام می‌دهد. دست نمی کشد. و 


گویند: آن فتنه مانند مار كر است که افسون در آن اثر نمی کند. 


«و وطاه الاسد» الجزری می گوید: «الوطء» در اصل» لگدمال و پایمال كردن است و جنگ و کشتار نيز با اين نام نامیده می.. 
شود؛ چون کسی که چیزی را را لگدمال می‌کند» در تابو دی و تحقیر آن نهایت تلاش خود را کرده» و از جمله آن در حدیث 


آمده: «اللهم اشدد وطاتكك على مضراء یعنی عذابى شديد بر آنها نازل کن. - . النهایه۵ : ۲۰۰ - و «الطمطام»» بخش زیادی از 


آب دریا را گویند. و ممکن است استعاره از بخش زیادی از آتش باشد» و در اینجا استعاره از بز ركان اهل شر و فساد است. 
جوهرى می گوید: «المحكك: لجبازی» و «المماحکه»» نيز به معناى لجبازی كردن است. -. الصحاح ۴ ۷ - 


و «القمقام»: درياء و امر سخت و عظیم. و سرور و تعداد زياد. و منظور حضرت از «عجم العرب» عربهايى است كه مانند 
نیو انات گنک سد 


و منظور از «غنم الحرب» آنهایی که غنايم جنگی از آن آنهاست و یا جنگ را غنیمت می‌شمارند» و ممکن است الحزب 
باشد» که به معنی سلب اموال است» و در برخی نسخه‌ها الحروب ذکر شده است. ... و «قطب الاقدام»» یعنی مانند قطب و پیشوا 
در اقدام كردن به جنگها بودند» اگر اقدام به کسره خوانده شود و يا به فتحه بخوانیم که یعنی به واسطه آنها قدمها در جنگ 
مستقر می‌شد. يا قدمهای آنان مانند میله و محور آسیاب جنگ بود» و «القطب» همچنین به معنای سرور قوم و ملاک شیء و 


و منظور حضرت اسل السیوف». مبالغه كردن است. که به معنای «سلال السیوف». یعنی شمشیر از نيام کشیدن است. و 
ممكن است اشتباه نوشتارى باشد» ودر برخى نسخه‌هاه «سیل السبوف» ذکر شده است. .. و «الدلاص»: نرم و براق» كه كويند: 


«درع دلاص وادرع دلاص)» . 


و منظور از «يفرى جماجم البهم»» كه در برخى نسخه‌ها «یبری» آمده. «الفری»: شکافتن» و «البری»: تراشيدن است. و «الْبَهَم)» بر 
وزن رده جمع «تهمه)» بعنی سوا ركارى که به خاطر قدرت زيادش نمی‌دانی که بايد از كجا به او حمله کنی. و «الجمجمه: 
جمجمه و استخوانی که مغز در آن جای دارد. و «الهام»» جمع «هامه): سر هر چیز را گویند. و «الابطال»: پهلوانان. و«النکص): 
منصرف شدن ال حيزى وبر کشت از آن. و «الختوف»: جمع «حتف» یعنی م رگ. و «الغوانم): لشکری که غنيمت می‌برد» و در 
برخى نسخدهاء «المرازم» جمع عرزم» كه به معناى قدرتمند و شير است» آمده و در برخى دیگر الغراه» ذكر شده است. و 
«الش نبكك): لبه شم چهارپا را كويند. و «صفن الفرس»: بر سه پا و لبه پای چهارم ابستاد. و «الازل»: شدت و تک ومنظوراز 
اين سخن حضرت. و «الهزل» شايد اين باشد كه آنها در موقعيتهاى شوخى در ميدان نمی‌مانند» يس در موقعيتهاى جدى 
چطور؟ و در برخى نسخه‌ها «الزلازل» ذكر شده است. 


«و فی ظلال الا۔عنه»» در برخی نسخه‌ها» «فی طلاب الاعنه» آمده» یعنی مطالبه كردن آن» و در برخی دیگر «فی اطلاق الاعنه» 
ذکر شده است» که مناسبتر است. و منظور از «نتواقف» یعنی من بر مرز حق ایستادم و شما بر مرز باطل ایستادید. و منظور از 
«نالونی»» یعنی مرا به بلاها گرفتار ساختند» و در برخی نسخه‌ها «قالونی» از القلاء» به معنای کینه ذکر شده است. .. و گویند: 
«برّه ثیابه و ابترّه»» یعنی آن را از او گرفت. و «العجماء ذات البیان» گویند کنایه از عبرت‌های واضح و آنچه بر سر قومی ميآيد 
که از امر پرورد گارشان سرپیچی کردند و گمراه شدند و کنایه از كمال فضل و برتری حضرت که روشن است» و از حالت 
دين و مقتضای دستورات خداوند تعالی می‌باشد. چون که اين امور گنگ هستند و سخنى نمی گویند. ..» و منظور از «بیانااه 
یعنی دارای بیان حال است. منظور آنگاه که آن را برای آنها روشن کرد مثل اين است که آن امور را به سخن آورد. و گویند: 
«العجماء» صفت برای موصوف محذوف است. یعنی الکلمات العجماء و منظور رموزی که در اين خطبه است که سخن نمی 


گویند ولی با این وجرد براق خردمندان بیانگر هستند . 


«علی انی بها مستاثر» که اسم مفعول است. و «الاستتثار»: استبداد در چیزی» و کلام از باب مجاز است. یعنی سپس به گونه‌ای 
در خلافت دخل و تصرف کردند که انگار من تمام آن کارها را انجام دادم تا آنها خلافت را مستبدانه از من بگیرند؛ و ممکن 
است استفهام انکاری باشد» و ممکن است به صورت اسم فاعل خوانده شود. و «الکدح): سعی و تلاش. و «الغشم»: ظلم. و 
«کتنفه»: او را در بر گرفت» و «کانفه: به او کمک کرد. جوهری می گوید: «نفحه بالسیف»: از دور او را زد. - . الصحاح ۱ : 
۲ -«تزان الزان و الزئیره: غرش شیر و فعل آن بر وزن ضرّب منع؛ و سمع» و در برخی نسخه‌ها تزير آمده» که شاید از باب 
تخفیف و قلب همزه به ياء» برای رعایت سجع باشد. و الاستکاک»: ناشنوایی. و «الصعداء»: مشقت. يا اگر با حرف مد باشد به 


و این سخن حضرت. «ترتدی» شاید حضرت افتادن آنها بر كردن اسب‌هاء بعد از کشته‌شدنشان را به پوشیدن آنها مانند لباس 
از جانب اسب‌ها تشبیه کرده است. و یا از باب افتعال از الردی مشتق شده باشد که به معنای هلاکت است. هر چند که در 
کتاب‌های لغتى که در اختیار ماست. ذکر نشده است. و در برخی نسخه‌هاء تردی آمده. که حرف باء زائد است که يا به معنای 
باء است. يا اگر در باب مجرد خوانده شود برای متعدی كردن است. و گویند: «ردی الفرس» بر وزن رَمَىء اگر به زمين با شم 
خود بزند» يا بين راه رفتن و دویدن حرکت کند» و «ردی الشیء»: آن را شکست. و «ردی فلانا»: به او آسیب رساند» و «ردّى 
ردی»: مُرد. و منظور از «لرعابیب ترعب» فیرو زآبادی می گوید: «الرعبوب»: شخص ضعیف و ترسوء و «جاریه رعبوبه و رُعبوب 
و رعبیب»: خوش قد و قامت يا سفید يوست و زیبا و باطراوت يا نرم و لطیف. و از شتران به شتر آشفته و پریشان گویند -. 
القاموس المحیط ۱ : ۷۴ - . و در المناقب. «الدعاس ترعب» آمده. که الدعاس از دعس به معنای زدن با نيزه» و «المداعسه): به 


هم نيزه زدن اسيك 5 


«ابیح التولب». التولب: كره الا-غ را گویند. كه كنايه از افزونى غنايم يا اسيران از باب استعاره است. و در المناقب آمده -. 
المناقب » ابن شهر اشوب ۲ : ۲۰۳ - : «و قد امځ التولب» يا با جيم مشدد است كه از «امځ الفرس» به معناى شروع به دويدن 
كرد قبل از آنكه شتاب بگیرد» گرفته شده است؛ و يا بدون تشدید. كه از امج بر وزن فرح گرفته شده است كه به معناى با 
سرعت حركت کرد. و شايد در هر دو وجه» كنايه از فرار كردن است. و نسخه اول درست‌تر و مناسب‌تر است. و «الاصطلام): 
از بین بردن و ريشه كن كردن. و «الشوقب»: مرد بلند قامت» و حيوانى كه داراى شم يهن هستنده «خشبتا العتب» دو جوبى كه 


طناب بار و بنه مسافر به آن آويزان می‌شود. 


و «الصفائح تنزع» در برخى نسخه‌هاء تربع آمده» كه از «ربع الابل» گرفته شده است» كه به معناى اين است كه شتر هر جا كه 
بخواهد چرا م ىكند و آب می‌خورد؛ و همجنين شخصى را كويند که در مكانى جنين كند. غزوه الابواء» دوازده ماه پس از 
هجرت اتفاق افتاد كه رسول خدا صلی الله عليه و آله برای جنگ با قريش و بنی‌ضمره از مدينه بيرون آمد» كه گویند: و سپس 
بازكشت در حاليكه توطئه و آسيبى به وى نرسيد. و غزوه بواط در سال دوم هجرى در ربيع الاول روى داد و پس از آن در 
جمادی الاخره غزوه عشيره اتفاق افتاد. .. و الرضوى: كوهى در مدينه است. و بعيد نيست كه به غزوه احد گته شود و ذات.. 
الليوث به غزوه حنين» و الكدر- كه در برخى نسخدهاء الاكيدر ذكر شده - به غزوه دومه الجندل اشاره داشته باشد. جزئيات 


آن را در مجلد ششم بیان كرديم. - . بحار الانوار ۲۰ : ۱۴۶-۱۴ - 


و در القاموس المحط كه لاوطا فاتطا»: آماده‌اش كرد و رام كرد و آسان كرد و «واطاه على الامر)» مانند «تواطاه و توطاه»: 
با او موافق و هم‌رای شد. و «ایتطا» بر وزن افتعل» يعنى استوار شد و به نهایت خود رسید و آماده شد. -. القاموس المحيط : 
۲ - و «الدهماء»: فتنه تاريكك. . و «الدهیاء: مصیبت عظیم . 


مولف: ابن شهر آشوب در المناقب -. المناقب ۲: ۲۰۲-۲۰۱ - 

خطبه اول را تا این سخن حضرت: «و این هذه الافعال الحمیده . ..» با اختصار در برخی جاهاء وارد کرده است. 
| ترجمه ] 

۹۳ 


فس (۸): قال آمیژ الْمَؤْمِنِينَ علیه السَلَام: نها الا ! 7 أَوَلَ )٩(‏ مَنْ بَعَى علی الله عَرّ و جل علی وجه الأٍض عناق بت آدَمَ عليه 
اسلا حَلَقَ الله لها عشرین إصْبَعاء فى كل (۱۰) اطع مِنْهَا طفران طویلان كالْمنْجلين (۱۱) العظیمین» 


۵V۶ ص:‎ 


-١‏ قد مر فى أصل الخطبه: الکدر. و هو الظاهر. 

۲- بحار الأنوار ۲۰- ۱۴۶-۱۴ فى غزوه آحد. و نفس المجلد: ۲۹۳- ۲۹۵ فى غزوه دومه الجندل» و من صفحه: ۱۴۶ الى ۱۶۸ 
فى غزوه حنین. 

*- و تقرأ فى (كك): فأيطأء أيضا و الکلمه مشوشه. 

۴- كما فى القاموس ۱- ۳۲ و تاج العروس ۱- ۱۳۵ و قال فيه أيضا: هياه و دمثه و سهله الثلاثه بمعنى. و فى المصدر: استطأء 
بدلا من: ايتطأء و جاءت نسخه فى هامش القاموس: ايتطأء کمتن البحار. 

۵- نص عليه فى النهایه ۲- ۰۱۴۶ و قارن به لسان العرب ۱۲- ۲۱۱. 

۶- قال فى مجمع البحرین ۱- ۱۵۲: عن ابن سکیت: داهیه دهیاء و دهوا- أيضا- و هی توکید لهاء و مثله فى الصحاح ۶- ۲۳۴۴. 
۷- المناقب ۲- ۲۰۱۳-۲۰۱ 

۸- تفسیر الق ۲- ۱۳۴. 

4- فى المصدر: يا ها الئاس أوّل .. 

۰- فی المصدر: لکل. 

۱- فى المصدر: المخلبین. آقول: : هنا حاشیه جاءعت فى ( كك ) وهی : المنجل _ بکسر المیم _ : ما يحصد به الزرع. مجمع. 
انظر : مجمع البحرین ۵ _ ۴۷۸. 


رك ميات رس مزع جریپ ما بقث بت ال وا آعدا کالمیل و زنب كال و نشور کلجمار و ان دک فی 


الحلق ی ْوَل ماوقا » ألا و قد َل الله فوِعَوْنَ و ماما و حَسَفٌ بِقَارُونَ (0 و انم هدا مل لأغذانه الْذِينَ 


SS 
فبه» و لا تو َه إا بکتاب مرل أو پوشول (5) مُرْسَلِ» و ی له بلزساله بعد مق (۳) صلی الله علیہ و آل و َي بعد مد‎ 


مر ع 


وم 


مر E‏ توب (۴) و شم (ه) فى بَزرّخ اه ره لمان و عر بالل اوور # قد أَشْفَى علی شفا جر هار 
اهار به فى نار جَهَنّمَ وله لا يَهدٍ بهُدی الْقَوْمَ الظالِمينَ (۶) (۷) (۸. 


ترجمه ]تفسیر القمى: -. تفسير القمی۲ : ۱۳۴ - 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: ای مردم» اولين کسی که بر سطح زمين از خداوند سركشى کرد. عناق دختر آدم عليه السلام 
است که خداوند ببست انگشت براق او خلق کرد و در هر انگشت دو ناخن بلند مانند ذو داس قرار داد و مکان او بر زميق به 
اندازه یک جريب بود. و چون از حق خداوند تجاوز کرد» خداوند برای او شیری چون فيل و گرگی چون شتر و کرکسی 
چون الا-غ» كه در خلقت اول وجود داشتند فرستاد و خداوند آن حیوانات را بر او چیره کرد و او را کشتند. و همچنین 
خداوند؛ فرعون و هامان را به هلاکت رساند و قارون را در خاک فرو برد» و اینها مثلی هستند برای دشمنانش؛ آنهایی که حق 


او را غصب کردند و خداوند آنها را به هلاكت رساند. 


و حضرت بعد از مثالی که ذكر کرد فرمود: و من دارای حقی بودم که کسی آن را از من كرفت که در آن سهم و حقی 
نداشت و من او را در آن شریک نمی کردم و فقط به وسیله کتابی آسمانی و يا پیامبری مرسل, توبه او پذیرفته می‌شود؛ و 
چطور ممکن است که بعد از محمد صلی الله عليه و آله رسالتی باشد با اينكه پیامبری بعد از محمد صلی الله عليه و آله نیست 
و چگونه ممکن است توبه کند در حالی که او در برزخ قیامت است که آرزوها او را فريب داد او بسیار نزديكك به کناره 
پرتگاهی است که مشرف به سقوط پی‌ریزی کرده و با آن در آتش دوزخ فرو می‌افتد. و خدا گروه بیداد گران را هدايت 
نمی کند.]. - . التوبه / ۱۰۹ - 


* | تر جمه | 
۰1۳ 


ما (4): أخم ح۵ بن مدب موتری بن لته عن ابن ده (۱۰ عَنْ حك بن لايم عن عاي عن عبد الله : بق یه عن 
عبد اله بن شَرِيكك. عَنْ أبيهء قَالَ: صعد عَلِيٌ عَلیه للم امبر یوم المع فقال: نا عَتِدُ الله 0 


ص: ۵۷۷ 


ادق الحا یف الا زین 


۲- فى التفسیر: و برسول .. 

فى الما تفت لول و ف تیه در الح مق رفول هم و ا 

۴- وضع رمز نسخه بدل فى (س): على یتوب. و ذکر فى (ک) نسخه بدل: فانّی؛ بدلا من: و إِنّى» و کلتا الکلمتین لا توجدان 
فى المصدر. و من هنا إلى آخر الحدیث ذكر فى حاشیه المصدر على أنه نسخه بدل. 

۵- فى هامش المصدر: و هو. 

۶-فی هامش التفسیر: و قد أشرف على جرف. 

بكلاو حداف هام الم فى ان 

8 التوبه: ۰۱۰۹ 

4- أمالى الشیخ الطوسی ۲- ۳۳۶. 


۰- فى المصدر: قال: حدّثنا آحمد بن محمد بن سعيد» بدلا من: عن ابن عقده. 


کاب ما لت مَظلوماً مد قبض رمول الله صلی الله یه و آله أَمرَنى رَسُولُ الله ص لى الله عليه و 
آله بقتال النَاكثِينَ: لحه و ار و الْقَاسِطِينَ: مُكراويَة وَ أَمْ هيل السام و الب ارقین: و مُم هل النَهْرَوَانِء و لو أَمَرَنِى بقتال الّابعه 


k> 
e 
6 
j۳ 
14 
اک‎ 
3 
ا‎ 
e 


| تر جمه |امالى الطوسی - . امالی الطوسی ۲: ۳۳۶ - : احمد بن محمد بن موسی بن صلت با سند نقل مى كند: على عليه 
السلام در روز جمعه بر بالای منبر رفت و فرمود: من بنده خدا و برادر رسول الله صلی الله عليه و آله هستم و هر كس بعد از 
من اين را بگوید. دروغگو است. از زمانی که رسول خدا صلی الله عليه و آله رحلت کرد» من پیوسته مظلوم بودم. رسول خدا 
به من دستور داد که با ناكثين که طلحه و زبیر هستند» و با قاسطین که معاویه و اهل شام هستند» و با مارقين که اهل جنگ 
نهروان هستند» بجنگم» و اگر به من دستور می‌داد که با گروه چهارمی بجنگم» اين كار را می کردم. 


* | تر جمه | 


«f>» 


ن) (۳) آوّل مَنْ بحنو (يَجمُو) (۴) للحكومَه 


| ترجمه |مناقب آل ات طالب عليه السلام ال مناقب ال ابى طالب عليه السلام» ابن شهر اشوب ۳ ۴ —: 


مقابل خداوند برای حکم و داورى او به زانو می‌نث نشينم. -. صحيح البخاری۶ : ۰۱۲۴ كتاب المغازى و تفسير سوره الحج » 


حديث ۳ - 
* | ترجمه | 
«(\¥f»‏ 


جا (۶): ع الْكاتِبُء عون اقا رن قفي عن المت موو عم لسن بن تایه عن أيه عَنْ رين 0۵ يناع الأنْمَاطِ قَالَ: 
سمفت رَد بن علِی بن الحتين علیهعا السام َو کک تی أبى: عَنْ أبيه» قال: ترمفث امیر الْمُؤْمنینَ عَلِيَ بْنَ أبى طالب عَلَيه 
للم يحمت الاس قال اھ فى خی ال بیع اس أب بآ یاس يهم بی بقیصی هذه تکلدت یی و 
لفت آفر وبی. و الف 2 قت کلکلی با ضء م نبا بكر علک وا تخلت عم و قذ علم- و ال انی وی الاس بهع مِنّى 
بقمیصی هَذَاء فَكظفتٌ عَيْظی» و ات ملک 


و 
و 


مر یی ثمّ ان عْمَرَ َلك و قذ جَعَلِهًا شوزی. فجعلنی سَادس سته 


۱- فى الأمالی: يوم جمعه .. و أخو رسوله. و فى (س) الکلمه مشوّشه. 

۲- المناقب ۳- ۲۰۴. 

۳- كذاء و فى المصدر و حاشیه البحار: أناء وضع بعدها رمز: ظاهراء و هو الصواب. الا أن یکون متنا مبتورا بلا خبر. 

۴- فى (س): يجثو. 

۵- صحیح البخاری کتاب المغازی و تفسیر سوره الحځ (۲۲) حدیث ۶(۳- ۱۲۴) عن علی بن آبی طالب رضی الله عنه قال: أنا 
ول من يجثو بين يدى الرّحمن للخصومه يوم القيامه. 

۶- أمالى الشیخ المفيد: ۱۵۳- ۱۵۴ حديث ۵. 

۷- هکذا جاء الشند فى المصدر: قال: أخبرنى أبو الحسن على بن محمّد الکاتب. قال: أخبرنى الحسن ابن علی الرّعفرانيٌ» قال: 
حدّثنا آبو إسحاق إبراهيم بن محمد التَقَفىٌ» قال: حدّثنى المسعودى, قال: حدَّثنا الحسن بن حمّاد, عن أبيه» قال: حدّثنى رزين .. 
۸- فى المصدر: فقال. 


کت هم اد و قال: اقلا الأقل و ما أرَادَ ری فکظدت غیظی و ارت آغر ری و ألْصَفْتَ كلكلى بالأنض» ثم کان ین آذر 
قوم بد بیعتهع لی ما کا م لم جذ د إا له و الکثر باللّه. 


**[ترجمه ]امالى الشیخ المفيد -. امالی الشیخ المفيد : ۱۵۳ - ۱۵۴ حديث ۵ -: زيد بن على بن حسين از پدرش امام سجاده 
از پدرش سید الشھداء عليهما الت لام روایت کند که فرمود: از امير المؤمنين على بن ابی طالب عليه السلام شنیدم که برای 
مردم سخنرانی می کرد و در اثنای خطبه اش فرمود: به خدا سو گند» مردم با ابوبکر بيعت کردند در حالی که شایستگی من به 
آنان» از شایستگی ام به اين لباسم بیشتر بوده با اين حال خشم خود را قرو برده و منتظر امر پرورد گارم ماندم و سینه ام را به 
زمين نهادم (كنايه از آرام كرفتن و اقدام ننمودن است). 


ابوبكر به هلاکت رسيد و عمر را به جانشينى خود گمارد؛ و او نيز بخوبى می دانست که من نسبت به مردم از شایستگی ام به 
اين لباسم شايسته ترم باز هم خشم خود را فرو برده و منتظر امر پرورد گارم ماندم. و عمر نيز به هلاكت رسيد و امر حكومت 
را در شورا نهاد و مرا یک : تن از شش نفر مانند سهم جدّه (كه به نظر ابوبكر سهمى ندارد) قرار داد و كفت مخالفى را که در 
اقلیت قرار دارد بکشید» و منظور او من بودم. باز هم خشم خود را فرو برده و منتظر امر پرورد گارم ماندم و سینه بر زمين نهادم 
سپس امر اين قوم (اصحاب جمل) يس از بیعتشان با من چنان شد که شد. در اين جا دیگر چاره ای ندیدم که يا با آنان 


بجنگم و يا با ترک جهاد» به خدا کافر كردم . 
تر جمه ] 

بیان 

الکلکل: الضدر (۱). 

* | ترجمه ]«الکلکل»: سینه 


** | ترجمه | 


«۵» 


ےه د 


جا 0 ای فُولَوَيِه عن أَببهه عن س غ عَنْ اح د بن علو عن الق عَنْ مح (۳) ين عفرو از عن الکترن بْنِ 
الماک عن الْحَسَن بْن مَرِلَمَه قال: و ص له و لیر و رنه من مكة إلَى ایض ره 


ای الا جامعه لما امم الاس حمد الله و أ عليه عله نم قال: ما بعد فا الله با رک و تَعَالَى لا قبض یه صَلَّى الله عليه 
م تق هه ازع له و ماه یلا خن © تلود 


انوا ف لطاق تقاض لى الله عليه و آله ما و وه غ قبکث لكو للد اون و اْفلوت وكا جمیعاه و تقد و الله 


اون و ام له لو َا مَحَاقه امه 2 TT‏ ا 
وَكَدْ ولی دل ک ولاه و وا ليله و رد الل ار و قذ بایعانی و قَدْ (۷) نَهَضًا ای الْمِصْرَه مرا جماعتکن و قيا بأمکم 


ص: ۵۷۹ 


۱- قاله فى مجمع البحرین ۵- ۴۶۵ و الصحاح ۵- ۱۸۱۲ و غیرهما. 

۲- آمالی الشيخ المفید: ۱۵۴- ۱۵۶ حديث ۶. 

۳- جاء التد ند فى المصدر هکذا: قال: آخبرنی أبو القاسم جعفر بن محترد بن قولویه- رحمه الله عن أبيه» عن سعد بن عبد 
للم عن أحمد بن علویّه» عن ابراهیم بن محمد الم قال: أخبرنا محمّد .. 

۴- فى المصدر: نحن على ذلك إذ .. 

ه- فى المصدر: مخافه الفرقه بين المسلمين و أن يعودوا .. 

۶- فى الأمالى: و يعور الدّين. و جاء فى هامشه: فى بعض نسخ الحديث: (و أن يعود الكفر و يبور الدّين) و فى بعضها: (يعود 
الدّين) .. ی ارت إلى ما كان عليه فى الجاهلیّه بعد ما كان أعرض عنها. 


بد فى الأمالى زیاده و تخر و هی: و قد بایعنی هذان التجلان طلحه و الزّيير فیمن بایعنی و قد .. 


کم اللهُمّ فخذهما لغشهما (۱) لهْذه الأمّه» و شوء نظرهمعا للعَامه. 


2 
ص 


ام بو لیم ابن ايان جع اله قال (5): ىا أمِير الْمَؤْمنِينَ! | ان حت قرش إِبّاك علی وجھینء أمّا خِرَارُهُمْ فعت دوک 


اف فی الْقَضلٍ و ازتفاعاًفیالدرج و أ ا ها أخوط الل به أغي الهم زنل بهآوژازمم. و ما 


رورا إن تساو و کت یی | أَرَادُوا أَنْ دوک فَبَعْدَتْ علیهم الَا و اس م اض ڪا و كنت أع ربش پفرنش, تخ زت 


2 


هم عیاء و یت ا يم سي ایا اف یه و آغوانکه فموتا بأم ركه م ناو 
نّ قوماً بوا علیکت و كاذو كد ek‏ * و یوک بالمور الاح 

لیس من عيبا جَنَاحُ بَعُوض *» سس ** فیک حا و لا کفثر جناح 

تصنو کے علیک (۴) مر اودر قوما (قزما) شبد ف 315 ت الاح 

وى َو اه و لتجاماً لمن (یین) (ع عَْبَ (/8 جاح 

كلما (حاکما) (۸) تَجْمَعٌ الْإمَامَهُ فيه es‏ ** ماما لها غُراض البطاح 

حسد! لذی تاک من ال 5-5 ٭٭ و عَادُوا ی قوب قراح 

و نوس ماك أعية ایض" *** علی الحیر بسا ء شحاح 

من ميير يك نیت اليب ee‏ ** و مِنْ ]ظهر لاه لاح 

يا وَصِى الب حن من الى HE ٠+‏ ** علی مثل بيه الإضباح 


ص: ۸۰ 


ق ادر بخقهما ونش (ک):لمتهما: 

۲- فى الأمالى: و قال. 

*- فى المصدر: آشرارهم. 

۴- فى (س): عليكك نعمه. 

ود كاو فى ریما راقن هن ناف تست لا هيه اللي وما 
۶- فى المصدر: بلین» و فى (س): إن بدلا من: لمن. 

/ا- فى (كك): عزب. 

#۸ فی المضدر و تسخه جادت فى )اكا 


حذ الس و اميل مِنَ الْرْرَج+» ee‏ × بالطفن فى الْوَعَا و الفاح 


لبون هاه مَنْ (۱) لَمْ یکن لَك فى ال 55 ** ولا على الْهُدَى و الاح 


اه امي الْمؤْمِنِينَ علیه الصَلَامُ یر تم مالس عد لم کل وَاحدٍ بمثل له 

#*[تر جمه ]امالی الشیخ المفید - . امالی الشیخ المفید : ۱۵۴ - ۰۱۵۶ حديث ۶ -: حسن بن سلمه گوید: چون گزارش حرکت 
طلحه و زبیر و عايشه از مکه به سوق بصره به امیرالممنین - صلوات الله عليه - رسید. صدا زد تا همه برای نماز جمع شوند. 
چون همه گرد آمدند. حمد و نای الهی به جای آورد» سپس فرمود: اما بعد» پس از آنکه خدا - تباركك و تعالی - پیامبرش 
صلی الله عليه و آله را به سوی خود برد» گفتیم که ما اهل بيت و خاندان و وارثان و دوستان و شایسته ترين مردم نسبت به آن 
حضرت هستیم و هرگز در زمینه حق و سلطه او مورد منازعه و مخالفت قرار نمی كيريم» در همین حال بودیم که منافقین 
برجستند و سلطه و قدرت پیامبرمان صلی الله عليه و آله را از ما ربودند و به دست دیگری سپردند به طوری که به خدا 
س وگند» دیده و دلهای ما همگی بر این حادثه گریست و سینه ها به خشم آمد. به خدا سوكند, اگر بيم آن نبود که مسلمین 
پراکنده شوندء و به کفر باز گردند» و دين كز و ناهموار گردد همانا تا آنجا که توان داشتیم» شرائط کنونی را دگرگون می 
ساختیم. همانا والیانی اين حکومت را به دست گرفتند و همگی در گذشتند. و خداوند آن را به من باز گرداند. و همانا اين 
دو مرد (طلحه و زبیر) با من بيعت کردند و حال به بصره رفته تا اجتماع شما را پراکنده ساخته» و جنگ و درگیری ميان شما 
بیندازند. خداوندا» اين هر دو را به خاطر نیرنگی که به اين امت زدند و سوء نظری كه به عموم مسلمین دارند بگیر و کیفرشان 


ده. 


ابو هيثم بن تیهان برخاست و گفت: ای امير مؤمنان» حسد قريش بر شما دو گونه است: خوبانشان به خاطر ميل و مسابقه در 
فضل و برتری مرتبت بر تو حسد ورزيدندء و بدان آنان نيز طورى حسد ورزيدند که خداوند بدان سبب اعمالشان را تباه و بی 
ثمر ساخت و بار گناهشان را سنگین تر نمود» و آنها به برابر شدن با تو بسنده نکرده و راضی نشدنده بلکه خواستند بر تو پیش 
افتند» در نتيجه هدف از دسترس آنان دور كشت و مسابقه» آنان را از مرتبه اعتبار فرو افكندء و تو سزاوارترین فرد قريش به 
قریشیان بودی. پیامبرشان را در حال حیات یاری کردی» و پس از وفات وی» حقوقی را که بر عهده او بود انجام دادی. به خدا 
س و گند اين سر كشى آنان جز به زیان خودشان نخواهد انجامید» و ما انصار و پاوران توئیم» يس هر امری داری به ما دستور 


الف سيس ا و مدروة 

- همانا گروهی بر تو سركشى كرده و نيرنكك زدند و تو را به امر زشت عیبجوئی نمودند 

كه به اندازه بال پشه ای» بلكه یک‌دهم آن بال هم در تو وجود نداشت. 

- آنان نعمت بزرگی از خدا را در تو مشاهده كردند و و گروهی در يشت تو ديدند كه تمام گردان را به خاک می افكند 


- و تو را امامی يافتند كه تمامى كارها به وى ارجاع می شود و تو را به منزله افساری يافتند كه جلوى افسار گسیختگی اسبان 


رامى كيرد. 


- و تو را حاکمی یافتند که تمام شؤون امامت در او جمع است. و مردی هاشمی که پهنای گسترده سرزمین مکه از آن اوست. 
- همه اینها به خاطر حسد نسبت به نعمتی است که از جانب خداوند به تو رسیده» و به دلهایی آ کنده از حسد باز گشتند. 

- و به جانهائى که جام بغض و کینه است و از نگون‌بختی» نسبت به مال حریصند. 

- گروهی را پرده های غیبی» صفات رذیله آنان را پوشانده» و گروهی بی پرده دشمنی را آشکار نمودند. 

- ای وصی پیامبر» حقائیت ما مانند سپیده صبح» روشن و آشکار است. 

بنابراین با قبیله اوس و خزرج در میدانهای جنگ جهاد و مبارزه کن. 

- هر كس از ما که در راہ خدا با تو دوستی نکند بر راه هدایت و رستگاری نخواهد بود. 


پس حضرت امير المؤمنين عليه السلام برای وی پاداش نیک آرزو کرد. يس از او ساير مردم برخاستند و هر کدام همانند کلام 


**| ترجمه | 

بیان: 

القرم: الشيد (۲). 

و التطاح- بالكسر-: الکباش التاطحه بالقرن (۳) استعیرت هذا للشجعان. 
و جماح الفرس: امتناعه من راکبه (۴). 


قوله: قراح .. أى مقروحه بالحسد (۵). 


قوله: على الخير متعلق بالشحاح کقوله (۶) تعالی: یه عَلَى لح (۷) و اللاحی: اللائ و الملاحی: المنازع (4۸ و يقال: 
کافحوهم: إذا استقبلوهم فى الحرب بوجوههم ليس دونها ترس و لا غيره .)٩(‏ 


ص: ۵۸۰۱ 


-١‏ فى (س): من آمن. 

-١‏ ذکره فى الصحاح ۵- ۲۰۰۹ و القاموس ۴- ۱۶۳ و غیرهما. 

۳- قال فى لسان العرب ۲- ۶۲۱ النطح للکباش و نحوها .. و كبش نطاح .. و كبش نطیح ... فالناطح : الکبش. ونحوه فى تاج 
العروس ۲ _ ۲۴۰. والناطح : الکبش الذی ينطح بالقرن. 


۴- قال فى القاموس ۱- ۲۱۸» و الصحاح ۱- ۳۶۰: جماع الفرس: اعتزازه و غلبته من راکبه. 

۵- قال فى الصحاح ۱- ۳۹۵: و قرحه قرحا: جرحه فهو قریح. و قال فى لسان العرب ۲- ۵۵۸: قربح- فعیل بمعنی المفعول- قرح 
البعیر فهو مقروح و قریح. آقول: : لعله _ رحمه الله _ جعل القراح جمع القریح _ ککرام وكريم _. 

۶- فی كك): قوله. 

۷- الأحزاب: ۱۹ 

۸- كما فى مجمع البحرین ۱- ۳۷۴ و الصحاح ۶- ۲۴۸۱ 

4- صرح به فى مجمع البحرین ۲- ۴۰۷ و الصحاح ۱- ۳۹۹ 


**| تر جمه |«القرم): سرور. و «النطاح): قوچهایی که شاخ می‌زنند» که در اینجا استعاره از دلاوران است. و «جماح الفرس»: 
سواری ندادن اسب. و منظور از قراح» يعلى به خاطر حسد مجروح است. و «علی الخير»» متعلق و وابسته به «الشحاح» مانند اين 
آبه: بر مال حریصند.) -. الاحزاب / ۱٩‏ تم 


و«اللادحی»: سرزنشگره و «الملاحی»: نزاع كننده. گفته می‌شود: «كافحوهم): وقتی در جنگ با چهره‌هایشان از آنان استقبال 
کنند» بدون سير و ساير ادوات جنگی. 


> | ترجمه ] 
«1۶» 


O a e 


س گر 


یر میا حك 12 رک رل لب رک جام تق أن عم رت عل .. ا كان بعهّد 

رشول الله (۳) صلی ال عله و آله أو سی 2 رأَب؟ فأما (فَإِن) (۴) قمذ کون فیک الْأقَاوِيلَ و أَوْتَقَهُ عِنْدَنَا ما باه َك (۵) و 
ا ق إا كنا تقول لو رَحَعَتْ کم بغ وشول اه ی الل له و آله َم مازشکم فا د و له ما أذْرى إا 
فيلت میا أقول؟ آرت Ss EE‏ 
بغد حك لداع فقال: أنه لا من كنك كنت له قعل مولاه؟!. و إِنْ تک وی مهم يما کاوافی ام (۷) 5 راهم 


۳۰ 


0 


ال امير الْمؤْمنِينَ عليه السَلَامُ: يَا عو ال + Ns‏ آلو 


ی بقمیصی هَذَا و قذ کان من تب له (صلى الله عليه و آله) إِلَىَ عَهْدٌ أو حَرَمتمَو 
ما اناه (0) بَعْدَهُ إبطال نا فى الخمُس» ارق أ زا طمعث ريا الْبْهَم 


چ 


AA ص:‎ 


.۲ أمالى الشیخ المفيد: ۲۲۳- ۲۲۴ حديث‎ -١ 

۲- جاء الشند فى المصدر هکذا: أخبرنى أبو الحسن على بن محمّد الکاتب. قال: حدّثنا الحسن بن علی الرّعفراني» قال: حدّثنا 
أبو إسحاق إبراهيم بن محقد الَْفی» قال: حدّثنا المسعودی قال:حدٌ نا محمد.. 

۳- فى نسخه من المصدرء و فى (س): كان بعهد من رسول اللّه. 

۴- فى أمالى المفيد: فإنّاء و هو الظاهر. 

ه- خط فى (س) على لفظه: عنک. 

*- فى المصدر: فعلى م. و ليس الفرق ال فى الكتابه. 

- فى الأمالى: فعلى م. و ليس الفرق إِلَا فى الكتابه. 

۸-فی المصدر: انتقصناء و فيه نسخه: انتقصناه» و فى (س): انتقضا. 


۰ >2 مرو ۳ 


من قرش فیناه و قد كان لِى علی الاس ق لو رَدُوهُ ای عَفوا له و2 مت به فكانَ (1) إِلَى أجل مغلو معلوم و كنت كرَجل له 
لی الاس عق ی أعلي» قن وا له را ده و هم علي و ان 
هه و و لد لاس مرو و نما يغوَفْ دی بقله مَنْ اخذة من الاس ادا یکت فََْفُونى» إن َو جاء نز تبون 


(۳) فيه إِلَى الْجَوَاب اج کھ فَكمُوا عَنّى ما کف عَنکم. 


خروه أ ذه غیر مَحْمُودٍ (۲) و كنت كر جل با خذ 


2 


قال عَتِدٌ ال من ن: ما یر الْمؤْمِنينَا فانک - لَعَمْدكك- كما قَالَ لول 
َعَمْرى (ع) لَقَد أبِقَظْت مَنْ کان انا و آشمخت مَنْ كَانَتْ لَه 


#*[تر جمه ||امالى الشيخ المفيد - . امالى الشيخ المفيد : ۲۲۳ - ۰۲۲۴ حديث ۲ - : ابو على همدانى كويد: عبد الرّحمن بن ابی 
ليلى در حضور امیرالمومنین على بن ابی طالب عليه السلام برخاست و كفت: ای امير مؤمنان» از شما پرسش می كنم تا جيزى 
از شما فرا گیرم» و البنّه منتظر بوديم كه جيزى درباره كار خودت بفرمایی» اما چیزی نفرمودى. آيا از كار خويش به ما خبر 
نمی دهى؟ آيا (اين سکوت شما) به جهت سفارشی است از جانب رسول الله صلی الله عليه و آله يا به نظر خودتان جنين 
رسيده است؟ همانا ما درباره شما كفتار فراوانى كفته ايم» و مطمئن ترين آنها همان است كه از زبان خودتان بشنويم و از شما 
بيذيريم. ما می گفتیم: اگر حكومت يس از رسول خدا صلی الله عليه و آله به دست شما می رسید» احدى با شما به نزاع نمی 
پرداخت. به خدا سوكند, اگر از من بيرسندء نمی دانم جه بگویم؟ آيا جنين ادعا كنم كه اين قوم نسبت به آنجه كه در آننده 
از شما شايسته تر بودند؟ اكر جنين كويم» پس به جه جهت رسول اكرم در بازكشت از حتجه الوداع شما را نصب نمود و 
فرمود: «اى مردم؛ هر كه من مولاى اويم يس على مولاى اوست». و اگر شما از آنان نسبت بدانجه كه در آن هستند شايسته 
تری» يس چرا ولايت آنها را بپذیریم؟ اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: ای عبد الرحمن» همانا خداى متعال پیامبر خود صلی الله 
عليه و آله را به نزد خود برد و من در آن روز نسبت به مردم از شایستگی خود به اين لباسم شایسته تر بودم و همانا از جانب 
پیامبر خدا صلی الله عليه و آله به من سفارشی شده بود که اگر مرا مجبور کنید. به خاطر اطاعت از خدا اقرار كنم و بپذیرم. و 
همانا نخستین چیزی كه ر بس از آن حضرت از حقمان گرفته شد و ضايع شد» باطل كردن حقّ ما در خمس بود» پس چون کار 
ما سست كشت و ارزش ما را يايين آوردند. چوپانی چند از قريش در ما طمع ورزیدند. و همانا مرا حقّی بر مردم بود که اگر 
بدون درخواست و درگیری به من بازمی گردانند می پذیرفتم و آن را به عهده می گرفتم و تا مدت معلومی ادامه می‌یافت» و 
من چون مردی بودم که از مردم در مدّت معینی طلبی دارد» اگر در پرداخت مال او عجله کنند آن را بگیرد و سپاسشان كويد. 
و اگر به تاخیر اندازند» آن را می ستاند» بدون اينكه مورد سياس قرار گیرد. و من مانند مردی بودم که راه سهولت و نرمی را 
پیش می گیرد» اما در نظر مردم بسان حيوان چموشی جلوه می کند. حقّ تنها به اين طریق شناخته می شود که پیروان اند کی از 
مردم دارد» يس هرگاه سکوت کردم مرا معذور بداربد. که اگر مساله‌ای پیش آید که نیازمند پاسخ باشید» شما را هدایت 
خواهم کرد. يس تا آنگاه که من دست می دارم» شما نيز دست از من بداربد. عبدالرحمن گفت: ای امير مومنان به جان 
خودت س وكتدء که شما همان طور هستید که پیشینیان گفته اند: 


- به جانت سو گند» كه هر كس را خواب بود بیدار نمودی؛ و به كوش هر كس که گوشی شنوا داشت رسانیدی. 


* | تر جمه | 


بیان: 

خزمت البعیر بالخزامه و هی حلقه من شعر تجعل فى وتره آنفه يشدّ فیها الزمام (۵). 
قوله عليه السلام: رعیان البهم .. أى رعاه البهائم و الأنعام (۶). 

و قال الجوهری: یقال: أعطيته عفو المال: یعنی بغیر مسأله (۷). 


ر قال فى اليا فى بت الیش مون الليزت . اي تیا رو ادت 3 حزن جا الول أى هاون ذا و 
(9).. و يجوز أن يكون من قولهم 


ص: 2۸۳ 


۱- فی الأمالی: و کان. 

؟- فى المصدر: محمودین و کذلک فى (ک). 

۳- جاءت فى طبعتی البحار: خ. ل: تحتاجونی. 

۴- فى المصدر: لعمرک. 

۵- ذكره فى الصحاح ۵- ۰۱٩۱۱‏ و لسان العرب ۱۲- ۱۷۵ و غیرهما. 
۶- قاله فى الصحاح ۶- ۲۳۵۸ و القاموس ۴- ۳۳۵. 

۷- كما فى الصحاح ۶- ۲۴۳۲ و القاموس ۴- ۳۶۴ و غیرهما. 

۸- فى المصدر: و منه حدیث الشعبی. 


4- فى (كك): ذو حزونه» و هو سهو. 


آحزن الرّجل و آسهل: إذا ركب الحزن و الشهل (۱). 


**| ترجمه [«خزمت البعیر بالخزامه»؛ الخزامه: حلقه‌ای از جنس مو که در دماغ شتر قرار داده می‌شود که به واسطه آن عنان 
کشیده می‌شود. «رعیان البهم»: چوپانان دام‌ها و جهاريايان. جوهری می كويد: «اعطیته عفو المال» یعنی بدون درخواست به او 


دادم. 
ل الصحاح۶ + ۲۴۳۲ - 


و در النهایه اكه در حديث المغیره» (محزون اللهزمه» یعنی غلبظ و خشن بودن استخوان زیر گوش» و از جمله در حديث 
آمده: «احزن بنا المنزل»» یعنی ماندن در آن بر ما سخت شد. و ممکن است از «احزن الرجل و اسهل»» گرفته شده باشد که به 


معنای اين است: بر دشت و زمين هموار حر کت کرد. - . النهایه ۱ : ۳۸۰ - 
* | تر جمه | 


۰1۷ 
كا 50): فى الروضه على ین باه عن ايه عن ان مختیوب: عَنْ علي بن راب و شوب الرَاجء عَنْ أبى عد الله عليه 
0 أن ی امین عليه العام لما بويع غیت تفت عُثْمَانَ ص مد المیر فَقَالَ: ا 0 


ن لا اله 


ر ر ماع 


ع َع فوق کل ملظ و أَشْهَدُ 


2 


۳ 


ا الله و لا شربک له و أَشَهّذ أن مدا عده و رَسُولَهُ حاتم این و حه الله 


بر 9 ٩‏ ه 


عَلَى العالمین» مُصَدَّقاً رل الْأوَلِينَ و كا ان روف وسيماء فضلى الله و علاك عليه و على آله. 


2 
ع و 
2 


ما بعد أَنّهَا ال سفن ای يَقُودٌ أَضْدِحَابَهُ إِلَى ره و إن اَل مَنْ سی علی الله جل كه 4 عناق ین آ5م و ول تال 


عا و کان متها جربا من اض (۳) فى جرب و كن لا شون اطع فى كل إضي وان ول این ساط الله 
َر و جل علیها آسدا اليل و دب كالبعير و شرا مثل الْغْل فتلوهاء و قذ لاله الما ره عَلَى أَفْضَلٍ آخوالهم و آمَن ما كاو 
یت ایا و هنک فرعؤت, و هذ ل مان و بیقکم قذ عات کہیتھا یزم بعت الل تی یاهع و آله و 
لدی بعک بلق تب ب و تین عله و ما سؤطة القذر عى يغو تكم آغلاکم و أغلاكم ین 4و دیق 
عائرة ثرا لشررا نتف ی N‏ بسي <<« 


دا لیم و إِنَّالْحَطَايَا َيِل شه شمش حمل هلا علیها (4۵ و مخلعث لجَمُها فتَقَكَمَتْ بهم فى الا ألا و إنَّ التَقُوَى مَطَايا 


- 


«عه 


ص: 2۴ 


.۱۱۳ -۱۳ النهایه ۱- ۳۸۰ و انظر: لسان العرب‎ -١ 
.۲۳ الکافی ۸- ۶۸-۶۷ حدیث‎ -۲ 

کے ادر من الا رض تسه ندل, 

۴- فی (ک) نسخه: ستاقون. 


۵- فى المصدر: علیها آهلها؛ بتقدیم و تأخير. 


وال حل علیها أَهْلَهًا و أغطوا أَزكَتَ دهم اجه و يث لهم أب وبا وج شرا ریت و یه ول لجع ها رعلا 
آمیین 01 انا و قذ یی ای هذا ار من م أَشْرِكْهُ فيه و من کم أَعبهُ له و من یس ا له مه تب (؟) ال یی (۳) يبعت ألا و 
ا یی بَغد محمد صلی الله عليه و ال أذ شرف مه علی شا جرف مار فاهاز به فی نار جهنم (۴) عق و باطل, وَ لكل آهل فَلَيْنْ 
یو ابا لَقَدِيماً ما (۵) فعل, و ین َل الق ريما وغل و لقلماآذتر شی 2 قافبل و یل رد علیکم أَم ركم نکم سعدا و ما 
علسلا لد و إلى خی آن تکوئوا علی ره مم نی مَيلة کم فیا عندی غیر مخمودی الرأي» و لو أَسَاء فلت: عَفَا الله 
4 کا ترلف» مق فيه اجان و تام الا کاراب هم م و 
الا أ ماع کاله و انان حفس لیس لهم اوسن ملک بیز بجناعیه و یق اد الله بط بعیه و صاع مُجتهة كيذه و طالت سكي و 
مُق قشر فی اقا فیس و الال مق الي وی جی الجا ی نی کناب لعا و نز یز کلک نی و 
أدب هرذه الم بالشيض و الط و یم لد عِنْدَ تام فیهما موادت فا ترتیزوا فى بوتكم و آض وا 


ذات تكن و لوب من کته عن انی (۷) فة لل هلك 


خاب من افتری إِنَّ الله 


ص: ۵۸۵ 


۱- الحچر: ۴۶. 

۲- فى بعض النّسخ: توبه» و هی التى ستأتى فى بیان المصّف قدّس سزه. 

ماد كذ اه وق کا سک ين و ورف المضددوة إلا شع 

ع التوبه: ۱۰۹ 

۵- لا توجد فى المصدر: ماء و وضع علیها رمز نسخه بدل فى مطبوع البحار. 

۶- فی (س) هنا نسخه بدل: علیها ما فى الکتاب, ذكرها فى هامش مطبوع الژوضه. 
۷- فى (کث): آیدی» و لا معنی لها هنا ظاهرا. 


|[ ترجمه ]الکافی - .الکافی » محمد كلينى8 : ۶۷ -۰۶۸ حدیث ۲۳ - : از امام صادق عليه الت لام نقل است: که يس از کشته 
شدن عثمان و بيعت مردم با اميرالمؤمنين عليه الت لام» آن حضرت عليه الشلام به منبر رفت و فرمود: سياس از آن خداست که 
متعالی است و از شبیه شدن به صفات مخلوقات منزه است و به هر چیز نزديكك است و برتر و بالاتر از هر دید گاه برآمده است؛ 
و گواهی می دهم که نیست شایسته پرستشی جز خداوند بگانه که شريكك ندارد. و گواهی می دهم که محمد صلی الله عليه 
و آله و سلم بنده و فرستاده اوه خاتم پیامبران است» و حجت خدا بر همه جهانیان» تصدیق کننده همه پیامبران نخستین, و با 


مؤمنان مهرورز و مهربان بود» و خدا و فرشته ها بر او و بر خاندان او صلوات فرستادند. 


اما بعد. ای مردم» همانا ستم و تجاوزء صاحبان خود را به دوزخ می کشاند» و نخستین کسی که بر خدا ستم کرد عناق دختر 
آدم عليه الہ لام بود و نخستین کشته خشم خدا عناق بود كه یک جريب در یک جريب زمين را نشیمن خود می داشت» و 
قازای تست اكد برد که ره اتکی وو ان مرن داش وات و داو و جل بر ای وی مسلط کرد هرن 
فيل و گر گی به مانند شتر و کر کسی به بزرگی شتر که او را کشتند. و محققا خداوند انسانهای زور گو و ستمگر را در بهترین 
و ایمن ترین وضعی که داشتند. کشت از هامان جان كرفت و فرعون را نابود کرد و عثمان هم کشته شد. 


بدبختی شما به وضع و حالتی که خداوند پیامبر خود را برانگیخت بر گشت. سو گند به خدایی که او را به راستی برانگیخت؛ 
درهم می‌شوید و كاملا غربال گردید و همچون دیگی که بر سه آتش باشد. با چوبه آزمایش شما را زیر و رو می کنند و از 
اين رو به آن رو بگردانند و به هم آامیزند تا آنکه زيرترين شما بر فراز آيد و فرازترین شما زیرتر از همه گردد» و پیشتازانی 
پیش بیفتند که کوتاهی کرده بودند. و کسانی که پیش افتاده بودند» کوتاهی کنند. 


به خدا س وگند. حتی یک کلمه را پنهان نداشتم» و حتی یک بار هم دروغ نگفته ام و به من درباره اين مقام و این روز خبر 


داده شده است. 


همانا خطاها مانند اسبهای چموش و س رکشی هستند که اهل آنها ره بر آن سوار کرده‌اند و لكام از آن بررگرفته شده و آنها را 
وارد دوزخ کرد. همانا تقوی در هر چیزی» مانند مرکبی است رام» که اهل آن را بر آنها سوار کنند و مهارشان را به دست 
سواران می دهند و آنها را وارد بهشت می کند. درهای بهشت به روی آنان باز می‌شود و بوی آن را می شنوند و نسیم خوش 


آن را در می یابند و به آنها گفته می‌شود: ابا سلامتی و ایمنی در آنجا داخل شوید] -. الحجر ۴۶ -. 


همانا در امر خلافت» کسی بر من پیشی كرفت که من او را در امر خلافت شريكك خود نمی کردم و امر خلافت را بدو نمی.. 
بخشيدم و براق او در این کار توبه‌ای پذیرفته نمی‌شد مگر آنکه پیغمبری مبعوث می شد و حال آنکه پس از مید صلی الله 
عليه و آله و سلم پیامبری نیست. از راه غصب خلافت» بر لب پرتگاهی مشرف به سقوط پی‌ریزی کرده» و با آن در آتش 
قارع ارو قد لح رو ی و 
حالى در قديم زياد اتفاق افتاده است. و اگر حق اآندکک باشد» ممكن است كه جنين شود كه چقدر كم اتفاق می‌افتد كه 
امرى يشت كند و برود و دوباره باز گردد و روى آورد. و اگر در همین زمان امر خلافت به شما باز گرد به راستى كه شما 
خوشبخت و سعادتمند خواهيد شد. و تنها جيزى كه بر من است اين است که نهايت كوشش و تلاش را بنمايم» ولى باز هم از 


شما نگرانم و می ترسم كه شما در زمان سستى و تنبلى در نصرت حق به سر ببريد و از من روى گردانید» به گونه ای كه نزد 


من رای شما پسندیده نبود؛ و اگر بخواهم چیزی بگویم» می گویم: [خدا از آنچه در گذشته واقع شده عفو کرده است] - . 
المائده / ٩۵‏ -. 


دو مرد در باره تصدّى امر خلافت پیشی گرفتند؛ و این سومی همچون کلاغی بود که هم و غمی نداشت جز شکمش. وای بر 
توا اگر دو برش جيده می شد و سرش بريده می گشت» اين برای او از تصّی امر خلافت بهتر بود. از بهشت باز ماند و دوزخ 
در پیش رو دارد» سه و دو ينج است که ششمی ندارد. فرشته ای که با دو يرش پرواز می کند. پیامبری که خداوند زیر دو 


بازویش را دارد» و مؤمنى که در راه خدا کوشاست. و جوینده امیدوار به حق» و مقضری که در دوزخ است. 


راست و چپ هر دو گمراه کننده اند؛ و راه میانه همان راه مستقیم است که بر پایه آن قرآن و آثار نوت حرکت می کند. هر 
که ادعا کرد هلاک شود. و هر كه افترا بست و از خود حکمی درآورد» زیان بیند. همانا خداوند اين امّت را با شمشیر و 
تازیانه ادب كرده است» و برای هیچ كس در نظر امام مراعات و مسامحه‌ای نیست. در خانه های خود پنهان شوید و خود را 
اصلاح کنید» و توبه در ورای شما واقع است» هر که رو در روی حق بایستد هلاک گردد. 


* | تر جمه | 


بيان: 


قوله عليه السلام: علا فاستعلى .. الاستعلاء هنا مبالغه فى العلی أى علا عن رتبه المخلوقين فاستعلى عن التشبّه بصفاتهم» أو كان 
عاليا بالذات و الصفات فأظهر و بين علوّه بالإيجادء أو طلب علوّه من العباد بأن يخضعوا عنده و يعبدوه» و على الأخيرين يكون 
الاستفعال للطلب بتقدير أو تجوّز. 


قوله عليه السلام: و دنا فتعالى .. أى دنا من كل شی ء فتعالی أن يكون فى مكانء إذ لا يمكن أن يكون للمكانى الدنُو (۱) من 
كل شی » أو دنژه دنو علم و قدره و إيجاد و تربيه» و هو عين علوّه و شرافته و رفعته» فليس دنوه دنوًا منافيا للعلق بل مؤيّد له و 
يحتمل فى الفقرتين أن يكون الفاء بمعنى الواو .. أى علا و كثر علاؤه» و دنا و تعالى أن يكون دنوه كدنوٌ المخلوقين. 


قوله عليه السلام: و ارتفع فوق كل منظر .. المنظر: التَظر (۲) و الموضع المرتفع (۳) و كل ما نظرت إليه فسرّكك أو ساء ک (۴» 
فالمراد (۵) أنّه- تعالى- ارتفع عن کل محل يمكن أن ينظر إليه» أى ليس بمرئيئ و لا مکانی» أو ارتفع عن کل نظر فلا يمكن 
لبصر الخلق النظر إليهء أو ارتفع عن محال (۶) النظر و الفكر فلا- یحصل فى وهم و لا خيال و لا عقل» و يحتمل معنى دقيقا بأن 
يكون المراد بالارتفاع فوقه: 


الكرن عليه و کت رازا أى ظير لک فى کل ما رت اليه ره و مهو سکره 


ص: 2۸۶ 


-١‏ فى (ك) وضع على کلمه: الدنو» رمز نسخه بدل. 


۲- ذكره فى القاموس ۲- ۱۴۴ و تاج العروس ۳- ۵۷۳ و لسان العرب ۵- ۲۱۵. 

۳- قال فى مجمع البحرین ۳- ۴۹۸: المنظر: المرقب. و فى الصحاح ۲- ۸۳۱: المنظره: المرقبه. و ذكر فى لسان العرب ۵- ۲۱۷- 
۸ و المنظره موضع فى رأس جبل فيه رقیب ینظر العدوٌ و یحرسه ..والمناظر : آشراف الأرض لأنه ینظر منها. 

۴- كما فى القاموس ۲- ۱۴۴ و تاج العروس ۳- ۵۷۳ و لسان العرب ۵- ۲۱۷. 

۵-فی (ك): و المراد. 

۶- فى نسخه على (ک): محل. 


قوله عليه السلام: خاتم النبتین ..- بفتح التاء و کسرها (۱) 

.. أى آخرهم (۲). 

قوله عليه السلام: فان البغی .. أى الظلم و الفساد و الاستطاله (۳). 

قوله عليه السلام: و إِنْ أوّل من بغی .. کآنها كانت مقدّمه على قابیل. 

قوله عليه السلام: و أوّل قتيل قتله الله .. أى بالعذاب. 

قوله عليه السلام: فى جريب .. لعل المراد نها كانت تملأ مجموع الجريب بعرضها و ثخنها. 
و فى تفسير علي بن إبراهيم: و كان مجلسها فى الأرض موضع جريب (۴). 

»و فیما رواه ابن ميثم (۵) 

بتغییر ما-: كان مجلسها من الأرض جريبا. 

قوله عليه السلام: مثل المنجلین .. المنجل - كمنبر- ما بحصد به (۶). 


قوله عليه السلام: و أمات هامان .. أى رمع » و آهلک فرعون .. یعنی آبا فصیل » و يحتمل العکس. و يدل على أنّ المراد هذان 
الْشقیان: 


قوله عليه السلام: و قد قتل عثمان .. ویمکن أن يقرأ قتل - على بناء المعلوم و المجهول- و الاوّل آنسب بما تقلّم. 
قوله عليه السلام: ألا و إن بلیتکم .. أى ابتلاء کم و امتحانكم بالفتن (۷). 

قوله عليه السلام: لتبلبلنٌ بلبله .. البلبله: الاختلاط» و تبلبلت الألسن .. أى اختلطت (۸). 

ص : ۵۸۷ 

۱-فی (س): و کسر التاء. 


۲- صرح به فى القاموس ۴- ۱۰۲ و تاج العروس ۸- ۲۶۷ و لسان العرب ۱۲- ۱۶۴. 
۳ قاله فى القاموس ۴- ۳۰۴ و انظر: لسان العرب ۱۴- ۷۸ 


۴- تفسیر غلق بن ابراهیم ۲- ۱۳۴. 
ه- فى شرحه على نهج البلاغه ۱- ۲۹۷. 


۷- ذكره فى مجمع البحرين -١‏ ۰ و نحوه فى القاموس ع ۳۲۰۵ 
۸- كما فى لسان العرب 28-١‏ و انظر: القاموس ۳- ۳۳۷ و مجمع البحرین ۵- ۲۲۵ 


و قال ابن میثم: و كى بها عتا بوقع بهم بنو أميه و غیرهم من آمراء الجور من الهموم المزعجه و خلط بعضهم ببعض» و رفع 
أراذلهم» و حط أكابرهم عا يستحقٌّ کل من المراتب (۱). 


و قال الجزری: فيه: دنت الزلازل» و البلابل: هى الهموم و الأحزان» و بلبله الضدور (۲): NT‏ 
يعنى هذه الأمّه 
انتهی. و الأظهر أن المراد اختلاطهم و اختلاف أحوالهم و درجاتهم فى الدين بحسب ما يعرض لهم من الفتن. 


قوله عليه السلام: لتغربلن غربله .. الظاهر آنها مأخوذه من الغربال الى يغربل به الدّقيق» و يجوز أن تكون من قولهم: غربلت 
اللحم .. أى قطعته (۴) فعلى الأول الظاهر أن المراد تمییز جةٍ .دهم من ردیهم و مؤمنهم من منافقهم و صالحهم من طالحهم 
بالفتن التى تعرض (۵) لهم» كما أنْ فى الغربال يتميز اللب من النخاله؛ و قيل: المراد خلطهم. ان غربله الدقيق تستلزم خلط 
و قال ابن ميثم: هو كنايه عن التقاط آحادهم و قصدهم بالأذى و القتل» كما فعل بكثير من الصحابه و التابعين (۶) و لا يخفى 


اه 
وغ اا آلا ر ی وق وع د 


۵M ص:‎ 


۱- شرح النهج لابن ميثم ۱- ۳۰۰ خطبه ۱۵. 

۲- فى المصدر: الصدر. 

۳- النهایه ۱- ۰۱۵۰ و قريب منه فى لسان العرب ۶۹-۱۱. 

۴- قاله فى مجمع البحرین ۵- ۰۴۳۳ و مثله فى الصحاح ۵- ۱۷۸۰. 

۵- فى (س): بعرض. 

۶- شرح نهج البلاغه لابن میثم ۱- ۳۰۰ آورده بقوله: و كأنها .. بنحو الاحتمال. 


بالمسوط و المسواط (۱) بسوط و هو خشبه يحرّك بها ما فیها ليختلط» و منه حدیث على (علیه السلام) (): لتساط سوط 
القدر (). 


قوله عليه السلام: حتی یعود أسفلكم أعلا-كم .. أى كفا ر کم مؤمنین» و فتجار کم متقین» و بالعكسء أو ذلیلکم عزیزا و عزیز کم 
ذليلاء موافقا لبعض الاحتماللات السابقه. 


قوله عليه السلام: و ليسبقنٌ سابقون کانوا قصّروا .. یعنی عليه السلام به قوما قضروا فى أوّل الأمر فى نصرته ثم نصروه و اتبعوه 
أواقوما ققروا فى لص اسول صل اللدعلدو الاي أغائرة ارات الله علية: 


قوله عليه السلام: و ليقص رن سابقون كانوا سبقوا .. يجرى فيه الاحتمالا-ن السابقان» و الأول فيهما أظهر كطلحه و الزبیر و 
أضرابهماء حيث كانوا عند غصب الخلافه يدّعون آنهم من أعوانه صلوات ال غر دا كينا ادا اسر كان 
مطلوبهم الدنياء فلا لم يتيسّر لهم كانوا أوّل من خالفه و حاربه. 


قوله عليه السلام: و الله ما كتمت وشمه .. أى كلمه (۴) متا أخبرنى به الرسول صلى الله عليه و آله فى هذه الواقعه» أو مما 
أمرت بإخباره مطلقاء و يمكن أن يقرأ على البناء للمجهول؛ أى لم یکتم عنّى رسول الله صلّى الله عليه و آله شيئاء و الأول أظهر. 


قال الجزرى: فى حديث على (عليه السلام) (۵): و الله ما كتمت وشمه .. أى كلمه (۶) انتهى. و فى بعض الروايات: وسمه- 
بالسین المهمله أن ما کتمت علامه (۷) 


ص: ۵۸۹ 


۱- فى (س) الکلمه مشوّشه. و لا توجد فيه: بالمسوط و المسواط. 

۲- فى المصدر جاءت الترضیه بدلا من: التسليم» و فى لسان العرب التکریم بدلا منه. 

۳ النهایه ۲- ۴۲۱ و انظر: لسان العرب ۷- ۳۲۶. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرین ۶- ۸۱۸۴ و الصحاح ۵- ۲۰۵۲. 

۵- لا يوجد التسلیم فى النهایه. 

ع النهایه ۵- ۱۸۹. 

۷- قال فى الصحاح ۵- ۲۰۵۱: وسمته وسما و سمه: إذا أثرت فيه بسمه وک و الهاء عوض من الواو. و الوسمه- بکسر السین 
... و العظلم» یختضب به» و تسکینها لغه. و مثله فى مجمع البحرین ۶- ۱۸۳- ۱۸۴. أقول: : إن الکلمه ( وسمه ) فى المتن اما 
أصلها سمه والواو زائده » وهی بمعنی العلامه » كما ذكره المصنف ۰ أو هی _ كما فى المتن _ وبمعنی النبت الذی يختضب 
بورقه » ولا يكون لها مناسبه فى المقام. 


تدل على سبیل الحقّ» و لکن عمیتم عنهاء و لا يخفى لطف ضم الکتم مع الوسمه إذ الکتم- بالتحريكك- نبت يخلط بالوسمه 


بختضب به (۱). 
قوله عليه السلام: و لقد تبئت بهذا المقام .. أى أنبأنى الرسول صلّی الله عليه و آله بهذه البيعه و بنقض هولاء بیعتی. 


قوله عليه السلام: شمس .. هو بالشع: جمع شموس» و هی الذّابه تمنع ظهرها و لا تطیع راكبهاء و هو مقابل الذّلول (4۲ فشبه 
عليه السلام الخطایا بخیل صعاب إذا رکبها الناس لا یستطیعون منعها عن أن توردهم المهالک» و التقوی بمطایا زلل (۳) مطیعه 
منقاده أزمّتها بيد رکابها (۴) يوججهونها حيث ما بریدون. 


و قوله عليه السلام: و أعطوا أزمّتها .. على البناء المفعول (کذا) .. آی أعطاهم من آرکبهم أزمتهاء و يمكن أن يقرأ على البناء 
للفاعل .. آی أعطی الر کاب أزقه المطایا اله فهن لکونهن ذللالا بخرجن عن طریق ال إلى أن یوصلن ر کابهن الی الجته. 
و التقخم: ال خول فى الشى ء مبادره من غير تأممّل (۵). 

قوله عليه السلام: بسلام .. آی سالمین من العذاب» أو مسلما علیکم 


ص: ۵۹۰ 


۱- ذكره فى النهایه ۴- ۰۱۵۰ و لسان العرب ۱۲- ۵۰۸. 

۲- قاله فى مجمع البحرین ۴- ۸۰ و قريب منه فى القاموس ۳- ۸۳۷۹ و الصحاح ۴- ۰۱۰۷۱ و لسان العرب ۶- ۱۱۳. 
۳ كذاء و الظاهر: ذلل. 

۴- فى (كك) نسخه: راكبهاء ثم کتب: ظاهرا. آقول: : لا معنی للاستظهار كما یظهر من السیاق. 

۵- كما ذکره فى النهایه: ۴- ۱۸ و القاموس ۴- ۰۱۶۱ و غیرهما. 


آمنین من الآفه و الزوال. 

قوله عليه السلام: لم آش رکه فیه. 

أى فى الخلافه و لم أهب كله له أو لم آهب جرم هذا الغصب له. 

قوله عليه السلام: و من ليست له توبه إلَا بنبق يبعث. 

أى لا يعلم قبول توبه من فعل مثل (۱) هذا الأمر القبيح» و أضل هذه الجماعات الكثيره إِلَا بنبی يبعث فيخبره بقبول توبته. 
و فى بعض النسخ: نوبه .. أى ليست له نوبه فى الخلافه إلا نبی يبعت فیخبر عن الله أن له حضه فى الخلافه. 


و فى أكثر النسخ: الا نبی- بدون الباء- فالمراد بالتوبه ما يوجب قبولهاء أى ليس له سبب قبول توبه الا ببیی 450 و لعلمه من 


تصحيف النشاخ. 

قوله عليه السلام: أشرف منه. 

أى بسبب غصبه الخلافه. 

قوله عليه السلام: على شفا جرف. 

قال الجوهری (۳: شفا كل شی .: 

حرفه (۴) قال الله تعالی: و کشم علی شفا حَفْرَهٍ (ه). 


و (۶) قال: و الجرف و الجرف مثل عسر و عسر: ما تجزفته التریول و أكلته من الأرضء و منه قوله تعالی: على شفا جرف هار 
)۷ 


و قال: هار الجرف يهور هورا و هئورا فهو هاثره و یقال- آیضا- جرف هار خفضوه فى موضع الرّفع و آرادوا هائر» و هو مقلوب 
من الثلائی إلى الّباعق كما 


ص: ۵۹۱ 


۲- فى (كك): نبی. 
۳- الصحاح ع ۱۳۳۶ و انظر: لسان العرت -٩‏ ۲۵. 


۵- آل عمران: ۱۰۳ و قد ذكره الجوهری فی الصحاح ۲۳۳۹۶ و انظر: لسان العرت ۴- ۴۲۳۶ 
۶- لا توجد الواو فى (ك). 
۷- التوبه: .۱۰٩‏ 


قلبوا شائكك (۱) الشلاح إلى شاکی الشلاح و هوّرته فتهرّر: و انهار .. أى انهدم (۲). 

قوله عليه السلام: حقّ و باطل. 

أى فى الدنياء أو هناء أو بين الناس حقّ و باطل. 

قوله عليه السلام: فلئن أمر الباطل. 

أى کشر قال الفیروز آبادی؛ 

ی كفرح - أمرا و إمره: كثر (۳). 

قوله عليه السلام: فلقديما فعل. 

أى فو الله لقد فعل الباطل ذلك فى قديم الأَيَام؛ أى ليس كثره الباطل ببديع حتى تستغرب أو يستدلٌ بها على حقیه أهله. 
قوله عليه السلام: و لثن قلّ الحق فلرما. 


أ فو الله کفیراسا مكو الحق كذلككء ولعل: أى لد يبعى أن يوسن من ال لفات قلعله برد كيرا بحد قله و عرزا بعد 
ذلته. 


قوله عليه السلام: و لقلما أدبر شى ء فأقبل. 


لعل المراد أنه إذا أقبل الحق و أدبر الباطل فهو لا يرجع» إذ رجوع الباطل بعد إدباره قليل» أو المراد بيان أن رجوع الحقٌّ إلينا بعد 
الادبار أمر غريب يفعله الله بفضله و لطفه و حکمته أو المراد بيان أنه لا برجم عن قریب» بل إِنّما يكون فى زمن القائم عليه 
السلام. 


قوله عليه السلام: و لئن رد إليكم أمركم. 

أى فى هذا الزمان. 

قوله عليه السلام: و ما على الا الجهد. 

أى بذل الطاقه قال الجوهری: 

الجهد و الجهد: الطاقه» و قری: و الَّذِينَ لا جدود إلا جَهْدَهُمْ (۴) و (جهدهم). 


ص: ۵۹۲ 


۱- فى (س): سائک. 
۲- الصحاح ۲- ۸۵۶ و نقله عن الجوهری فى لسان العرب ۵- ۲۶۷- ۰۲۶۸ و آشکل عليه فى تعبیره بالثلاثى و الرباعی. 
۳- القاموس: ۱- ۰۳۶۵ و قال فى لسان العرب ۴- ۲۹: آمر ماله: کثر .. ثم ذکر شواهد مختلفه فى إفاده ذلك المعنی. 


۴- هی الایه: ۷۹ من سوره التوبه. 


قال الفرّاء: الجهد- بالضم-: الطاقه و الجهد- بالفتح- من قولک اجهد جهدك فى هذا الأمر .. أى ابلغ غايتككء و لا بقال: 
اجهد جهد ک. و الجهد: 


المشقّه (۱). 
قوله عليه السلام: أن تکونوا على فتره. 


قال فى النهایه: فى حدیث ابن مسعود: أنه مرض فبكىء فقال: اما أبكى لاه صابنی على حال فتره و لم یصبنی فى حال اجتهاد 
ف ف صال سك ةو تقد من ادات و الا شاه و اق شر هذا ا ين الى مخ وس الله فال هن الزمان 
الْذى انقطعت فيه الرّساله (۲) انتهى» فالمعنی أخشى أن تكونوا على فتره و سكون و فتور عن نصره الحقّء أو أن تكونوا كأناس 
كانوا بين النبتين لا يظهر فيهم الحقٌّ و يشتبه عليهم الأمور. 


قوله عليه السلام: ملتم عنّى ميله. 

أن فى ال الام يعد الرسول صلى اللدعلية و آك. 

قوله عليه السلام: و لو أشاء لقلت. 

أى ببنت بطلان الرجلين اللذين اتبعتموهما و كفرهماء لكن لا تقتضيه مصلحه الحال. 
قوله عليه السلام: فا الله عَمَا سل 

أى لمن تاب (۳) فى هذا الزمان. 

قوله عليه السلام: كان خيرا له» قصّ الجناحين. 


كنايه عن منعه و رفع استیلاثه و قبض يده عن أموال المسلمين و دمائهم و فروجهم» و قطع رأسه كنايه عن قطع ما هو بمنزله 
رأسه من الخلافه أو المراد قتله ابتداء قبل ارتكاب هذه الأمور. 


أى بالدنيا عن تحصيل الجنّه و الحال أنْ النار 


ص: ۵۹۳ 


۳۱-۳ الصحاح َك ۴۳۶۰ و مثله قی لسان العرب‎ -١ 


۲- النهایه ۴۰۸-۳ و نحوها فى لسان العرب ۵- ۴۴ بتقديم و تأخير. 


۳- فى (س): ناب و هو غلط. 


كانت أمامه» فکان ینبغی أن لا یشتغل مع هذا بشی ء آخر سوی تحصیل الجنّه و التخلص من النار. 


قوله عليه السلام: ثلائه و اثنان. 


الحاصل أنَّ أحوال المخلوقین المکلفین تدور على خمسه و اما فصل الثلائه عن الاثنين لاه من المقزبین المعصومین الناجین 


ازل مك أعطاء الله عاخن رها فى رات الكمال موه وی 
الصضبع - بسكون الباء-: وسط العضدء و قيل: هو ما تحت الابط (۱) .. 


أى رفعه الله بقدرته و عصمته من بين الخلق و اختاره و قزبه كأنّه آخذ بعضده و قزبه إليه» و یحتمل أن یکون کنایه عن رفع يده 


و آخذها عن المعاصی بعصمته و أن یکون کنایه عن تقويته» و الأول أظهر. 


و الثالث: ساع مجتهد فى الطاعات غايه جهده .. و المراد مّا الأوصياء علیهم السلام أو آتباعهم الخلص (۲) فالٌوصیاء داخلون 
فى الثانی على سبیل التغلیب» أو المراد بالثالث أعمٌ منهما. 


و الرابع: عابد طالب للاخره بشی ء من السعی مع (۳) صبحه إيمانه» و بذلكك برجو فضل ربّه. 
والخامس: مقشر ضال عن الح كاقرة فهو قن الثار. 
قوله عليه السلام: اليمين و الشمال مضله. 


أى كلّ ما خرج عن الحقّ فهو ضلالء أو المراد باليمين ما يكون بسبب الطاعات و البدع فيهاء و بالیسار ما يكون بسبب 
المعاصی. 


قوله عليه السلام: علیها يأتى الکتاب. 

أى على هذه الجاده آتی كتاب 

۵٩۴ ص:‎ 

۱- قاله فى النهایه ۳- ۷۳ و انظر: لسان العرب ۸ ۲۱۶. 


۲- نسخه فی (ک): الخاص. 
۳- نسخه فى (کث): آما مع. و زیاده (أما) ظاهره. 


الله وحتٌ على سلوكهاء و فى بعض النسخ: ما فى الکتاب و فى نسخ نهج البلاغه (1): باقی الكتاب» و لعلّ المراد ما بقی من 
الکتاب فى آّیدی الناس. 


قوله عليه السلام: هلک من ادعی. 

أى من ادّعى مرتبه لیس بأهل لها کالامامه. 

قوله عليه السلام: و لیس لأحد عند الامام فیها هواده. 
قال الجزری فیه: 


«لا تأخنه فى الله هواده) أى لا یسکن عند وجوب حدود الله (۲) و لا يحابى فيه (۳) أحداء و الهواده: الث كون و ال خصه و 
المحاباه (۴) انتهی. 


قوله عليه السلام: و التوبه من ورائکم. 


قال ابن میثم: تنبيه للعصاه على الرجوع إلى التوبه عن الجری فى میدان المعصیه و اقتفاء أثر الشیطان, و کونها وراء لأنّ 
الجواذب الالهته إذا أخذت بقلب العبد فجذبته عن المعصیه حتی آعرض عنها و التفت بوجه نفسه إلى ما كان معرضا عنه من 
الندم على المعصیه و التوجه إلى القبله الحقیقیه فإنّه يصدق عليه إذن أنّ التوبه وراءه» أى وراء عقلیا؛ و هو أولى من قول من 
قال من المفشرین: إن وراء کم بمعنی آمامکم (۵). 

قوله عليه السلام: من أبدى صفحته للحق هلک. 

قال فى النهایه: 

صفحه (۶) كل شی ء: وجهه و ناصيته (۷). 


اقول: 


المراد و مواجهه الحقّ و مقابلته و معارضته. فالمراد بالهلاک الهلا-كك فى الدنيا و الانخره. أو المراد إبداء الوجه للخصوم و 
معارضتهم لاظهار الحق فى كل 


ص: ۵٩۹۵‏ 
۱- نهج البلاغه- محمد عبده- 1- ۰ و ذکره صبحی صالح: ۸ برقم 


۷-فی المصدر؛ الها 


۴- النهایه ۵- ۰۲۸۱ و قريب منه فى مجمع البحرین ۳- ۱۷۰. 
۵- كما فى شرح ابن میثم على النهج ۱- ۳۰۸- ۳۰۹ خطبه ۱۵. 
۶- فى المصدر: صفح. 

۷- النهایه ۳- ۳۴ و قارن بتاج العروس ۲- ۱۸۰. 


مکان و موطن من غير تقيّه و رعایه مصلحه فیکون مذموماء و الهلاک بالمعنی الذی سبقء و يؤيّد هذا قوله عليه السلام: استتروا 
فى بیوتکم .. أو المراد معارضته أهل الباطل على الوجه المأمور به و المراد بالهلاک مقاساه المشاق و المفاسد و المضارٌ من 
جهّال الناس» و يؤيّده ما فى نسخ نهج البلاغه (۱): هلك عند جهله الناس. 


**| ترجمه ]«علا- فاستعلی». استعلاء در اين جا مبالغه علو است. یعنی از درجه مخلوقات بالاتر رفت و از شبیه شدن به صفات 
آنها خیلی بالاتر رفت. يا اينكه در ذات و صفات خود بالا بود و به واسطه ایجاد علوٌ خود را آشکار کرد يا اينكه علوٌ و بلند 
مرتبگی او از بند گان خواست که تسلیم او شوند و او را عبادت کنند» و بنابر دو قول آخر باب استفعال در اين صورت به 
واسطه تقدير يا مجاز برای طلب می‌شود. و منظور از «و دنا فتعالی» یعنی به هر چیزی نزديكك شد و از اينکه در مکانی باشد؛ 
متعالی و منزه شد؛ زیرا نزدیکی و قرب او به هر چیزی نمی‌تواند قرب مکانی باشد. يا اينكه قرب او قرب از لحاظ علم و 
قدرت و ایجاد و تربیت است. که اين خود علو و شرافت و بلند مرتبگی او است» پس قرب او قربی نیست که با علو منافات 
دارد» بلکه مؤيد آن است. و حرف فاء در دو عبارت به معنای «واو» باشدء یعنی بالا رفت و بالا رفتن او اوج كرفت و نزدیکك 


شد. و منزه است از اين که نزدیکی و قرب او مانند قرب مخلوقات باشد. 


«و ارتفع فوق كل منظر» المنظر: نگاه و مکان مرتفع و هر آنچه که به آن نگاه کنی و تو را خوش آید يا برای تو ناپسند آید. و 
منظور اينكه خداوند از هر مکان و محلی که بتوان آن را دید» بالاتر رفت. یعنی قابل ریت و متعلق به مکان نیست. يا اينكه از 
هر نظر و نگاهی بالاتر رفت و دید گان مخلوقات نمی توانند او را ببينند» يا اينكه از تيررس نگاه و فکرها بالاتر رفت. بنابراین 
در قالب وهم و خیال و عقل نمی گنجد. و ممکن است معنایی دقیقتر برای آن در نظر گرفت. که منظور از ارتفاع بر بالای آن» 
از باب مجازء ارتفاع روی آن و مسلط شدن بر آن باشدء یعنی به هر آنچه نگاه می کنی» با قدرت و صنع و حکمت اوه برای تو 
متجلی می‌شود. و منظور از خاتم يا خاتم النبيين» آخرین آنهاست. و منظور از «فان البغی»» ظلم و فساد و سركشى است. و از 
اين سخن حضرت. «و ان اول من بغی»: اینگونه برمی آید که عناق قبل از قابيل بود. و سخن آن حضرت: «اول قتیل قتله الله): 
اولین کشته‌ای که خدا او را کشت: یعنی به واسطه عذاب او را کشت. 


او فى جریب» شاید منظور اين باشد که او با توجه به حجم و فربهی‌اش به اندازه یک جريب بود. که در تفسیر على بن ابراهیم 
اینگونه آمده: «و كان مجلسها فى الارض موضع جریب». -. تفسیر القمی ۲ : ۱۳۴ - 


و ابن میثم -. شرح نهج البلاغه » ابن میثم ١‏ : ۲۹۷ - 


با تغییری اند کث» آن را اینگونه روایت می کند: «کان مجلسها من الارض جریبا». و «مثل المنجلین» المنجل» بر وزن منبر: آنچه 
با آن» درو می‌شود. و «امات هامان»» منظور عمر است. و منظور از «واهلكك فرعون» ابوبکر است و ممکن است عکس آن 
باشد. و اين دلالت دارد که منظور اين دو نگون‌بخت و مجرم است» اين سخن حضرت: و قد قتل عثمان»» که می‌توان آن را 
به صورت معلوم يا مجهول خواند» که با توجه به آنچه گفته شدء معلوم بودن مناسبتر است. «الا و ان بلیتکم» یعنی ابتلا- و 
آزمايش شما به وسیله فتنه‌ها. و منظور از «لتبلبلن بلبله» البلبه: اضطراب و به‌هم ریختگی؛ و «تبلبلت الالسن»: گفتارها با هم 
آميخته و خلط شد. ابن میثم می گوید: اين کنایه است از اضطرابها و نگرانیها و دركير شدن مردم با یکدیگر و همچنین 


بالابردن جایگاه افراد يست و يايين آوردن بز رگانشان از مقامی که لايق آن هستند. - . شرح نهج البلاغه » ابن میثم ۱ ۳۰۰ - 


والجزرى در اين باره مین که یله «دنت الزلازل» و البلابل»: منظور غم و اندوه‌هاست. و «بلبله الصدور): وسوسه‌ها و دغدغه‌های 
آن. که از جمله آن دراين حديث ا متاه «انما عذابها فى الدنيا البلابل و الفتن» و منظور اين امت است. و از جمله آن در 
خطبه على عليه السلام آمده: «لتبلبلق بلبله و لتغربلن غربله». - . النهایه ۱ : ۱۵۰ - پایان سخن. و درست‌تر اين است که منظور 


در گیر شدنشان و د گر گونی احوال و منزلت آنها در دين به جهت فتنه‌هایی است که بر آنها عارض می‌شود . 


سخن وی: «و لتغربلق غربله»» در ظاهر از غربال که با آن آرد غربال می‌شود» مشتق شده است. و ممکن است از فعل «غربلت 
اللحم» یعنی آن را قطعه قطعه کردم گرفته شده باشد؛ که بنا به قول اول مراد جدا شدن خوب از بد و مؤمن از منافق و صالح 
از فاسد. به واسطه فتنه‌هایی که بر آنها عارض می‌شود استء همانگونه كه غربال دانه را از نخاله جدا م ىكند. و گویند: 
مخلوط شدن آنان است» چون غربال که باعث مخلوط شدن آرد می‌شود. ابن میثم گوید: اين کلام حضرت کنایه از گرفتن 
برخی از آنها به طور جداگانه و آزار و به قتل رساندن آنهاست. آنگونه که با برخی از صحابه و تابعين رفتار شد. -. شرح 
نهج البلاغه » ابن ميثم ١‏ : ۳۰۰ - که آنچه در این سخن است بر کسی پوشیده نیست... و بنا به قول دوم شاید منظور پراکنده 
كردن آنها و جدا کردنشان از یکدیگر است. 


«و لتساطنٌ سوط القدر»» جزرى می گوید» در حديث آمده است: «ساط القدر بالمسوط و المسواط سوط): چوبی است که به 
وسيله آن» آنچه درون ديكك است را به هم می‌زنند تا مخلوط شود؛ و از جمله آن در حديث على عليه السلام آمده: «لتساطنٌ 
سوط القدر - . النهابه ۲ ۴۲۱ - ...۰ 


حتی یعود اسفلکم اعلاکم» منظور: کفار شما مؤمن شوند و فاسدان شما باتقوا شوند و برعکس؛ يا انسانهای يست شما عزیز 
شوند و عزیزان شما يست و بی‌ارزش شوند. براساس برخی احتمالات قبل ۰.۰ «و لیسبقن سابقون کانوا قضروا»» منظور حضرت 
گروهی هستند که در ابتداى کار در یاری وی کوتاهی کردند و سپس به وی يارى کردند و از وی پیروی کردند؛ یا گروهی 
که در یاری رسول الله صلی الله عليه و آله کوتاهی کردند و سپس به حضرت عليه السلام یاری کردند ...» «و لیقضرن سابقون 
کانوا سبقوا»» هر دو احتمال در اين عبارت ممکن است. و احتمال اول قوی‌تر است. مانند طلحه و زبير و دست کشیدن آنها از 
آنجا که در هنكام غصب شدن خلافت. ادعا می کردند که آنها از ياران حضرت هستند و در هنكام بيعت نيز آغا گر بيعت با 
حضرت بودند. در حالی که مطلوب و خواسته آنها دنیا بود» و چون اين خواسته‌شان برآورده نشد اولین کسانی بودند که با 
وی مخالفت کردند و جنگیدند. 


«و الله ما کتمت وشمه»» یعنی کلمه‌ای از آنچه رسول خدا صلی الله عليه و آله در این اتفاق به من گفته بود يا آنچه به طور 
کلی به من دستور شده است که بگویم» و ممکن است به صورت مجهول خوانده شود» یعنی رسول الله» چیزی از من مخفی 
نکرد» و احتمال اول قویتر است. جزری می گوید: در حديث على عليه السلام آمده: «والله ما کتمت وشمه»» یعنی کلمه‌ای. - . 
النهایه ۵: ۱۸۹ - پایان. 


و در برخی روایات وسمه ذ کر شده استء یعنی نشانه‌ای که بر حق دلالت می کند را مخفی نکردم» ولی شما آن را ندیدید» و 
ظرافت جمع شدن کتم با وسمه پوشیده نیست؛ زیرا «الكتّم»» نوعی گیاه است که با «وسمه» که گیاهی دیگر است مخلوط می.. 


داد. 


و 


و «شمّس» جمع «شموس: چهارپایی است که سوارى نمىدهد واز سوارش فرمان نبرد» كه نقطه مقابل آن حيوان رام است. 
حضرت خطاها و گناهان را به اسب‌های چموش تشبیه کرده است که چون مردم بر آن سوار شوند. نمی توانند مانع از آن 
شوند که آنها را به زمين بزند و به هلاکت رساند و تقوی را به اسب‌های رام و مطیع تشبیه کرده است که سوار آن» آن را به 
هر جهت که بخواهد سوق می‌دهد ... و «اعطوا ازمّتها»» در صیغه مجهول» يعنى کسی که آنها را سوار کرد افسار را در اختیار 
آنها قرار داده و ممکن است به صورت معلوم خوانده شود یعنی سواران افسار را در اختیار آن قرار دادند و رها کردند. چون 
آن اسبان از آن جهت که که رام و مطیع هستند از راه حق خارج نمی‌شوند تا اينكه صاحبانشان را به بهشت برسانند. ... 
«التقحم): به طور نا گهانی و بدون تامل داخل چیزی شدن...» و منظور از «بسلام» یعنی از عذاب سالم هستید» يا بر شما درود 


فرستاده شده است. و از آفت و زوال در امان هستيد . 


«و لم اش رکه فیه» منظور در خلافت. و مسوولیت آن را به او نمی‌دهم» يا جرم اين غصب را از او نمی‌بخشم. «و من لیس له 
توبه الا بنبی بٌبعث»» یعنی قبول توبه کسی که چنین کار ناپسندی را انجام داد و اين جماعت زياد را گمراه کرد تنها با مبعوث 
شدن پیامبری که او را از قبول شدن توبه‌اش خبر دهد ممکن است. و در برخی نسخه‌ها « نوبه » آمده» یعنی نوبت و سهمی در 
خلافت ندارد مگر در صورتی که پیامبری مبعوث شود و از جانب خداوند بگوید كه او دارای نوبت و سهمی در خلالفت 
است. و در اغلب نسخه‌ها «الا-نبی» بدون حرف باء قبل از آن ذکر شده است. و مقصود از توبه» آنچه موجب پذیرفتن آن 
است» یعنی دلیلی برای قبولی توبه او وجود ندارد مگر آنكه پیامبری مبعوث شود و شاید اين امر ناشی از تصحيف و اشتباه 


نساخ باشد...ومنظور حضرت از «اشرف منه»» بعنی به سب غصب خلافت. 
«علی شفا جرف» جوهری می گوید: - . الصیحاح ۴ : ۱۳۳۶ - 


«شفا کل شىء): کناره و لبه آن» خداوند می‌فرماید: زو کنتم على شفا حفره) -. العمران / ۰۱۰۳ جوهری آن را در الصحاح 
ذکر می کند۶ : ۲۳۳۹ -. 


.. و می كويد و «الجرف و الجدف» مانند «عغسر و عشْر»: آنچه سيل با خود می آورد و از زمين می کند. و از جمله آن اين سخن 
خداوند تعالی: [علی شفا جرف هار - . التوبه / ۱۰۹ -. 


.. ومى گوید: «هار الجوف يهور هورا و هژورا فهو هاثر» و همچنین گفته‌اند: «جرف هار)ء در حالت مرفوع بودن» تنوین کسر 
به آن دادند و مقصود «هاثراء که از ثلا-ثى به رباعی قلب شده» همانگونه که شاک السلاح) را به «شاکی السلاح» قلب 


کردند. و «هوّرته فتهور و انهارا» یعنی ويران شد - . الصحاح۲ : ۸۵۶ - .. 


و منظور از حق و باطل» یعنی در دنياء يا در اينجاء و يا ميان مردم حق و باطل وجود دارد. و منظور از» «فلئن امر الباطل»» یعنی 


زياد شد. فیروز آبادی من کات «امر » بر وزن افرح1ء «امرا و امره»» بعنی زياد شد - . القاموس المحیط ۱ : ۳۵۶ -. 


«فلقدیما فعل»» یعنی به خدا سو گند» آن کارهای باطل در گذشته انجام مى شدء یعنی کثرت باطل مساله تازه‌ای نیست که از 


آن تعجب کنی يا به وسیله آن بر حق بودن اهلش دلالت شود «و لئن قل الحق فلربماه» یعنی به خدا سو گند. اغلب حق همین 
وضعیت را دارد» و شاید معنا اين باشد که به خاطر کم بودن حق نباید از آن ناامید شد. و جه بسا که يس از اندكك بودنش؛ 
فراوان شود و پس از ذلتش عزیز شود... » «و لقلما ادبر شىء فاقبل»: شاید منظور اين باشد که اگر حق رو کند و باطل از بين 
رود؛ در اين صورت باطل بر نمی گردد» زيرا روی آوردن باطل پس از ادبارش» کم اتفاق می‌افتد؛ يا منظور اين باشد که 
با ز گشت حق به ماء يس از ادبارش. امری عجیب است که خداوند با فضل و لطف و حکمت خود. اين کار را انجام می‌دهد؛ 
و یا منظور اين باشد که حق به زودی بر نمی گردد» بلکه در زمان حضرت قائم عليه السلام اين امر اتفاق مىافتد. و منظور از «و 


لئن رد الیکم امرکم» یعنی در اين زمان. 


«و ما علي الا الجهد» یعنی نهایت تلاش. جوهری می گوید: «الجهد و الجٌهد»: توان» و جهد در اين آيه: و الذین لا یجدون الا 
جهدهم ] - . التوبه / ۷۹ - هم جهد و هم هد خوانده شد... فراء می گوید: الجهد: طاقت و توان» و الجهد. از «اجهد جَهدكك 
فى هذا الامر» گرفته شده است. یعنی به غایت خود برس و گفته نمی‌شود: «اجهد جه د کك». و الجهد: مشقت -. الصحاح ۲ : 
۰ —... 


سخن وی: «ان تکونوا على فتره)» در النهایه آمده: در حديث ابن مسعود آمده: حضرت مریض شد. و اشک ريخت و فرمود: 
من برای اين گریه می كنم که خداوند مرا در حالت وقفه به مریضی مبتلا کرد و نه در حالت اجتهاد؛ یعنی در حالت سکون و 
کم بودن عبادات و مجاهدتهاء و «الفتره» در جای دیگر به معنای فاصله زمانی بين دو پیامبر از پیامبران الهی» زمان قطع شدن 
رسالت را گویند. - . النهايه ۳: ۴۰۸ - 


ميان پیامبران بودند و حق برای آنها ظاهر نمی‌شد و امور بر آنها مشتبه می‌شد . 


و منظور از «ملتم عّی ميله)» یعنی در ابتدای کار» پس از پیامبرصلی الله عليه و آله. ..» و سخن وی: «لو اشاء لقلت» یعنی باطل 
بودن و کفر آن دو شخصی که از آنها پیروی کردند را آشکار می کردم ولی مصالح کنونی مقتضی آن نیست. و منظور از 
«عفا الله عما سلف» یعنی کسی که در اين زمان توبه کند. سخن وی: «و كان خيرا له» قص الجناحین» کنایه از منع کردنش و 
سلب سلطه از او و بازداشتن او از اموال مسلمانان و ريختن خونشان و ضربه زدن به شرف و آبروی آنان است. «و قطع راسه» 
کنایه از قطع كردن خلافتی که مانند سر برای اوست. و یا منظور کشتن او از همان آغازه قبل از آن که اين امور را مرتکب .. 
شود. منظور از «شغل» یعنی مشغول شدنش به دنیا او را از تلاش برای كسب آخرت باز داشت. در حالی که دوزخ در مقابل 


او بود و می‌بایست که با وجود اين ام به جز به تلاش برای كسب آخرت و نجات از دوزخ به چیزی دیگر فکر نکند. 


و منظور از این سخن حضرت «ثلاثه و اثنان ؛ اين است که مجموع احوال آفریده‌های مكلف بر ينج حال می‌چرخد و دلیل 
آنکه سه مورد آن را از دو مورد دیگر جدا کرد اين است که آن دو از مقربان معصوم هستند که بدون شک از نجات 
یافتگان هستند و آنها را با موارد دیگر مخلوط نکرد.... نوع اول: فرشته‌ای که خداوند به او دو بال عطا کرد که به واسطه آن 
در درجات كمالء هم از لحاظ صورت وهم از لحاظ معناء يرواز كند. نوع دوم: «نبى اخذ الله بضبعيه»» «الضبع): وسط بازو را 


گویند. و كويند: زیر بغل» يعنى خداوند او را به جهت قدرت و عصمتش. از ميان مخلوقات بالا برد و او را بر گزید و مقرب 


کرد مثل این است که دست و بازوی او را گرفت و به خحود نزدیکک کرد و ممکن است که کنایه از دست کشیدنش و 
بازداشتنش از گناهان به واسطه عصمت خود باشد» و همچنین کنایه از قدرت دادنش باشد» که احتمال اول قویتر است» و نوع 
سوم: «ساع مجتهد»» كه در مسير طاعت خداوند نهایت تلاش خود می کند. که منظور يا اوصیا و يا پیروان مخلص آنها هستند» 
اوصیا از ی وع ت از نوع دوم به شمار مى روندء و يا منظور از نوع سوم اعم از آن دو باشد» و نوع چهارم: عابدی 
که با تلاشی اند ک و ایمانی صحيح خواهان آخرت است» و به اين طریق به فضل و بخشش پرورد كارش اميد دارد» و نوع 
پنجم: انسان گناهکار» گمراه شده از حق و کافر است که جایگاه او دوزخ است. 


و منظور از «اليمين و الشمال مضله»» یعنی هر آنچه که از حق بیرون رود» گمراهی است. و با منظور از اليمين» آنچه به سبب 
طاعت و بدعت در آن حاصل می‌شود» و منظور از الیسار آنچه به سبب گناهان حاصل می‌شود. «علیها یاتی الکتاب» یعنی بر 
اين جاده و مسيرء قرآن نازل شد و به پیمودن آن تشویق کرد و در برخی نسخه‌ها» «مافی الکتاب» ذکر شده است. و در 
نسخه‌های نهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۰۵۸ خطبه ۱۶ -» 


«باقی الکتاب» ذ کر شده است» که شاید منظور آنچه از قرآن در دست مردم باقی مانده» باشد. «هلک من ادَعی» یعنی کسی 
که ادعای درجه و مقامی كند که شاسته آن نیست. مانند امامت. «و لیس لاحد عند الامامه هواده»» جزری در اين باره می... 
كويد: در حدیث آمده است: «لا- تاخذه فى الله هواده)» یعنی در وجوب اجرای احکام الهی آرام کرد و در آن ملاحظه 
کسی نمی كندء و الهواده: سكون و اجازه و عنايت. - . النهایه۵ : ۲۸۱ - يايان. 


«و التوبه من ورائکم»» ابن ميثم در اين باره می گوید: تنبيه و آگاه كردن عصيانكران برای بازكشت به توبه به جاى حركت در 
ميدان معصيت و بيروى از شيطان است. و از آن جهت به وراء تعبير شده است» چون جاذبههاى الهی؛ اگر در قلب بنده حلول 
کند. او را از معصيت بازمی‌دارد تا اينكه از آن اعراض می کند و با يشيمانى از معصیت. به آنچه از آن اعراض كرده بود 
نگاه م ىكند و به قبله واقعی روی آورد؛ که در این صورت. اين امر بر او صدق می کند که توبه در يشت سر او قرار دارد؛ 
یعنی از نظر عقلی يشت سر اوستء و اين از گفته برخى مفسرین که گویند: «وراء کم» یعنی روبروی شماست -. شرح نهج 
البلاغه » ابن میثم ١‏ : ۰۳۰۹-۳۳۰۸ خطبه ۱۵ -۰ بهتر است. ...۰ «من ابدی صفحته للحق هلک»» در النهایه آمده: «صفحه کل 


شىء): چهره و پیشانی آن را گویند. -. النهایه ۳: ۳۴ - 


مؤلف: مقصود رویارویی با حق و مقابله كردن و مخالفت با آن است. و مقصود از هلاک» هلاک در دنیا و آخرت است. و يا 
مقصود رویارو شدن با مخالفان و مخالفت با آنان برای اظهار حق بدون تقيه و رعایت منفعت در هر جا و هر مکان» که اين 
امر مذموم است. و در این صورت.الهلادک» به همان معنای ذکر شده است. و موید اين گفته» اين سخن حضرت است: 
«استتروا فى بیوتکم». و يا مقصوده مخالفت با اهل باطل بر همان روشی است که به آن مامور شده است. و مقصود از الهلاكك» 
تحمل سختیها و مفاسد و ضررها از افراد جاهل است. و آنچه در نسخه‌های نهج البلاغه آمده: «هلک عند جهّله الناس» مؤيد 
اين گفته است. 


| تر جمه | 


»۸« 


نهج (۲): و من ما خطبه له عَلَتِ اسلا ا يَذْعَلَهُ من و لا یره مان و لا بشویه ماد و لا بم فة بسا و ( کا يغرب عَنُْ عَدَُ 
2 قظر الا و ا جوم الما و لا تافی (ه) الزیج فى لاه زا بيب ال عَلَى الصا لعل و ا تقیل ال 110 فى الب 
ما بعلم مساقط الا و حَفِيَ طَْفٍ یدای ه وش نآ إن الله یر دول به وا عشک وک فيه وا مكفُور 
8 .۰ <<" سس" سس« 


و اذى المع من لته و مشاه م رح عایتی و اْمخص بعفایل کرامایه و لمضطفی لكرائم (۰) 


۵٩۹۶ ص:‎ 


-١‏ لم نجد الجمله و لا مقارباتها فى ما هو مطبوع من نهج البلاغه. 

۲- نهج البلاغه- محمد عبده- ۲- ۹۷- ٩‏ صبحی صالح: ۲۵۶- ۲۵۷ خطبه ۱۷۸ باختلاف کثیر. 

۳- لا توجد الواو فى (ک). 

۴- لا توجد: عدد. فى (س). و لا يعزب . ی لا يخفى و لا يغيبء قاله فى مجمع البحرین ۲- ۱۲۰. 

۵- سوافی الرْیح» جمع سافیه. من سفت الرّيح التراب: ذرته أو حملته» ذکره فى القاموس ۴- ۳۴۳. 

۶- الضّ فا- مقصورا جمع صفاه-: الحجر الصّله الصخم» كما فى القاموس ۴- ۳۵۲. و الدبیب:السیر اللين » نص عليه فى مجمع 
البحرین ۲ _ ۵۵ 

۷- الذّرّ: صغار النّملء صرح به فى القاموس -١‏ ۳۴. و المقیل: محل استراحتها و مبيتهاء كما جاء فى مجمع البحرین ۵- ۴۵۹. 
۸- طرف الحدقه: تحرّكهاء ذكره فى مجمع البحرين ۵- ۸٩‏ و الحدقه: سواد العين الأعظم كما فى مجمع البحرين ۵- ۱۴۴. 
4- فى حاشيه (ک): محجوب. و وضع بعدها: نهج. 

-٠‏ فى (كك) نسخه: مكارم. 


رسالاته و الْمُوَضَّحَهُ به أذ شراط الْهّدَىء و الْمَجْلُوٌ به غزبیبٍ الْعَمَى. 


OE‏ 3 لدا َه E O‏ لمح لها لاه ِمَنْ افش فيهاء وَ تغل مَنْ 3 علیهاء و ام الله ما کان وم قط 


ی ن ی ولوب ا ا ١‏ الله اتی ۵ یس بقلم ليد 400 وؤ أن اس جي نزن بهم 
اقم و زول عَنهم الم زعو ّى رهم بص دق ین اتهم و وله من تلوبهی رد هم کل شارب و ضاخ لَهُمْ کل اي و 


جع و 


5-0 یکم أن تکو وا فی نره و تم كانت موز جلیی (۳) مضه بلتم فیھا یلکشم فيا دی یر ودی و ین 
رد عل آترکم نکم لشعدای و ما علی ال الجُهد و لو شاه آن ول لقُنْتُ: عَمَا له عَمَا مت (ع). 


**[ترجمه آنهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۲۵۶ - ۰۲۵۷ خطبه ۱۷۸ - : از خطبه‌های حضرت عليه السلام: 
هیچ کاری خدا را از کار دیگر باز نمی‌دارد؛ و گذشت زمان در او دكركونى ایجاد نمی کند» و مکانی او را در بر نمی كيرد. 
هیچ زبانی قدرت وصف او را ندارد» و چیزی از خدا مخفی و پنهان نیست. نه تعداد قطرات فراوان آبهاء و نه ستار گان انبوه 
آسمان و نه ذرّات خاک همراه با گردبادها در هواء و نه حرکات مورچگان بر سنگهای سخت» و نه استراحتگاه مورچگان ريز 
در شبهای تار. خدا از مکان ریزش ب رگ درختان و حر کات مخفیانه چشمها آگاه است. و شهادت می‌دهم که جز الله 


خدابى تیست: 


همتايى نداشته و شک و تردیدی در او راه ندارد. دين او را انكار نمی كنم و به آفرید گاری او اعتقاد دارم. شهادت کسی كه 
تیت او راست. درون او پاک يقين او خالص» و ميزان عمل او كران سنگ است و شهادت مىدهم كه محمد صلی الله عليه و 
آله و سلم بنده و فرستاده و بركزيده او از ميان انسانهاست. پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم برای تشريح حقائق آیین الهى 
انتخاب. و به ارزشهاى ويزه اخلاقى كرامى داشته شد. او را برای رساندن رسالتهاى کریمانه‌اش بر گزید» نشانه‌های هدايت به 
وسيله او آشكارء و تاريكىهاى جهل و گمراهی با نور هدايت او از ميان رفت. اى مردم! دنيا آرزومندان و خواهان خود را 
فريب مىدهدء برای شیفتگان خود ارزشى قائل نیست. و آن كس را كه بر دنيا بيروز شود مغلوب گرداند. به خدا س وگند 
هركز ملتى از ناز و نعمت زندكى گرفته نشدند مگر به كيفر كناهانى که انجام دادند» زيرا خداوند بر بندكان خود ستم روا 
نمی‌دارد؛ اگر مردم به هنگام نزول بلاها و گرفته شدن نعمتهاء با درستى تیت در پیشگاه خدا زاری كنندء و با قلبهاى پر از 
محبت از خداوند درخواست عفو نمایند» آنچه از دستشان رفته» باز خواهد گشت» و هر گونه فسادی اصلاح خواهد شد. من 
بر شما ترسناکم که در جهالت و غرور فرو رفته باشید. جه اينكه در گذشته به سویی كشيده شدید که قابل ستایش نبود. اما 
اگر امرتان به شما با زگردانده شود سعادتمند خواهید شد. وظیفه من جز تلاش و کوشش در اصلاح امور شما نیست» اگر 


می‌خواستم. می گفتم. [خدا آنچه را گذشت. بخشاید.) - . المائده / ۹۵ - 
* | تر جمه | 
بيان: 


قوله عليه السلام: غير معدول به .. أى لا بعادل و يساوى به أحد (4۶ كما قال تعالی: برَبهِمْ يَعْدِلُونَ (۷). 
و الدّخله- بالكسر و الصضم-: باطن الأمر (۸). 
و المعتام: أى المختارء و النّاء تاء الافتعال» ذكره فى النهايه )٩(‏ و العقائل جمع عقيله- و هی كريمه کل شى ء .)٠١(‏ 


ص: ۵۹۷ 


۱- لا توجد لفظه: تعالی فى المصدر. 

۲- آل عمران: ۱۸۲ الأنفال: ۵۱ه الحج: ۱۰. 

۳- وضع علی: عندی» فى (کث) نسخه و لا توجد فى طبعتی نهج البلاغه. 

۴ المائده: ۹۵. 

یا عد عور 

۶- قال فى الصحاح ۵- ۱۷۶۱ و القاموس ۴- ۱۳: عدلت فلانا بفلان: إذا سوّيت بينهما. 

۷- الأنعام: ۱۵۰. 

۸- قاله فى لسان العرب ۱۱- ۰ و قريب منه فى القاموس ۳- ۳۷۵. و قال: دخله الرجل - مثلثه ... نیته و مذهبه و جمیع آمره و 
خلده و بطانته. 

4- النهایه ۳- ۳۳۱ و مثله فى لسان العرب ۱۲- ۴۳۳. 


۰- نص عليه فى القاموس ۴- ٩‏ و الصحاح ۵ ۰ و فیهما: اکرم بدلا من: کریمه. 


و الاشراط: العلامات جمع شرط- بالتحریک (۱) 

و الغربیب- بالكسر-: الأسود الشّديد الشواد (۲) .. أى المکشوف به ظلم الظلام (۳). 

و أخلد الیه: مال (۴). 

قوله عليه السلام: و لا تتفس .. أى لا ترغب (۵) إلى من برغب إليها بل ترمیه بالنُوائب. 

قوله عليه السلام: من غلب علیها. 

أى من غلب إليها و أخذها قهرا فسوف تغلب الدنیا عليه» أو المراد بمن غلب علیها من آراد الغلبه علیها. 
قوله عليه السلام: فى غض نعمه. 

أى فى نعمه غضه: طريّه (۶). 

قوله عليه السلام: لیس بظلام. 


أى لو فعله الله بقوم لفعله بالجمیع. لك حکمه فى الجمیع واحد» فیکون ظّاماء أو المعنی إِنّ ذلك ظلم شديد و یقال: فزعت 
الیه فأفزعنی .. آی استخثت الد قاغات ا 


و الوله: الحزن و الحيره و الخوف و ذهاب العقل حزنا (۸). 
و الشارد: الّافر .)٩(‏ 


ص: ۵۹۸ 


-١‏ كما فى مجمع البحرین ۴- ۲۵۷ و الصحاح ۳- ۱۱۳۶ و غيرهما. 

۲- ذکر فى مجمع البحرین ۲- ۰۱۳۱ و الصحاح ۱- ۱۹۲: الغربيب: شدید السواد. 

۳ فى (كك): الضلال» نسخه بدل» و وضع بعدها: ظاهرا. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرين ۳- ۴۴ و القاموس ۱- ۲۹۲. 

۵- جاء فى الصحاح ۳- ٩۸۵‏ و النهایه ۵- ۹۵- ۹۶ و غیرهماء و قال الأول: و آنفسنی فلان فى كذا .. أى رغبنی فيه و نفس به 
.. أى ضن» و نافست فى الشى ء منافسه و نفاسا: إذا رغبت فيه على وجه المباراه فى الکرم. 

۶- ذكره فى مجمع البحرین ۴- ۲۱۹ و المصباح المنیر ۲- ۱۱۷. 

۷- کمافی النهایه ۴- ۴۴۴ و لسان العرب ۸- ۲۵۲ و غیرهما. 

۸- قاله فى القاموس ۴- ۰۲۹۵ و نحوه فى لسان العرب ۱۳- ۵۶۱. 


4- جاء فى مجمع البحرین ۳- ۸۷۷ و الصحاح ۲- .۴٩۹۴‏ 


قوله عليه السلام: فى فتره. 


الفتره: الانکسار و العف و ما بين الرسولین (1)» و کنّی عليه السلام بها هنا عن أمر الجاهلیه .. أى نی لأخشی أن یکون 
أحوالكم فى التعضبات الباطله و الأهواء المختلفه كأحوال أهل الجاهلیته. 


قوله عليه السلام: ملتم فیها میله. 

إشاره إلى میلهم عنه عليه السلام إلى الخلفاء الثلاثه. 

وقول ابن أبى الحدید (۲) 

إشاره إلى اختيارهم عثمان يوم الشورى- يبطله قوله عليه السلام: آمور و غير ذلکك. 
قوله عليه السلام: و لئن رد عليكم. 

أى أحوالكم التى كانت أبّام رسول الله صلّى الله عليه و آله. 

قوله عليه السلام: و لو أشاء. 


أى لو أشاء أن أقول فيما ملتم عن الحق و نبذتم الآخره وراء ظهوركم بلفظ صريح لقلت. لكنّى طويت عن ذكره و أعرضت عنه 
لعدم المصلحه فيه (۳) و لم أصرّح بكف ركم و ما يكون إليه مصير أمركم و ما أكننتم (۴) و أخفيتم فى ضمائركم لذلك. 


أى عفا ععمن تاب و أناب و رجع» و يحتمل أن يكون من الدعاء الشائع فى أواخر الخطبء كقوله عليه السلام: غفر الله نا و لكم 
.. و أمثاله» و هذه الأدعيه مشروطه بشرائط. و قيل: 


يحتمل أن يكون المعنى لو أشاء أن أقول قولا يتضمّن العفو عنكم لقلت» لكنّى لا أقول ذلک. إذ لا مجال للعفو هناء و لا يخفى 


بعده.. 


ص: 004 


۱- صرح به فى مجمع البحرین ۳- ۴۳۴ و الصحاح ۲- ۸۷۷۷ و غیرهما. 
۲- فى شرحه على نهج البلاغه ۱۰- ۶۲ خطبه ۱۷۹. 

۳- وضع فى (كك) علی: فیه» ح» أى رمز نسخه بدل. 

۴- فی (كك): اكتتم» و هی مشوّشه فى الطبعتین. 


[ترجمه ]آغاز اين خطبه در کتاب التوحید شرح داده شد. -. بحار الانوار۴ : ۲ کت 


کنند) - . الانعام / ١‏ -. 


و «الدخله و الذخله»: باطن هر جيز. و «العتام»: مختار و بر گزیده» و حرف تاء در آن تاء افتعال است. اين در النهايه ذكر شده 
است. - . النهایه۳ : ۳۳۱ - و «العقائل» جمع عقیله كه كريم و شریف هر جيز را گویند. و «الاشراط): نشانه‌ها» که جمع شرّط 
است. و «الغربیب»: بسیار سياه و تیره» یعنی تاریکی‌های ظلمت به واسطه آن روشن می‌شود. و «اخلد الیه» منظور مال و ثروت 
است. و «لا تنفس»» یعنی به آن كس كه به آن تمایل دارد» تمایلی ندارد و او را گرفتار مصیبتها می کند. و منظور از «من غلب 
علیها» یعنی هر كس كه بر آن پیروز شود و آن را شکست دهد. دنیا بر او پیروز خواهد شد و پا منظور از من غلب علیها؛ هر 


كس که بخواهد بر آن پیروز شود. و منظور از «فی غض نعمه» یعنی در نعمتی تازه و باطراوت. 


«لیس بظلمام»» یعنی اگر خداوند آن را در حق گروهی انجام می‌داد. آن را در حق همه انجام می‌داد چون حکم او در رابطه با 
همه یکسان است» كه در غير اين صورت. ستمکار خواهد بود» يا معنا اين است که آن ظلم شدید است. و گفته می‌شود: 
افزعت اليه فافزعنی» یعنی از او کمک خواستم و او به من کمک کرد. و «الوله»: اندوه و حيرت و ترس و زایل شدن عقل به 
خاطر اندوه را گویند. و «الشارد»: رمیده. و «فی فتره»؛ الفتره: شکست و ضعف. و فاصله زمانی ميان دو پیامبر را گویند و در 
اینجا آن را كنايه از امر جاهلیت در نظر گرفته است» یعنی من می‌ترسم كه حال و روز شما در اثر تعصبات باطل و امیال 
مختلف مانند حال و روز اهل جاهلیت باشد. «ملتم فيه میله» اشاره به روی گردانی آنها از وى و ميل آنها به سه خلیفه دارد؛ 
اين سخن ابن ابی الحدید -. شرح نهج الباغه » ابن ابی الحدید ۱۰: ۰۶۲ خطبه ۱۷۹ - که می گوید» اين گفته به اختیار كردن 


عثمان از جانب آنان در روز شورا اشاره دارد» اين سخن حضرت. «امور و غير ذلک»» آن را نفی می کند. 


او لئن رد علیکم» یعنی احوال شما كه در روز گار رسول الله صلی الله عليه و آله بود» و منظور از «و لو اشاء» یعنی اگر 
بخواهم كه با عباراتی صريح بگویم که شما از حق روی كردانديد و آخرت را يشت سر خود انداختید» اين كار را می کردمې» 
ولی من به خاطر عدم وجود مصلحت در آن» از ذکر آن صرف نظر و اعراض کردم» و كفر شما و عاقبت امرتان و آنچه را در 
درون خود از آن پنهان مىداريد را به صراحت بیان نکردم. و منظور حضرت از این آیه: (عفا الله عنما سلف] -. المائده / ۹۵ 
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سخن حضرت: «غفر الله لنا و لکم» و مانند اين دعاها. و اين دعاها مشروط به وجود شرایطی است. و گویند: ممکن است معنا 
این باشد که اگر بخواهم سخنی بگویم كه متضمن عفو كردن از شما باشد» می گفتم» ولی من اين سخن را نمی گویم؛ چرا که 


در اینجا زمینه‌ای برای عفو كردن وجود ندارد بعيد بودن اين سخن بر کسی يوشيده نیست . 


* | تر جمه | 


«4» 


نهج (۱): قال عَلَيِهِ السَلَامُ: لَنَا > عق فان أغطيئا (۲) و ال ركنا عجار الیل وَ إن طَالَ الشّرَى (۳. 


و هذا القول (۴) من لطيف الكلا-م و فصیحه و معناه نا إن لم نعط حقّنا کنا أذلاء» و ذلك أن الرّديف يركب عجز البعير 


كالعبد و الأسير و من يجرى مجراهما (2). 


**[ترجمه ]نهج البلاغه: - . نهج البلاغه » جاب الصالح : ۰۴۷۲ حكمت ۲۲ - و فرمود: ما را حقَّى است» اگر به ما داده شود و 


است» يعنى اگر حق ما را ندادند» خوار خواهيم شد و بايد بر ترک شتر سوار» چون بنده و اسير و مانند آن بنشينيم. 
* | ترجمه ] 
«۲۰» 


نیج (4۶ و ین حي له یه :و از قلب ایب به مه و أَمَدَهُ و یغرف عَْرَهُ و رده قلع عار راع رم باه جوا 
للداعی 0 و انوا الرَاعَىَ») قَدَ اا بار تن و أنه ذو لد ع دون الشتن» و ر اون و نطق الصالوة الک دود 
ی الشعاه و اضعب لهك و له و لاب (8) و لَا ی ایو لا من آبوابهه فمن ااا من عبر آبوابها سمي ارفا 


ص: ۶.۰ 


.۲۲ نهج البلاغه- محمّد عبده- ۴- 187 صبحى صالح: ۰۴۷۲ الكلمه برقم:‎ -١ 

۲-فی (س): أعطينا. 

۳- إلى هنا کلامه عليه اللام» و ما يأتى من اليد الرّضی- رحمه ال -. 

۴- لا یوجد: القول» فى المصدر. 

۵- جاء أيضا فى مجمع البحرین ۴- ۲۴ و قال فى النهایه ۳- ۱۸۵: و منه حدیث على (علیه السلام) : لنا حق إن نعطه نأخذه وإن 
نمنعه نركب أعجاز الابل وان طال السری .. ال ركوب على أعجاز الابل شاق .. أى إن منعنا حقنا رکبنا مركب المشقه صابرین 
عليها وإن طال الأمد » وقیل : ضرب أعجاز الابل مثلا لتأخره عن حقه الذی كان يراه له وتقدم غیره عليه » وانه يصبر على ذلكك 
وان طال آمده. 

۶- نهج البلاغه- محمّد عبده- ۲- ۴۳- ۴۵) صبحی صالح: ۲۱۵- ۲۱۶ خطبه ۱۵۴. 

۷- فى (كث): الدّاعى. 

الاو نا لى هر السستا ین الاس قاله فى هب مجمع البحرين ۳- ۹ و المراد بطانه الب صلی الله عليه و آله و سلم. 

4- فى طبعه صبحى صالح من الهج: و الأصحاب. 


منها: فيهم کرام القوآن ( و هم کر (1) لخن ن» إن طوا دَقُواء و إِنْ تالغ ایض رائد أَهُلف و م ر 
له و لیکن من أبَاءِ الْآخِرَء فان مِنْهَا قدم و لها لیب فكاو بالقلب العايل بار كر مدا (۳) عمله أنْ يَعْلَمَ أ عم 
يآ ل مکی فی ون کان یوقت عند إن لايل بكر ل كشا على شير 8 ا ار 
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قدا وخ او تا ل اليل کالشائر على الطريق رفعج یتفر ارآ از قو مر 
اجر انا على اقا طاب طَاهِرة طاب بای و ما کیت اور که TIRES‏ الما TT‏ یه و آله: 


ع و 


اد الله بُحبْ الْعَبِدَ و يض عَمَلَهُ و بحب العمل و ينض بَدَنَه. 


و اغلھ ای كا عَمَا, نات (غل و كا نات لا غت به ع الْمَاء و الضاد مُخْتَلفَهٌء فما طات س مد طات ول تم ی و ما 
و 2 37 جا عنى به عن ع6 و الم 1 جا لبد عله ا عر و دمر لهه و 


**[ترجمه |نهج البلاغه: -. نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۵ - ۰۲۶ خطبه ۱۵۴ دو 


از خطبه‌های آن حضرت عليه السلام: عاقل با چشم دل سرانجام کار را می‌نگرد؛ و پستی و بلندی آن را تشخیص می‌دهد؛ 
دعوت کننده حق» (پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم) دعوت خويش را به پایان رسانید و رهبر امت به سرپرستی قیام کرد 
يس دعوت کننده حق را پاسخ دهید و از رهبرتان اطاعت کنید. گروهی در دریای فتنه‌ها فرو رفته» بدعت را يذيرفته» و سنّت.. 
های پسندیده را ترك کردند» مؤمنان کنارگیری کرده و گمراهان و دروغگویان به سخن آمدند. مردم! ما اهل بيت پیامبر 
صلی الله عليه و آله و سل چونان پیراهن تن او» و ياران راستین اوء و خزانه‌داران علوم و معارف وحىء و درهای ورود به آن 


معارف می‌باشیم. كه جز از در هيج كس به خانه‌ها وارد نخواهد شد. و هر كس از غير در وارد شود. دزد ناميده مى شود. 


وازاين خطبه است: در باره اهل بيت پیامبر صلی الله عليه و آله و سل > آيات كريمه قرآن نازل شد. آنان گنجینه‌های علوم 
خداوند رحمانند. اكر سخن گویند. راست گویند» و اگر سكوت کنند» بر آنان پیشی نجويند. پس بايد امام و راهنماى مردم 
به مردم راست بگوید» و راه خرد ييمايد و از فرزندان آخرت باشد که از آنجا آمده و بدانجا خواهد رفت. يس آن كه با جشم 
دل بنگرد؛ و با دیده درون کار کند» آغاز کارش آن است که بیندیشد: آیا عمل او به سود او است یا زیان او © اگر به سود 
است ادامه دهد, و اگر زیانبار است توقف کند» زیرا عمل کننده بدون آ گاهی» چون رونده‌ای است که بیراهه می‌رود. يس هر 
جه شتاب کند از هدفش دورتر می‌ماند» و عمل کننده از روی آ گاهی. چون رونده‌ای بر راه راست است. بس بیننده بابد به 
درستی بنگرد؛ آيا رونده راه مستقیم است يا واپس گرا. و بدان که هر ظاهری» باطنی متناسب با خود دارد؛ آنچه ظاهرش 
پاکیزه» باطن آن نيز پاک و پاکیزه است. و آنچه ظاهرش پلید. باطن آن نيز يليد است. و پیامبر راستگو صلی الله عليه و آله و 
سلم فرمود: همانا خداوند بنده‌ای را دوست دارد. امّا کردار او را دشمن دارد» و کردار بنده‌ای را دوست می‌دارد. اما شخص او 
را ناخوش. آ گاه باش! هر عملی رویشی دارد. و هر روینده‌ای از آب بی‌نیاز نیست» و آبها نیز گوناگون می‌باشند. پس هر 
درختی که آبیاری‌اش به اندازه و یکو باشد» شاخ و ب رگش نیکو و میوه‌اش شیرین است. و آنچه آبيارىاش پاکیزه نباشد» 


درختش عيب دار و میوه‌اش تلخ است. 


* | تر جمه | 


توضیح: 


قال الجوهری: الاظر من (۷) المقله: التواد الأصغر الذى فیه إنسان (۸) العين )٩(‏ .. أى أن قلب اللبیب له عن ببصر بها غایته 
التی تجری الیها و یعرف من آحواله المستقبله ما كان مرتفعا شریفا أو منخفضا ساقطا. 


ص: ۶۰۱ 


۲- فى النهج: كنوز. 

۳-فی (كك) نسخه: مبداً. 

ه- فى النهج: عن الطریق الواضح. 

۶-فی الهج: إن لكلّ عمل نباتاء و هو الظاهر. 

۸- إنسان العين: المثال الذى یری فى السواد .. أى فى سواد العين» قاله فى الصحاح ۳- ۹۰۴ و 400. 
4- الصحاح ۲- ۸۳۱ و مثله فى مجمع البحرين ۳- ۴۹۸. 


و النّجد: المرتفع من الأرض (۱) و لعلّ المراد بالداعی الرسول صلَى الله عليه و آله و بالراعی نفسه عليه السلام. 


و قوله عليه السلام: قد خاضوا .. کلام منقطع عنما قبله و متصل بکلام آسقطه السید رضی الله عنه تقیّه للتصریح بذم الخلفاء 
الثلاثه فیه. 


و آرز- بالفتح و الکسر ‏ انقبض (۲). 

و الممنون: هو عليه السلام و شيعته» و الضالون خلفاء الجور و آتباعهم. 

و قال ابن أبى الحدید (۳) فى قوله عليه السلام: و الخزنه و الابواب .. أى (۴) خزنه العلم و آبوابه أو خزنه الجنّه و آبوابها. 
قال (۵) رسول الله ضلى الله علیه و آله: 

آنا مدینه العلم و علی بابهاء و من آراد الحکمه فليأت الباب. 

و قال فیه: خازن علمی. 

و تاره أخرى: عيبه علمی. 

و قال صّی الله عليه و آله فى الخبر المستفیض (۶) إِنّه: قسیم الجنّه و النار /4» بقول للنار هذا لى فدعيه» و هذا لكك فخذيه. 
ثم ذكر (۸) أربعه و عشرين حديثا من فضائله صلوات الله عليه من طرق 

ص: ۶۰۲ 

۱- قاله فى مجمع البحرین ۳- ۱۴۸ و الصحاح ۲- ۵۴۲ و غیرهما. 


۲- كما فى القاموس ۲- ۱۶۵ و قال فى مجمع البحرین ۴- ۵: آرز: ينضم و یجتمع بعضه إلى بعض» و مثله فى الصحاح ۳- 
۸۹۶۴ 

۳- فى شرحه على النهج 9- ۶۵. 

۴- فى المصدر: یمکن أن یعنی به» بدلا من: أى. 

۵- فى شرح النهج: و آبواب العلم لقول .. 

۶- جاء فى شرح النهج: و یمکن أن يريد خزنه الجنّه و آبواب الجنّه .. أى لا بدخل الجنّه لا من وافی بولابتناه و قد جاء فى حقّه 
الخبر الشائع المستفیض. 

سيق عا جمله من مصادر هذه الروایات؛ و انظر: الغدیر ۸۶۱-۱ و ۳۲۴-۷۲ و ۹۶-۳ و ۳۲۸ و ۶- ۸۱-۷۹ و 8۶-۹۵ و 
۷- ۱۸۳-۱۸۲ تجد جمله وافیه من مصادرها. 


۸- أى ابن أبى الحدید فى شرحه على النهج 4- ۱۷۵- ۱۷۶. 


المخالفین. 
قوله عليه السلام: فیهم کرائم القر آن. 


ضمير الجمع راجع إلى آل محقد علیهم السلام الذين عناهم عليه السلام بقوله: نحن الشعار؛ و المراد بکرائم الق آن: مدائحهم 
التى ذکرها الله فیه أو علومه المخزونه عندهم و هم کنوز الرحمن .. أى خزائن علومه و حکمه و قربه. 


قوله عليه السلام: فلیصدق رائد آهله. 


یحتمل أن یکون المراد بالرائد الانسان نفسه» فإنّه کالرائد لنفسه فى الدنیا يطلب فيه لآخرته ماء و مرعی .. أى لینصح نفسه و لا 
يغشها بالتسویف و التعليل» أو المعنی لیصدق کل منکم أهله و عشیرته و من يعنيه أمره» و لیبلغهم ما عرف من فضلنا و علو 
درجتنا (0). 


قوله: فانه منها قدم. 

لخلق روحه قبل بدنه من عالم الملکوت. أو لخروج أبيهم من الجنه. 

و قيل: الآخره: الحضره الالهیه التى منها مبدأ الخلق و إليها معادهم. 

فالناظر بالقلب .. أى من لا يقتصر فى نظره على ظواهر الأمور. 

العامل بالبصر .. أى من يعمل بما يبصر بعين بصيره .. أى إذا علم الحق لا يتعدّاه. 

و يروى: العالم بالبصر .. أى من كان إبصاره سببا لعلمه. 

قوله عليه السلام: و اعلم أن لكل ظاهر باطنا. 

آقول: قد يتوهّم التنافى بين هاتين الكلمتين و بين الخبر المروىٌ ظاهراء و يخطر بالبال دفعه بوجوه: 
ص: ۶۰۳ 


۱- آقول: لعله (شاره إلى المثل المعروف: لا یکذب الرائد آهله .. أى أله و إن كان کاذبا فته لا یکذب آهله. 


الأول أن بكرن الخبر فى قوه الاستثناء لبیان أن المقّمتین لیستا کلیتین» بل هما ليان الغالب» وقد یتخلف كما ورد فی الخ 


الشانی: أن یکون الخبر استشهادا للمقذمتین و بيانه إِنّ العمل ظاهرا و باطناء و للشخص ظاهرا و باطناء و ظاهر الشخص مطابق 
لباطنه» و لذا يحبٌ الله ظاهر الشخص لما يعلم من حسن باطنه و عاقبته» و يبغض ظاهر الشخص إذا علم سوء باطنه و رداءه 


عاقبته. 


الثالث: أن يكون المراد أنه لا يمكن أن لا يظهر سوء الباطن من الأخلاق الردبّه و الاعتقادات الباطله و الطينات الفاسده و إن 
کان فی آخر الع و لا حسن الباطن من الكعلذق الحسنه و الاعتقادات (۱) الق و الطینات الطییه, فالذی هه اللاو مخض 
عمله پنقلب حاله فى آخر العمر و بظهر منه حسن العقاشد و الأعمال» و كذا العكس» فظهر أن حسن الباطن و الظاهر متطابقان 
(۲) و کذا سوژهماء و لعل ما یذ کر بعده يؤيّد هذا الوجه فى الجمله. 


الرابع: ما ذكره ابن أبى الحدید (۳) حيث قال: هو مشتق من قوله تعالی: 


الظاهرتان: میله إلى العقل و میله إلى الهوی فالمتبع لعقله (۶) يرزق السعاده و الفوزء فهذا هو الذى طاب ظاهره و طاب باطنه و 
المتبع لمقتضی هواه .. يرزق الشقاوه و العطب. و هذا هو الذی خبث ظاهره و خبث باطنه. 


و ال ات برج باه بان رَبّه (ع» و المعنی إِنّ لکلتا (۵) حالتی الانسان الظاهره مرا باطنا يناسبها من أحوالهء و الحالتان 


ص: ۶۴ 


-١‏ وضع فى (ك) على كلمه: الاعتقادات رمز نسخه بدل. 

۲- قد تقرأ فى (س): متطابقتان» ولا يستقيم المعنی. 

۳- فى شرحه على النهج -٩‏ ۱۷۹-۱۷۸ باختلاف كثير و سقط. 

۴- الأعراف: ۵۸. 

ه- فى شرح نهج البلاغه: و الذی خبث لا بخرج لا نکدا .. ثم ذكر کلاما لم يورده المصنّف رحمه الله و قال: و یقول إن لكلتا 
..» و فى (س): لکائنا» بدلا من: لكلتا. 

۶- فى المصدر: لمقتضی عقله. 


الخامس: ما قیل: إن المراد بطب الظاهر حسن الصوره و الهیثه و بخثه قبحهماء و قال: هما يدان على حسن الباطن و قبحه و 
حمل خبث العبد مع قبح الفعل على ما إذا كان مع حسن الصوره و الآخر على ما إذا كان مع قبح الصوره. 


و لا یخفی بعد (۱) و العل (۲) الأول أظهر الوجوه. 


*#[ تر جمه آجوهری می كويد «الناظر من المقله...»: یعنی قلب خردمند دارای چشمی است که به آن وسیله. سرانجام خويش را 
که به سمت آن در حرکت است. می‌بیند و از احوال آینده‌اش می‌داند که کدام یک والا و شریف است و کدام یک بی‌ارزش 
و بی‌فایده است. و «النجد): مکان مرتفع از زمين را گویند. و شاید منظور از «الداعی» پیامبر صلی الله علیه و آله است و 
«الراعی»» خود حضرت است. و این سخن حضرت. «قدخاضوا» کلامی است که به ما قبل مرتبط نیست و با کلامی که در آن 
به صراحت از سه خليفه بد گویی می‌شود و سید رضی آن را برای تقیه حذف کرده است» مرتبط است. و «ازَّر و ازرا» یعنی 


«و المومنون»» خود حضرت و شیعیان وی هستند. و «الضالون»: خلفای جور و ظلم و پیروان آنان. و ابن ابی الحدید -. شرح 
نهج البلاغه ‏ ابن ابی الحدید :٩‏ ۶۵ - در خصوص اين سخن حضرت که می‌فرماید: «و الخزنه و الابواب»» می گوید: یعنی 
خزانه‌داران علم و درهای آن يا خزانه‌داران بهشت و درهای آن. رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: من شهر علم هستم 
و على عليه السلام در آن است و هر آن كس که حکمت بخواهد. بايد از در آن وارد شود و در آن فرمود: خزانه‌دار علم من. 
و در جای دیگر می‌فرماید: صندوق علم من. و در روایت مستفیض می‌فرماید: او تقسیم کننده بهشت و دوزخ است. که به 
آتش جهنم می گوید: اين از آن من است. او را رها کن؛ و اين از آن توست. او را بردار. و سپس بيست و چهار حدیث در 
خصوص فضائل حضرت از طریق مخالفین نقل می کند. 


سخن آن حضرت: «فيهم کرائم القران» ضمير جمع به آل محمد عليه السلام برمی گردد که آنها را با اين سخن «نحن الشعار» 
مورد خطاب قرار داد. و منظور از «کرائم القرآن»» مدحهایی است که خداوند آن را در قرآن ذکر کرده است» و يا علومی که 
نزد آنها ذخیره شده است. «و هم کنوز الرحمن» یعنی خزینه‌های علوم و حکمتها و قرب او هستند. و منظور از «لم یسبقوا» 
یعنی سکوت آنها ناشی از ناتوانی و عجز نیست که فردی بر آنها سبقت بگیرد» بلکه ناشی از حمکت محض است. «فلیصدق 
رائد اهله» ممکن است منظور از الرائد» خود انسان باشد زيرا او در دنیا مانند پیشگام و دیده‌ور خويش است که در آن برای 
خود آب و توشه جستجو می کند» یعنی با خود روراست باشد و خود را با به تعویق انداختن توبه و بهانه‌جویی فریب ندهد؛ و 
يا معنا اين است که هر کدام از شما با اهل و طايفه و هر كس که برای شما اهمیت داشته باشد» صادق باشد و آنچه از فضل و 


منزلت والای ما می‌داند» به آنها بگوید. 


«فانه منها قدم»» از این جهت است که روح او قبل از بدنش در عالم ملکوت آفریده شد» و یا منظور خارج شدن يدرشان آدم 
عليه السلام از بهشت است. و گویند: «الاخره» حضرت الهی است که منشاء مخلوقات از آنجاست و باز گشتشان بدانجاست. 
«فالناظر بالقلب» یعنی کسی که نگاهش محدود به ظواهر امور نمی‌شود. «العامل بالبصر» یعنی کسی که به آنچه که با چشم 


بصيرت می‌بیند» عمل می کند. منظورء اگر حق را دانست. از آن تجاوز نمی کند. و «العلم بالبصر» نيز روایت شده است. یعنی 


کسی که نگاهش عاملی برای علمش است. و اين سخن حضرت: «و اعلم ان لكل ظاهر باطنا». 


مولف: ممکن است اين گونه تصور شود که در ظاهر بين اين دو کلمه و روایت نقل شده منافات وجود دارد. که در دفع اين 
تصور» چند وجه به ذهن خطور می کند: وجه اول: روایت در قوّت استثنا باشد. برای بیان اين امر که دو مقدمه» کلی نیستند» 
بلکه برای بیان غالب هستند و ممکن است. همان گونه كه در روایت ذکر شد چنین امری اتفاق نیفتد. 


وجه دوم: روایت» استشهادی برای دو مقدمه باشد» که بیان آن اين است: که عمل دارای ظاهر و باطنی است. و شخص دارای 
ظاهر و باطنى است. و ظاهر شخص مطابق باطنش است. و لذا خداوند» ظاهر شخص را به جهت آنچه از حسن باطن و عاقبت 


او می‌داند. دوست می‌دارد» و اگر در شخصی سوء باطن و عاقبت بد و فاسد ببیند» از ظاهر آن شخص متنفر می‌شود. 


وجه سوم: اينكه مقصود اين است که سوء باطن از اخلاق ناپسند و اعتقادات باطل و خوی فاسد امکان ندارد که پوشیده 
بماند» و حسن باطن نيز از اخلاق نیکو و اعتقادات صحیح و خوی پاک. امکان ندارد که پوشیده بماند» حتی اگر در آخر عمر 
اشکار شود و آن كس که خداوند او را دوست می‌دارد و از عملش نفرت دارد» در آخر عمر احوالش د كر گون می‌شود و 
اعتقادات و اعمال نیک از او سر می‌زند» و همین طور برعکس. بنابراین روشن شد که حسن باطن و ظاهر بر یکدیگر منطبق 


هستند» و همین طور بد بودن آنهاء و شاید آنچه در ادامه ذ کر می‌شود. فى الجمله مؤيد اين وجه باشد. 


ذكر مى كند: اين سخن از اين ع أيه قرآ ن گرفته ته شده است: او زمين پاک [ و آماده ]» گیاهش به اذن يرود كارش برمی‌آید.) - 
. الاعراف ۰-۵۸ 


و معنااين است كه هر دو حالت ظاهرى انسان» داراى امرى باطنی است كه در احوال خود با آن تناسب دارد» و دو حالت 
ظاهری عبارتند از: تمايلش به عقل و تمايلش به هواى نفس. آن كس كه از عقل خود پیروی كندء به سعادت و رستگاری 
می‌رسد. و این همان کسی است که ظاهر و باطنش نيكو شد؛ و آن كس كه از هواى نفس خود پیروی کند. به شقاوت و 
هلا کت فی رسد و این همان کسی است که ظاهر و باطنش زشت و پلید شد . 


اسك و گویند: این ذو حالت بر حسن باطن و بدی آن دلالت می کد و خبائت بنده به همراه زشتی عمل بر زمانی حمل 
می‌شود که همراه زیبایی صورت باشد و دیگری بر وقتی که به همراه زشتی صورت باشد؛ هر چند که بعيد بودن اين پوشیده 


نيست و شاید وجه اول مناسبترین وجه‌ها باشد. و «امَرّْت)» بعنی تلخ شد. 
* | تر جمه | 


«¥1» 


نهج (۴): مِنْ كلا ا مد قَالَ لی ال (ه): نک علی ردا اف و ِن أبى طالب لحریض!! نت بل انم و الله 


هر عير 2 


رت ب و انا طلیِت الى و نم تخو و یی وه و كف رون وجنهى کوک ها 


بالځڳه فى الما الحاضدرین بهت لا رَدْرِى (۷) لل ا بچینی هام ی أنتغديك لها على ربش و عن عاتم ام قفا 
3 


2 
فى رم و 5 م 


کی ا جمغوا علی مارغ أفراً هو یی ثم لرا ألا اد فى ال أن اد ده (4) و فى الک أن تترکه 


ص: ۶۵ 


۱- کذاء و الظاهر: بعده- بالضمیر-. 

۲- لا نوجد: لعل» فى (س). 

۳- كما فى مجمع البحرین ۳- ۴۸۱ و انظر: القاموس ۲- ۱۳۲. 

۴- نهج البلاغه- محمد عبده- ۲- ۸۴- ۸۵ صبحی الصالح: ۲۴۶- ۲۴۷ خطبه ۱۷۲. 

۵- لا توجد: لی ذ فى النهج - طبعه صبحی الصالح- و فى طبعه محمّد عبده: و قال قائل. 

۶ فى النهج: لأحرص. 

/- فى طبعه محقد عبده من النّهج: هب لا یدری» و فى طبعه صبحی الصالح: هب كأنّه بهت لا یدری 

۸- فى نهج البلاغه طبعه محمد عبده: أستعينک» بمعنی آستنص رك و أطلب منك المعونه. كما سيأتى فى بیان المصّف رحمه 
الله. و فى (كك): أستعید كف. 


9- فى النهج: تأخذه. 


# ترجمه آنهح البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۲۴۶ - ۲۴۷ » خطبه ۱۷۲ - : و از سخنان آن حضرت عليه 
السلام: یکی گفت: ای فرزند ابو طالب! نسبت به خلافت حریص می‌باشی. در پاسخ او گفتم: شما با اينكه از پیامبر اسلام 
دورترید» حریصتر می‌باشید اما من شایسته‌تر و نزدیکتر به پیامبر اسلامم» همانا من تنها حق خود را مطالبه می كنم که شما بين 
من و آن حائل شدید. و دست رد بر سینه‌ام زدید. يس چون در جمع حاضران با برهان قاطع او را مغلوب کردم. درمانده و 
سركردان شد و نمی‌دانست در پاسخم جه بگوید. بار خدایاء از قريش و از تمامی آنها که یاریشان کردندریال به پیشگاه تو 
شکایت می کنم؛ زیرا قريش پیوند خویشاوندی مرا قطع کردند» و مقام و منزلت بز رگ مرا کوچک شمردند. و در غصب حق 
موی نا یکت یگر هملاستان قدت سيس كتيده رركن از کی وا اید گرفت ون ی سانش رها کرد نی لاف نی انث 
که بايد رهايش کنی). 

#[ تر جمه ] 


بيان: 


قال ابن أبى الحديد (۱): هذا الفصل من خطبه یذ کر فيها أمر الشورى (۲) و الذى قال له: تک على هذا الأمر لحریص! هو 


سعد بن أبى وقاص مع روايته فيه: 

(آنت متّی بمنزله هارون من موسی) (۳). 

» و هذا عجیب (۴) و قد رواه الناس کافه. 

و قالت الامامیه: هذا الکلام كان يوم السقیفه و القائل (۵) أبو عبیده بن الجرّاح. 
و قرعته بالحخه: صدمته بها (۶). 

قوله عليه السلام: بهت .. فى بعض النسخ: هت .. أى استبقظ (۷). 


و قال الجوهری: العدوی: طلبک إلى وال ليعديكك على من ظلمک .. آی ینتقم منه» یقال: استعدیت على فلان الأمير فأعدانی: 
استعنت به (۸) فأعاننى عليه (4). 


فانهم قطعوا رحمى .. لأنهم لم يراعوا قربه عليه السلام من رسول الله صلّی 


ص: ۶۰۶ 


قي شرحه علی النهج ۹- ۳۲۰۶-۳۰۵ بتصرف. 
۲- فى المصدر: هذا من خطبه یذ کر فيها ما جرى يوم الشورى بعد مقتل عمر. 
۳- كما جاءت روايه سعد بن أبى وقاص فى صحيح مسلم ۷- ۰۱۲۰ و صحيح الترمذی ۱۳- الال و مستدركك الحاكم ۱۰۹-۳ 


و تاريخ ابن کثیر ۸- ۷۷ و مروج الذهب ۱- ۶۱ و تذ کره سبط ابن الجوزی ۱۲ و غیرها. 

۴- فى المصدر: و هذا عجب فقال لهم: بل آنتم و الله أحرص و أبعد .. الکلام المذ کور. 

۵- فى شرح النهج: الذی قال له نک على هذا الأمر لحریص .. ثم قال: و الروایه الأولى آظهر و آشهر. 

۶- قال فى الصحاح ۳- ۱۲۶۱: و قرعت رأسه بالعصا قرعا: مثل فرعت» و قال فى ۳- ۱۲۵۶:وفرعت رأسه بالعصا .. أى علوته » 
وبالقاف أيضا. وقال فى القاموس ۳ ۶۶: قرع _ کمنع _ :دقه » ورأسه بالعصاء : ضربه. 

۷- نص عليه فى القاموس ۱- ۱۳۸ و لسان العرب ۱- ۷۷۸ و غیرهما. 

۸-فی المصدر: أى استعنت علیه. 

4- الصحاح ۶- ۲۴۲۱ و مثله فى لسان العرب ۱۵- .۳٩‏ 


الله علبه و آله أو منهم» أو الأعم. 


ألا إن فى الحق أن (۱) نأخذه- بالنون- و فى الحق أن تتركه- بالتاء-.. أى انهم لم يقضّ روا على أخذ حمّی ساكتين عن دعوى 
كونه حمًا لهم» و لکنهم أخذوه مع دعواهم أن الحقّ لهم و أنه يجب على أن آترک المنازعه فيه» فليتهم أخذوا معترفين بأّه حى 
لی» فكانت المصيبه أهون. 


و روی بالنون فيهما (۲) فالمعنى إلا نتتصرّف فيه كما نشاء بالأخذ و الت رک دونک. 


و فى بعض النسخ فيهما بالتاء (۳) .. أى يعترفون أن الحق لى ثم يدّعون أن الغاصب أيضا على الحق» أو يقولون لكك الاختيار 
فى الأخذ و الترككء و كذا فى الروايه الأخرى قری بالنون و بالتاء (۴). 


و قال القطب الراوندی: إنها فى عط الرضی رضی اه عنه باللاء (۵) .. أي إن ولت كانت ولابتک حمّاه و إن ولی غر كف کانت 
حمّا على مذهب أهل الاجتهاد.. 


:** | ترجمه این ابى الحديد أ شرح نهج البلاغه 3 ابن ابى الحد بد ٩‏ : ۲۳۰۵ ۳۰8۶ - 


می گوید: در اين بخش از خطبه» حضرت. امر شورا را ذكر م ىكند: و کسی كه به او گفت: تو بر اين كار بسيار آزمندی! سعد 
بن ابی وقاص است. با اينكه وى اين روايت را هم در باره حضرت على عليه السلام روايت كرده كه: تو نسبت به من مانند 
هارون نسبت به موسى هستى. .. واين عجيب است. و تمام مردم اين را نقل كردند. و اماميه می گوید: اين كلام در روز سقيفه 
روى داد و كوينده آن ابوعبيده جراح است. «و قرعته بالحجه)» با استدلال با او برخورد كردم و صدمه زدم. «بهت» در برخى 
نسخدها «هبّ»» به جاى آن ذكر شده است كه به معناى بيدار شد. می‌باشد. و جوهرى می كويد: «العدوى): درخواست كردنت 
ازوالى که نسبت به کسی كه به تو ظلم کرد کمک كندء يعنى از او انتقام بگیرد» و گفته می‌شود: «استعديت على فلان الامير 
فاعدانی» يعنى از امير کمک خواستم و او نسبت به آن شخص به من کمک كرد. - الصحاح ۶: ۲۴۲۱ - 


«فانهم قطعوا رحمی» از آن جهت كه آنهاء خويشاوندى حضرت با رسول الله صلی الله عليه و آله يا با خودشان و يا به طور 
كلى را مراعات نكردند. «الا ان فى الحق ان تاخذه و فى الحق ان نتر که»» يعنى آنها در حالى كه ادعا نمی کردند كه حق از آن 
آنهاست» حق مرا نگرفتند» بلكه در حالى حق مرا گرفتند كه ادعا می کردند كه حق از آن آنهاست و من بايستى که نزاع و 
دركيرى بر سر آن را رها كنم. و ای كاش در حالى كه اعتراف داشتند كه حق از آن من است. آن را می گرفتند» كه در اين 
صورت مصيبت سبک‌تر بود. و این جنين نيز روايت شده است: «الا ان فى الحق ان ناخذه و فى الحق نتركه) - . منهاج البراعه » 
ميرزا حبيب الله خوئى ۲: ۰۴۵۹ خطبه ۲۱۷ -» که معنا اين است كه ما به تنهايى و بدون توء در آن» هر طور كه بخواهیم» با 
گرفتن يا ت رک كردن آن» دخل و تصرف می‌کنيم. و در برخى نسخه‌ها اين جنين آمده: «الا ان فى الحق ان تاخذه و فى الحق 
تترکه» - . شرح نهجه البلاغه » قطب الدین راوندی ۲ ۰-۱۵۲ 


یعنی اعتراف دارند که حق از آن من است و ادعا می‌کنند که غصب کننده آن نیز بر حق است؛ و يا گویند که تو در گرفتن 
آن و یا ترك کردنش مختار هستی. و در روایت دیگر چنین ذکر شده: «الا ان فى الحق ان ناخذه و فى الحق تت رکه» - . منهاج 


البراعه » میرزا حبیب الله خوئی ۲: ۰۳۵۹ خطبه ۲۱۷ -۰ و قطب الدین راوندی می‌گوید که در خط سید رضی. هر دو فعل با 
«تاء) نوشته شده اسه يعن | کر ولات یافتی» ولایت تو حق است. و اگر دیگری ولایت یافت. بر اساس مذهب اهل احتهاد. 


* | ترجمه | 
»¥« 


نهج (۶): و من کلام لَهُ له الصَلَامٌ: الم ای آشرتغدیک علی قرش (۷) فَإِنّهُمْ قذ فطغوا رَجمىء و نوا ای و أجمغوا علی 
نازعتی حقاً کل 


ص: ۶۰۷ 


۱- لا توجد: آن فى (س). 

۲- كما فى منهاج البراعه ۲- ۸۳۵۹ خطبه: ۲۱۷. 

۳- كما قاله القطب الراوندی فى شرحه للنهج: ۲- ۱۵۲ قال: ثم قالوا: ألا ان فى الحق أن تأخذه. و فى الحق أن تتركه. و انظر: 
منهاج البراعه ۲- ۳۵۹. 

۴- فى (كك): و التاء. 

۵- منهاج البراعه ۲- ۳۵۹ خطبه ۲۱۷: قال و بخط الرضی- رضی الله عنه- كان بالتاء» و روی بالنون. 

۶- نهج البلاغه- محمد عبده- ۲- ۲۰۲ صبحی صالح: ۳۳۶- ۳۳۷ خطبه ۲۱۷. 


۷ فى طبعه صبحی صالح زیاده: و من أعانهم» بعد قوله: على قریش. 


وی به من عیری» و قالوا: ألا إِنَّ فی ال أَنْ له (۱) و فی الق أن نع ا فاضبو مَفْمُوماً أو مُت مَأسفاهفطو فاذا 
یس لی رافد و ا داب و ا مُسَاعِدٌ الا أل بیتی. فص ینت بهم عَنِ الم فَأعْضَيِتٌ (۳)علی دی و جرغت ریقی علی المجه 
و بر مِنْ کظم العَبِظِ علی أُمَرٌ من العلقم و ألم للقلب من حر الشفار. 


**| ترجمه آنهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۳۳۶ ۰۳۳۷ خطبه ۲۱۷ - : و از سخنان حضرت عليه السلام: 
خدایا برای پیروزی بر قريش و یارانشان از تو کمک می‌خواهم. که پیوند خویشاوندی مرا بریدند» و کار مرا دگرگون کردند 
و همگی برای مبارزه با من متحد گردیدند و گفتند: «حق را اگر می‌توانی بگیر و یا اگر تو را از حق محروم دارند. با غم و 
اندوه صبر كنء و يا با حسرت بمیر.» به اطرافم نگریستم ديدم نه یاوری دارم و نه کسی از من دفاع و حمایت می‌کند. جز 
خانواده‌ام كه مايل نبودم جانشان به خطر افتد. يس خار در چشم فرو رفته» دیده بر هم نهادم» و با گلوی استخوان در آن كير 
کرده جام تلخ را جرعه جرعه نوشیدم و در فرو خوردن خشم در امری که تلختر از گیاه حنظل» و دردناکتر از فرو رفتن تیزی 


شمشیر در دل بود» در حقی که از همه آنان سزاوارترم شکیبایی کردم. 


2 | ترجمه ] 
بيان: 


قال الجوهرى: كفأت الإناء: كببته و قلبته» فهو مكفوء. و زعم ابن الأعرابى أن أكفأته لغه (۴)» و يروى: کفوا- بدون الهمزه- و 
هو أفصح. 

و قال الجوهری: رفدته أرفده رفدا: .. إذا أعنته ..» و الإرفاد ... 

الاعانه (۵). 

و قال: الذَّبّ: الدّفع و المنع (۶). 

و قال: ضننت بالشّى ء .. بخلت به ... و قال الفرّاء: ضننت- بالفتح- .. 

لغه فيه (۷). 

و الاغضاء: أدناء الجفون (۸) و القذى فى العين: ما يسقط فيها فيؤذيها (4). 

و الشّجا: ما ينشب فى الحلق من عظم و غيره (۱۰). 


ص: ۶۰۸ 


-١‏ فى (كك): تأخذه. 


۲- فى (كك): تمنعه. 

۳-فی (كك) نسخه بدل: و غضیت. 

۴- الصحاح ۱- ۶۸ و مثله فى تاج العروس ۱- ۱۰۸. 

۵- الصحاح ۲- ۴۷۵ و مثله فى تاج العروس ۲- ۳۵۵ و غیرهما. 

۶- الصحاح ۱- ۱۲۶ و مثله فى تاج العروس ۱- ۲۴۹. 

۷- الصحاح ۶- ۲۱۵۹ و مثله فى تاج العروس 4- ۲۶۶ و غیرهما. 

۸- كما فى مجمع البحرین ۱- ۳۱۸ و القاموس ۴- ۳۷۰ و غیرهما. 

4- نص عليه فى مجمع البحرین ۱- ۲۴۳ و فى القاموس ۴- ۳۷۶ قالا: القذی: ما یقع فى العین. 
۰- ذکره فى مجمع البحرین ۱- ۲۴۳» و فى القاموس ۴- ۸۳۴۷ و غیرهما. 


و العلقم: شجر مر و يقال للحنظل» و کل شى ء مرّ: علقم (۱). 
و الحز: القطع» حرّه و احتره: قطعه (۲). 
و الشّفره- بالفتح- الکین العظيم» و الجمع شفار (۳) 


##[ ترجمه آجوهری می گوید: «کفات الاناء فهو مکفوء» یعنی آن را ریختم و وارونه کردم. و ابن اعرابی ادعا می کند که 
اکفات نيز کاربرد دارد. - . الصحاح ۱: ۶۸ - و کفواء بدون همزه نيز روایت شده است» که اين فصیحتر است. و جوهری می.. 
گوبد: «رفدته ارفده رفدا»: اگر به او کمک کنم و «الارفاد»: کمک و یاری -. الصحاح۲ : ۴۷۵ - . و می گوید: «الذِب»: 
بازداشتن و منع كردن - . الصحاح ۱: ۱۲۶ -. و می گوید: «ضینت بالشیء: نسبت به آن بخل ورزیدم. و فراء می گوید: 
«ضئنت» نيز کاربرد دارد -. الصحاح ۶ : ۲۱۵۹ - . و «الاغضاء»: نزديكك كردن پلکها. و «القذی بالعین): آنچه در چشم می‌افتد 
و باعث اذیت آن شود. و «الشجا: استخوان و مانند آن که در كلو كير می کند. و العلقم»: درختی تلخ» و به حنظل و به هر 
جيز تلخ مزه‌ای» علقم گویند. و «الحرّه: قطع کردن؛ «حزه احتژه»: آن را قطع کرد. و «الشفره»: چاقوی بز رگ» و جمع آن شفار 


است. 
| تر جمه | 


«f» 


هړ ه و 


نهج (۴): من کلامه علیه السَلَام: وا عجباة ا کون الْحلَاقهُ بالصّحَابهِ و ا تکون بالصّحَابَهِ (۵) و الق 
قال ید رضی ال عله: و ژوی له عليه الصَلَامُ شغز فى هذا الْمغنَى و هو ول 

فإِنْ كنت بالشُورَى ملحت مور »: e‏ «« کیت بِهَذَا و الْمَشِيرُونَ عب 

و فرب 


**[ترجمه آنهج البلاغه -. نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۰۵۰۲ حکمت ۱۹۰ -: و از سخنان حضرت عليه السلام: 
شگفتا! خلافت از راه همصحبتی به دست آید ولی از واه همصحبتی و خویشاوندی به دست نمی آید. 


و سيد رض فى کوب و شعری از او در این ع باره روایت شده است: -اگر با شورا کار آنان را به دست گرفتی» جه شورایی 


بود که رای دهند گان در آنجا نبودند. 
و اگر از راه نزدیکی و خویشاوندی بر مدعیان حجت آوردی» دیگری از تو به پیامبر نزدیکتر و سزاوارتر بود. 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام: فكيف بهذا .. أى كيف تملكها بهذا. 
قوله عليه السلام: خصيمهم .. أى من كان خصما لكك منهم فى دعوى الخلافه. 


الاب أبى الْحَدِيدٍ (2): ع ديه له العام فى ار القظم الْمَذكورَئنِ مع أبى بکر و2 من اما اه فَمَوَجةٌ ی ع عم ذلا أن 
با بكر لما (۸) قال :امد يَدَك. 


ص: ۶۹ 


-١‏ قاله فى مجمع البحرين ۶- ۱۲۴ و الصحاح ۵- ۱۹۹۱ و جمله كتب اللغه. 

-١‏ صرح به فى مجمع البحرين ۴- ۸۱۵ و فى الصحاح ۳- ۸۷۳ و غيرهما. 

۳ جاء فى القاموس ۶۱-۲ و لسان العرب ۴- ۴۲۰ و عذّه مصادر. 

۴- نهج البلاغه- محمد عبده- ۴- ۱۷۹ صبحی صالح: ۵۰۲ برقم ۱۹۰ بتصرف. 

۵- جاء کلامه عليه ال لام بنصه فى شرح الهج لابن أبى الحدید ۱۸- ۴۱۶ برقم: ۱۸۵ و فى الشرح للخوئی رحمه الله ۲۱- 
۲ و فى الشرح للفیض: ۱۱۶۳ برقم: ۸۱۸۱ و تقدّم فى الحاشیه الشابقه عن طبعه محمد عبده أيضاء و لکن فى طبعه صبحی 
صالح من الهج لا توجد: ولا تكون بال حابه» و لا يتم المعنی بدونهاء و لعل الحذف نشأ من غرض أو مرض أو هما معا 
فتدیر. 

۶- فى شرحه على الهج ۱۸- ۴۱۶ بتصرف. 

۷- فى المصدر: فالی عمر توجیهه بدلا من: فموجه .. 

۸- لا توجد: لاء فى (س). 


اس و 


قال له ۶ عُمر: أت صَاحِبٌ زشول الله (صلی الله عليه و آله) فى لوط كلها نها و رخائها فاه د 
السَلَامٌ: ذا اختججت لا يَحْفَاقهِ اهر ب بيه ای فى الْمَوَاطِنِ م ۰ 
الْقَرَابَهِ؟!. 


1 


نت ید کک . فقال عل علیه 


و ما نَم فَموَجةٌ إِلَى أبى بكر له (۱) اج الْأنْصَارَ فى السَقِيفَهِ ال 


شن عترة رشول الله (صلی الله عليه و آله) و بیض مه اتی تَفَفََتْ (۲) عَنه فلا بويع اج عَلَى الاس بالبيعهء و أنه E‏ 
أَهلٍ ال وَ له مال عَلِيٌ عله الَلام: اما اختجانجک علی الْأنْصَارٍ بنك من بیضه ول اله صلی الله یه و آله و من مه 
فیک أَهْرَبُ نتب مشک إل و اما اختجانجک بالاشییار و رضی الْجَمَاعَهِ (4۳ فقذ کان قَوْمٌ من أجل (۴) السْحابه غانیین لَه 
حضوا الْعَقْدَ کیت نت (0)؟!.. 


** | ترجمه آمنظور از «فکیف بهدا). بعنی چگونه اين امر ممکن است. و منظور از (خصیمهما» بعنی کسی که از آنها در امر 
خلافت دشمن تو بود. 


می گوید: منظور حضرت از سخنان نظم و نثرش» ابوبکر و عمر است. و اما مخاطب وی در کلام منثورش عمر است. زیرا آن 
كاه كه ابوبکر به عمر گفت: دستت را برای بيعت دراز كن. عمر به او گفت: تو در تمام موقعيتهاء دشوار و آسان آن» یار و 
صاحب رسول الله صلی الله عليه و آله بودى» پس تو دستت را دراز كن. على عليه السلام فرمود: اگر صحبت و همراهی او در 
در موقعيتها را دليل شایستگی‌اش نسبت به امر خلافت مىدانى» پس چرا امر خلافت را به کسی که شريكك او در این خصوص 


است» و علاوه بر آن» در خویشاوندی بر او پیشی دارد» تحویل نمی‌دهی ؟ 


و اما مخاطب حضرت در سخن منظومش, ابوبکر است» زیرا او در روز سقيفه برای انصار حجت آورد و گفت: ما خویشاوندان 
رسول خدا صلی الله عليه و آله و اصل و عشيره او هستیم. و هنگامی که با او بيعت شدء برای مردم حجت آورد که بيعت از 
جانب کسانی که مختار بودند. صورت گرفت. و على عليه السلام فرمود: اما حجت آوردنت برای انصار که تو از اصل و 
عشیره و قوم رسول الله صلی الله عليه و آله هستی؛ دیگری از لحاظ خویشاوندی به رسول الله نزدیکتر است؛ و اما اختيار و 
رضای مردم را که به عنوان حجت ارائه دادى» بدان که گروهی از بزرگان صحابه غایب بودند و در پیمان بيعت حاضر 


| تر جمه | 
»¥« 


نهج (۶) قال عله السلَام: كو اله ما لت مَدْهُوعاً عَنْ حقی: شش تأترا عل مد قبض ر شولٌ الله (۷) صَلَّى الله عليه و و آله إلى یم 
(۸) النّاس هَذّا. 


## ترجمه آنهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۵۳ » خطبه ۶ - : می‌فرماید: به خدا س وگند» پس از رحلت 


> 1 تر حمه 1 
»¥0« 


نهج (3): مِنْ کلامه عله الصلَُ: قَنَطَوْتٌ قدا لیس مُعِينٌ الا أل بیبی» قَضَّ ینت بهم عن الْمَوْتِء و َغض يت عَلَى الْقَلَى و شرب 
عَلَى اجه و بو عَلَى أَخْذٍ الکظم و علی (۱۰) أَمَرَ مِنْ طغم الم 


ص: 21۹ 


۱-فی المصدر: لان أبا بکر .. 

۲- يقال: تفقأت الشحابه عن مائها: تشفّقتء قاله فى الصّحاح ۱- ۶۳. 

۳- فى المصدر و (ك): الجماعه بكك. 

۴- فى المصدر: من جمله. فلا موعن لحاس 

۶ نهج البلاغه- محمد عبده- ۱- ۴۱ صبحی صالح: ۳ خطبه ۶ باختلاف بسیر. 
۷-فی المصدر: قبض الله ته 

۸- فی النهج: حتى 6 

9 نهج البلاغه- محمد عبده- ۱- ۶۶ صبحی صالح: ۸ خطبه ۲۶. 


٠-لا‏ توجد: و علی» فى (س). 


##[ترجمه آنهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۰۶۸ خطبه ۲۶ - : از سخنان حضرت عليه السلام: به اطراف 
خود نگاه کرده یاوری جز اهل بيت خود ندیدم» «که اگر مرا یاری کنند. کشته خواهند شد» يس به م رگ آنان رضایت ندادم. 
چشم پر از خار و خاشاک را ناچار فرو بستم. با گلویی که استخوان شکسته در آن كير کرده بود» جام تلخ حوادث را نوشیدم 
و خشم خويش فرو خوردم و بر نوشیدن جام تلختر از گیاه حنظل» شکیبایی نمودم. 


وال دی ال له فى مؤْضع تحر (0): الوا ما اهت إلى یر الْمَؤْمنينَ عل الم ام لقعت جلنة ونان تقول لاه لین 


كو 


| 4 عليه و آله ال عليه امه ما قات الْأَنْصَارُ؟ قَالُوا: قَالَتْ: يا أيه و بلکم یز 


قال عَلئِهِ السَامام: فهلا اختَججتم (۲) علیهم بان سول الله حلی الله عله و آله وَضَّى بان يُحْسَنَ إلى مُخیتنهع و بنج اوَرَ عَنْ 
مسینهم؟ قالوا: و ما فى عذا من اه علیهغ؟. 


ال علیهالَام: لز کائت اماه (۳) فیهم لَمْ تكن الْوَصِيْهُ بهم. 


۳ 
لي يسم 


تم قال عَلیه السَلَاءُ: ما دا قات فرش ؟!. قَالُوا: اتیب نها سر رَهُ الَسُولٍ (صلى الله عليه و آله). 
قال عَلیّه اسلا اختكوا بالشجره و أَضَاعُوا مر 


**[ترجمه آو در جای دیگر می‌فرماید - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ٩۷‏ - ۰۹۸ خطبه ۶۷ - : (وقتی در ۲۸ صفر سال 
۱ هجری) ماجرای سقیفه را به امام رساندند» پرسید: انصار جه گفتند؟ پاسخ شنید که انصار گفتند: زمامداری از ما؛ و رهبری 
از شما مهاجرین انتخاب گردد. يس امام عليه السلام فرمود: چرا با آنها به اين سخن رسول خدا استدلال نکردید که آن 
حضرت درباره انصار سفارش فرمود: با نیکان آنها به نیکی رفتار كنيد و از بد کاران آنها در گذرید؟ پرسیدند: چگونه اين 
حدیث انصار را از زمامداری دور می کند؟ پاسخ داد: اگر زمامداری و حکومت در آنان بوده سفارش كردن در باره آنها 
معنایی نداشت. سپس پرسید» قريش در سقیفه جه گفتند؟ جواب دادند: قريش می گفتند ما از درخت رسالتيم. امام عليه 


الشلام فرمود: به درخت رسالت استدلال کردند» اما ميوهءاشس را ضایع سبانختند: 
* | تر جمه | 
بيان 


الكظم- بفتح الظاء- مخرج النّفس (۴). 


قوله عليه السلام: احتجوا بالشجره و أضاعوا الثمره .. المراد بالثمره إا الرسول صلى الله عليه و آله و الاضاعه عدم اتباع نصبه 


(۵» أو أمير المؤمنين و أهل البيت علیهم السلام تشبيها له صلى الله عليه و آله بالأغصانء أو اتباع الحقّ الموجب للتمشک به 
دون غيره كما قیل» و الغرض إلزام قريش بما تمشکوا به من قرابته صلی الله عليه و آله» فان تم فالحقّ لمن هو أقرب و أخصٌّء و 
لا فالأنصار 


ص: ۶۱۱ 


۱- فى نهج البلاغه- طبعه محمّد عبده- ۱- ۰۱۱۶ و فى طبعه صبحی صالح: ۹۷- ۹۸ خطبه ۶۷ و انظر: شرح الهج لابن آبی 
الحديد ع ۳- ۴. 

۲- فى طبعه محمد عبده من النهج: احتجتم» و لعله حذف إحدى الجيمين تخفيفا. 

*- فى النهج- صبحی صالح-: إمامه. 

۴- نص عليه فى مجمع البحرين ۶- ۱۵۴ و القاموس ۴- ۱۷۲ و لم يصرّح فى الصحاح ۵- ۲۰۲۳ بفتح الظاء. 

۵- فى (ك) نسخه بدل: نضه. 


على دعواهم. 


**[ترجمه ]«الکظم»: راه و مجراى تنفس. «احتجوا بالشجره و اضاعوا الثمره»» منظور از «الثمره» يا پیامبرصلی الله عليه و آله 
است و «الاضاعه)» عدم اطاعت از نص او و يا اميرالمؤمنين و اهل بيت عليهم السلام هستند كه پیامبر به شاخه‌ها تشبيه شده.. 
است. و يا آن گونه که گفته شد. پیروی كردن از حقی که موجب چنگ زدن به وى و رها كردن دیگری است» که هدف آن 
ملزم كردن قریش به چنگ زدن به خویشاوندی خود با رسول الله صلی الله عليه و آله است» و اگر اين امر صورت بگیرد؛ در 
این حالت. حق از آن کسی است که به رسول الله صلی الله عليه و آله نزدیک‌تر و خویشاوندتر باشد. و گرنه انصار بر ادعای 


خود باقی خواهند ماند. 
* | تر جمه | 
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نهج (۱): من کلامه عله السَلَامُ- لما عَرَّمُوا عَلَى بیعه عُنْمَانَ-: لد عَلمتم آنی آعق بها (۲) من غُیری» و و الله من ما سَلِمَتْ 


مور الْمُسْلِمِينَ وَ لم يكن فیها جور الا على خَاصّهَ التماسا لأخر ذلکک و فضله و زهدا فیما تافتَموة من زخرفه و زثرجه (۳). 


**[ترجمه آنهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح: ۰۱۰۲ خطبه ۷۴ - : و از سخنان آن حضرت استء هنگامی که 
قصد بيعت كردن با عثمان را کردند: همانا می‌دانید که سزاوارتر از دیگران به خلافت» من هستم. س و گند به خدا به آنچه انجام 
داده‌اید كردن می‌نهم تا هنگامی که اوضاع مسلمین روبراه باشد و از هم نياشد» و جز من به دیگری ستم نشود» و پاداش اين 
گذشت و سکوت و فضیلت را از خدا انتظار دارم و از آن همه زر و زیوری که به دنبال آن حرکت می كنيد» پرهیز می کنم. 


اد | ترجمه ] 
بیان 


قوله عليه السلام: نی أحقٌ بها .. أى بالخلافه و التفضیل. كما فى قوله تعالی: قل أ ذلک یز أ حه الخد (۴)» و الجور عليه 
عليه السلام خاصّه غصب حقه» و فيه دلاله على أن خلافه غيره جور مطلقاء و التسلیم على التقدیر المفروض- و هو سلامه (۵) 
آمور المسلمین - و إن لم یتحقّق الفرض - لرعایه مصالح الاسلام و التقيه. و التماسا مفعولا له للتسلیم. 


و التنافس: الزغبه فى النفيس المرغوب للانفراد به (۶). 
و ال خرف- بالضم-: الذهب و كمال حسن الشّى ء (۷). 
و الزبرج- بالکسر - الزّينه (۸). 


| ترجمه |منظور از «انى ان بها. بعنی به خلافت و برتری» آنگوثه كه در اين سخن خداوند تعالی آمده: }ا اين [عقوبت] 


بهتر است با بهشت جاویدان؟) - . الفرقان ۰-۱۵ 


و «الجور علیه؛ به خصوص به غصب كردن خلافتش اشاره دارد» و در آن دلالتی است که خلافت دیگری كاملا ظالمانه است 
تقیه است. و «التماسا»» مفعول له برای تسلیم است. و «التنافس»: علاقه نسبت به امر نفیس و گرانبها؛ برای آن که آن را به خود 


اختصاص دهد. و «الرخّف): طلا و کمال زیبایی و حسن هر چیز را گویند. و «الزبرج»: زينت. 


#*[ ترجمه] 
«YA»‏ 

نهج (4): و من خطبه له علیه السَلَامُ: .. بعت رُسْلَهُ بما خصَهُم به 
ص: ۶۱۲ 


.۷۴ صبحى صالح: ۱۰۲ خطبه‎ »۱۲۴ -١ نهج البلاغه- محمّد عبده-‎ -١ 

۲- فى النهج: أحقّ الاس بها. 

۳- هنا حاشيه مفصّله على نهج البلاغه لمحمّد عبده حريّه بالملاحظه. 

*- الفرقان: ۱۵. آقول: : مراده قدّس سره إن كلمه ( أحق ) لم تستعمل فى التفضيل. 

۵- فى (س): سلاله. 

۶- قال فى النهايه ۵- ٩۵‏ و لسان العرب ۶- ۲۳۸: التنافس من المنافسه و هی الرغبه فى الشى ء و الانفراد به» و هو من الشی ء 
النفيس الجید فى نوعه. 

۷- ذكره فى القاموس ۳- ۰۱۴۷ و لسان العرب -٩‏ ۰۱۳۳ و غيرهما. 

۸- كما فى مجمع البحرین ۲- ۳۰۳ و القاموس ۱- .۱٩۱‏ 

9- نهج البلاغه- محمد عبده- ۲- 0۲۷ صبحی صالح: ۲۰۰- ۲۰۲ خطبه ۱۴۴ باختلاف کثیر و تخالف بين الطبعتین. 


2 


من وخبه و جَعَلْهُمْ حه خب لَه علی حقو للا تجت الب هم بت ك ااغذار یه فدَعَامُمْ پلسان الصذق إلى سبي اقآ 
ل قد کشت الع ده حذه هجهل تفه ين شون أترارجع و مون ازريم و لكن للم هة ۾ خسن عا 


کون الثواث ا رالات وات 


إل 
- 
2 


لفك قدا هم تون فى الم دوت | كبا و با علینا؟! آن رفعنا الله و وض عَم و آغطانا و حَرَمَهُم و أَدْخَلَنَا و 
آخرجهم با يُستغطى ای و تشتسلی (۲) الى : إن ان من فرش غَرِسُوا فى هَذا البطن من هَاشِمء لا تَضْلحٌ علی سِوَاهُمْ و 
ا قضل له من غترجم. 


2 
1 2 5 ا 


ا توا اسل 3 افیا الجله 2 تر كرا صَافِباء و شَّرِبُوا آجناء کی نظو إِلَى فامتقهع وَ قَدْ صب الْمُنكر أله و بیتی به و 
اه حنّى شَابَتْ علیه ارق و ص بعت به حََائِقة ” م بل ند ارآ یت عرق أو کو الا فی اليم لا تفل 
ما وق ا الْمَشتض بِحَهُ ت ااا ا إلى مار التَفَوَى؟ ا لفوت الَتى هت له و وت 
علی طاعه اللّه؟ 

اموا على التخطامء و تشاشوا على الحرام» و رج لهم عَم التو و ار قَصَرَُوا عن الْجَنّهِ وجو جومم و أفبلوا إلى انار بآغمالهش 


و ۶ 


دَعَاهُمْ رهم قروا و ولو و َعَاهُم المیطانْ قاستجابوا و اقبلوا!. 


**[ترجمه ]نهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحى الصالح :۲۰۰ -۰۲۰۲ خطبه ۱۴۴ - : خداوند پیامبران را برانكيخت و 
وحی را به آنان اختصاص داد و پیامبران را حنجت خود بر بند گان قرار داد تا استدلالی يا جای عذری برای کسی باقی نماند. 
يس پیامبران انسانها را با زبان راستگویی به راه حق فراخواندند. آ گاه باشید كه خداوند از درون بند گان پرده بر می كيرد» نه 
آن که بر اسرار پوشیده آنان آ گاه نیست» و بر آنچه در سینه‌ها نهفته دارند بی‌خبر است. بلکه خواست آنان را آزمایش کند تا 

كدام يكك, اعمال نیکو انجام می‌دهد. و پاداش. برابر نیک و کاری و کیفر» مکافات در خور بدی‌ها باشد. کجا هستند کسانی که 
پنداشتند دانايان علم قرآن آنان می‌باشند نه ماه كه اين ادّعا را بر اساس دروغ و ستمكارى بر ضدّ ما روا داشتند» خدا ما اهل 
بیت پیامبر عليهم ال لام را بالا آورد و آنان را يست و خوار كرد. به ما عطا فرمود و آنها را محروم ساخت. ما را در حريم 
نعمتهاى خويش داخل و آنان را خارج کرد. که راه هدايت را با راهنمايى ما می‌پویند» و روشنى دلهاى كور را از ما می... 
جویند. همانا امامان (دوازده گانه) همه از قريش بوده که درخت آن را در خاندان بنی هاشم کاشته‌اند» مقام ولایت و امامت 


در خور دیگران نیست» و دیگر مدعیان زمامداری شایستگی آن را ندارند. 
و از این خطبه است: 


گمراهان» دنیای زود گذر را بر گزیدند و آخرت جاویدان را رها کردند. چشمه زلال را گذاشتند و از آب تیره و ناگوار 
نوشیدند. گویا فاسق آنها را می‌نگرم که با منکر و زشتی‌ها یار است (عبد الملكك مروان) و با آن انس گرفته و همنشین می.. 
گردد تا آن که موی سرش در گناهان سفید گشته و خلق و خوی او رنگ گناه و منکر گیرد. در چنین حالی» کف بر لب به 
مردم یورش آورد. چونان موج خروشانی که از غرق كردن هر چیزی بی‌پروا باشد» يا شعله‌ای که تر و خشک را بسوزاند و 


همه چیز را خاکستر گرداند. کجایند عقلهای روشنی خواه از چراغ هدایت و کجایند چشمهای دوخته شده بر نشانه‌های 


پرهیز کاری؟ کجایند دلهای به خدا پیش کش شده و در اطاعت خدا پیمان بسته؟ افسوس که دنیاپرستان بر متاع يست دنیا 
هجوم آوردند و برای به دست آوردن حرام یورش آورده» یکدیگر را پس زدند. نشانه بهشت و جهنم برای آنان بر افراشته 
اما از بهشت روی گردان و با کردار زشت خود به طرف آتش روی آوردند. پرورد گارشان آنان را فراخواند اما يشت کرده» 


فرار کردند» و شیطان آنان را دعوت کرد پذیرفته و به سوی او شتابان حرکت کردند. 
**[ترجمه] 

إيضاح: 

الكشف .. أريد به هنا الابتلاء الذى هو سببه. و قال فى النهايه: 

الجراحات بواء .. أى سواء فى القصاص .. و منه حَدِيتٌ علي عليه الصَلَامُ لع 


ص: ودف 


-١‏ فى النهج: كشف الخلق .. و هو الظاهرء أىّ علم حالهم فى جميع أطوارهم. 

۲-فی (كك): و بنا يستجلى. 

۳- قال فى الضحاح ۲- ۴۸۰: بحر مزبد: مائج يقذف بالّبد. و فى (س): مزيداء بدلا من:مزيداً. 
۴- ذکر الترضیه فى المصدر بدلا من السليم. 


و اماب با و أصل البواء: الوم (۱). 
أين الذین زعموا ..؟ أى الخلفاء الجائرون المتقد‌مون. 


قوله عليه السلام: إن رفعنا الله .. تعلیل لدعوتهم (۲) الکاذبه .. أى كانت العلّه الحامله لهم على هذا الکذب أن الله رفع قدرنا فى 
الدنیا و الآخره و أعطانا و 


أى الملكك و النبوّهء و أدخلنا .. أى فى دار قربه و عناياته الخاصّه. و إن هاهنا للتعليل .. أى لأنء فحذف اللام» و يحتمل أن 


يكون المعنى أين الذين زعموا عن أن يروا أن رفعنا الله و أورثنا الخلافه و وضعهم بأخذهم بأعمالهم الستثه. 
و البطن: ما دون القبیله و فوق الفخذ (4۳. 

قوله عليه السلام: لا تصلح على سواهم. 

أى لا یکون لها صلاح على يد غیرهم» و لا یکون الولاه (۴) من غیرهم صالحین. 

و الآجن: الماء المتغیر (۵). 

قوله عليه السلام: کانی آنظر. 

قال ابن أبى الحدید: هو شاره إلى قوم يأتى من الخلف بعد السلف (۶). 


قیل: و الأظهر أنْ المراد بهم من تقدّم ذکرهم من الخلفاء و غیرهم من ملاعین الصحابه» كما قال عليه السلام- فى الفصل 
السابق-: أين الذين زعموا؟ 


فيكون قوله عليه السلام: كأنّى أنظر .. إشاره إلى ظهور اتصافهم بالصفات حتى كأنّهِ يراه عيانا. 


ص: ۶۱۴ 


.۳۸ -۱ النهایه ۱- ۱۶۰ و انظر: لسان العرب‎ -١ 

۲-فی (کک): لدعواهم. 

۳- ذکره فى النهایه ۱- ۱۳۷ و تاج العروس 4- ١۴ء‏ و آضاف فى الثانی: و مز عن الجوهری فى الراء:أول العشیره الشعب » ثم 
القبیله » ثم العماره ‏ ثم البطن ‏ ثم الفخذ. 

۴- فى (کک): الولاده» و لا معنی لها. 

۵- كما فى مجمع البحرين ۶- ۹۷ و الصحاح ۵- ۲۰۶۷ و غيرهما. 

۶- فى شرح النهج 9- .۸٩‏ 


و قال فى النهایه: بسأت- بفتح السین و كسرها-: أى اعتادت و استأنست (۱). 
شابت عليه مفارقه .. أى ابيض شعره (۲) و فنی عمره فى صحبه المنکر. 

و صبغت به خلائقه .. أى صار المنکر عادته حتی تلوّنت خلائقه به (۳). 

و التیار: موج البحر (۴) و لجته. 

و کلمه ثم للترتیب الحقیقی أو الذ کری و لعل المراد بالفاسق: عمر. 

و قوله عليه السلام: لا بحفل .. أى لا یبالی (۵) و اللامحه: الناظره (۶). 


| تر جمه |«الكشف)» در این جا منظور ابتلا-و آزمایشی که عامل آن است. و در النهایه آمده: «الجراحات بواء» در قصاص 
برابر هستند» و در حديث على عليه السلام آمده: «والعقاب بواء» و اصل البوای لزوم است. «اين الذین زعموا» منظور خلفای 
آغازین هستند. و منظور از «ان رفعنا الله)» تعلیلی برای ادعای كاذب آنهاست. بعنی علتی که آنها را به اين دروغ واداشته است» 
این است که خداوند» مقام ما را در دنيا و آخرت بالا برد و نسبت به ما فضل و بخشش داشت. منظور زمامداری و نبوت است. 
و «ادخلناه» یعنی ما را وارد سرای قرب به او و الطاف خاص او قرار داد. و «ان» در اینجا برای تعلیل است. يعنى «لا-ن)» به 
معنای زیرا است. که لام را حذف کرده است» و ممکن است معنا اين باشد: کجا هستند کسانی که ادعا داشتند. خداوند مقام 


نا رابالا پر و شاف را بت ماه ارك دادو الهاو بمعاطر اعمال عد ر رش شود ست كردالية: 


«البطن»: کوچکتر از قبیله و بز رگتر از طایفه و عشیره است. و منظور از «لا- تصلح على سواهم)» یعنی صلاح آن در دست 
دیگری نخواهد بود» و والیانی که غير از آنها باشند انسانهای صالحی نخواهند بود. و «الاجن»: آبی که رنگ و بوی آن تغییر 
يافته است. و منظور از «کانی انظر» ابن ابی الحدید می گوید: اشاره به قومی است که در آینده می آیند و از نسل گذشتگان 
هستند» و گویند: بهتر این است که مراد همان خلفا و دیگر صحابه‌ای باشد که ذكر شدندء همانطور که در بخش قبل مى.. 
فرماید: کجا هستند کسانی که ادعا می کردند؟ و در این صورت. «کانی انظر». اشاره به ظاهر شدن وصفشان به آن صفات» 


و در النهایه آمده: «بسَات و بسات»: عادت کرد و انس كرفت - . النهایه ١‏ ۱۲۶ -.«شابت عليه مفارقه»» بعنی در همنشینی و 
انجام اعمال منکر و زشت» موهای او سفید شد و عمرش تمام شد. و «صْبغت به خلائقه)» یعنی منکر عادت او شد» به طوری 
که اخلاقش با آن رنگ گرفت. و «التیار»: موج دریا و گرداب را گویند. و کلمه «ثم» برای ترتیب حقیقی يا ترتیب ذکری 


است. و شاید منظور از فاسق» عمر باشد و« لا یحفل»» یعنی اهمیت نمی‌دهد. و «اللامحه): نظاره گر. 


* | تر جمه | 


«¥4» 


نهج (۷: مِنْ خطبه له علیه الم فى المَاحم: و أ ذوا يَميناً و شتمالا طغناً (۸) فی مسالک الْعَیّ و تز کالم ذاهب الشد. فا 
تغجلوا ما هُوَ كائِنُ مُْصه و لَا تشتبطتوا ما یجی 2 به الْعَدّ فکم من مشتفجل بعا إِنْ أذركة ود أنه لم ُذ رکه و ما قرب اليو 


من تباشیر غد. يا قؤم! هذا ابان وزود (4) كل مَوْعَودٍ 
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ص: ۶۵ 


۱- النهایه ۱- ۱۲۶ و قارنه بلسان العرب ۱- ۳۴. 

۲- كما فى لسان العرب ۱- ۵۱۳ و الصحاح ۱- ۱۵۹ و غیرهما. 

۳- قال فى القاموس ۳- ۱۰۹: صبغه بها- کمنعه و ضربه و نصره- صبغا و صبغا- کعنب- لوّنه. وقریب منه ما فى لسان العرب ۸ 
_ ۴۳۸ قال : .. والصبغ _ فى کلام العرب _ التغيبر » ومنه بغ الثوب : إذا غير لونه وأزيل عن حاله إلى حال سواد أو حمره أو 
۴- صرح به فى مجمع البحرين ۳- ۲۳۴ و الصحاح ۲- ۶۰۲. 

۵- نص عليه فى القاموس ۳- ۱۳۵۸ و الصحاح ۴- ۰۱۶۷۱ و غيرهما. 

۶- قال فى القاموس ۱- ۲۴۷: لمح إليه- كمنع-: اختلس النظر .. و هو لامح و لموح. و نحوه فى لسان العرب ۲- ۵۸۴. 

۷- نهج البلاغه - محمد عبده- ۲- ۳۵- 0۳۶ صبحی صالح: ۲۰۸- 0۲۰۹ خطبه ۱۵۰ مع اختلاف بينهما. 

۸- فى نهج البلاغه- مح د عبده-: طعنا. قال فى مجمع البحرین ۶- ۲۷۸: یقال: ظعن ظعنا و ظعنا- بالاسکان و التحریک من 
باب نفع- .. أىّ سار و ارتحل. و قال فيه أيضا ۶- ۲۷۷: طعن فى المفازه: ذهب. 


9- لا توجد فى (س): ورود. 


بآ سار و ی ام مس و و یل 


ی ره شخذ د القن 1 تجلی ۳ ازم و یی لير فى ان و یقن عا عأ کته بَعْدَ ا 


منها: و طال المد بهم ليث تَكمُِوا الخ سو( جبوا) (۵ الي یذ لوق ال و استراح َومٌ إلَى لت و 
اف( عن لاح حوبهخ. بش على اله دش وم تال مهم فى الحو ی | ۸0 واف وارد الْقَضَاءِ 
قطاع مد لبا حعلوا بص اترخم علی أشيافهم» و دَانُوا رهم م بأثر وَاعِظِهِمْء ٠‏ کی | قبض الل وله صي ی الله یه و آله و 
تلم زجع وم لی غاب و عنم (4) بل و تلو على یچ (9ی و وخ لوا + غَيِرَ الح م و جروا الب الى اا 
ِمَوَدَتِِه و نوا الا عَنْ رض اه وه (۱۰) فى غثر 


ص: ۶۱۶ 


-١‏ فى (س): و دومن بمو لا ود مت سقطت و ها 

۲- لا توجد: إن» فى طبعه محقد عبده من التهج. 

۳- فى طبعه صبحى صالح من الهج: و يعتق فيها رقا. 

۴- فى (س) نسخه: تغبقون. 

۵-فى المصدر: و يستوجبوا. و هو الّذى يقتضيه الشياق. 

ع-فى المصدر: و آشالوا. 

۷- لا توجد: إذاء فى (س). 

۸- فى (س): عالتهم. 

4- قال فى مجمع البحرین ۲- ۳۳۴: قوله تعالی: «و لم سدوا مِنْ دون له و لاء زشوله و لا الْمَؤْمِنِينَ ولیجهه أىّ بطانه و دخلا 
من المشر کین .. و الولیجه: کل شى ء آدخلته فى شى ء و ليس منه» و الجل یکون فى القوم و ليس منهم. آقول: : لعل الامام 
عليه السلام آشار إلى بعض مصادیق الآيه. 


۰- لا توجد: فبنوه. فى (س). 
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مَوْضبِه» معاون كل حَطِيئَِه و اب كل ضارب فی غَمْرَهِ (۱). قََدْ ماروا فى الَْيِرَ و ذَهَلُوا عن (۲) الشکره علی سن من آل 


فزعون من مُنْقَطِع إِلَى لیا زاکن؛ و مُفارق للاین این 


##| ت رجمه نهج البلاغه - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح :۲۰۸ ۲۰۹ » خطبه ۱۵۰ -: و از خطبه‌های آن حضرت که به 
فتنه‌ها اشاره دارد: به راههای چپ و راست رفتند» و راه ضلالت و گمراهی پیمودند» و راه روشن هدایت را گذاشتند. يس در 
باره آنچه که بايد باشد شتاب نكنيد, و آنچه را که در آینده بايد بيايد دير مشمارید» جه بسا کسی برای رسیدن به چیزی 
شتاب می کند اما وقتی به آن رسید. دوست دارد که ای كاش آن را نمی‌دید؛ و چه نزديكك است امروز ما به فردایی که سپیده 
آن آشکار شد. ای مردم! اینک ما در استانه تحقّق وعده‌های داده شده و نزدیکی طلوع آن چیزهایی که بر شما پوشیده و ابهام 
آمیز است. قرار داریم. بدانید آن كس از ما (حضرت مهدی) كه فتنه‌های آینده را دریابد. با چراغی روشنگر در آن گام مى.. 
نهد» و بر همان سيره و روش پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم و امامان علیهم الشلام رفتار می کند تا گره‌ها را بگشاید» برد گان 
و ملتهای اسير را آزاد سازد. جمعیت‌های گمراه و ستمگر را پراکنده و حق جویان پراکنده را جمع آوری می کند. حضرت 
مهدی (عج) سالهای طولانی پنهان از مردم به سر می‌برد» آن چنان که اثر شناسان اثر قدمش را نمى شناسند» گر جه در یافتن 
اثر و نشانه‌ها تلاش فراوان کنند. سپس گروهی برای درهم کوبیدن فتنه‌ها آماده می گردند» و چونان شمشیرها صیقل مى.. 
خورند. دیده‌هاشان با قرآن روشنایی گیرد» و در گوشهاشان تفسیر قرآن طنین افکند. و در صبحگاهان و شامگاهان جامهای 
حكمت سرمى كشند. 


وازاين خطبه است: روز گار آنان به طول انجاميد تا رسوايى آنها به نهايت رسيدء و خود را سزاوار بلاى زمانه گرداندند» و 
چون پایان مت آنها نزديكك شد. گروهی در فتنه‌ها آسودند و كروهى دست به حمله و پیکار با فسادكران زدند و با شکیبایی 
که داشتند بر خدا منت ننهادند» و جان دادن در راه خدا را بزركك نشمردند» تا آنجا كه اراده الهی به پایان دوران جاهلیت 
موافق شد. شمشیرها در راه خدا کشیدند» و بینشهای خود را بر شمشیر نشاندند» و طاعت پرورد كار خود را پذیرفتند» و فرمان 
پند دهنده خود را شنیدند» و در پیروزی و سربلندی زیستند تا آن که خداء پیامپرش را نزد خود برد» (افسوس) که گروهی به 
گذشته جاهلی خود باز گشتند. و با پیمودن راههای گوناگون به گمراهی رسیدند» و به دوستان منحرف خود پیوستند و از 
دوستی با مؤمنان که به آن امر شده بودند بريدندء و بنیان را از اساسش را تغيير داده» در جای دیگری بنا نهادند. آنان کانون 
هر خطا و گناه» و پناهگاه هر فتنه جو شدند. که سرانجام در سر گردانی فرو رفته» و در غفلت و مستی به روش و آيين فرعونیان 


در آمدندء يا از همه بریده و دل به دنیا بستنده و یا پیوند خود را با دين گسستند. 

##[ تر جمه ]| 

بیان: 

نصب (ظعنا) و (تر کا) على المصدر و العامل فیهما من غير لفظهماء أو مصدران قاما مقام الفاعل. 


قوله عليه السلام: مرصد .. على المفعول .. أى مترقب معدّ (۳) لاب من کونه. 
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و بان الى ء- بالکسر و التشديد-: وقته و زمانه (۵) و لعله إشاره إلى ظهور القائم عليه السلام. 

قوله عليه السلام: إِنْ من آد رکها ما 

أى قائم آل محمد صلی الله عليه و آله. 

و سرى- كضرب- و أسرى .. أى سار بالليل (۶). 

و الرّبق- بالفتح: شد الشّاه بالربق و هو الخيط (۷). 

ص: ۶۱۷ 

۱- قال فى المجمع ۳- ۴۲۸: الغمره: الشدّهء قوله تعالی: اقَذَّرْهُمْ فى عَمْرَتهِمْ) .. أىّ فى حیرتهم و جهلهم. 
۳- ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۵۲ه و الصحاح ۴۷۴-۲ 

۴- كما فى مجمع البحرین ۳- ۲۲۲ و الصحاح ۲- ۵٩۱‏ و غيرهما. 


۵- جاء فى مجمع البحرین ۶- ۱۹۷ و الصحاح ۵- ۲۰۶۶. 
۶- نص عليه فى القاموس ۴- ۳۴۱ و الصحاح ۶- ۲۳۷۶ و غیرهما. 


۷- قال فى القاموس ۳- ۲۳۴ الرّبق- بالکسر-: حبل فيه عدّه عری یش به البهم» کل عروه ربقه- بالکسر- .. و ربقه يربقه و 
يربقه: جعل رأسه فى الربقه. و قال أيضا: الرّبق- و یکسر- الشد. وقریب منه فى الصحاح ۴ _ ۱۴۸۰. 


و الضدع: التفريق (۱) و اش (۲). 

و الشعتب؛ الجمع (۳). 

قوله عليه السلام: فى ستره. 

آشار عليه السلام به إلى غیبه القائم عليه السلام. 
و القائف: الذئ بع الآثار و يعرفها (۴). 


و شحذت التکین: حددته (۵) .. أى ليحرعيق فى تلک الملاحم قوم على الحرب» و بشحذ عزائمهم فى قتل أهل الضلال كما 
يشحذ القين- و هو الحدّاد (۶) التصل: کالشیف و غيره (/0. 


و یجلی بالتنزيل: .. أى یکشف (۸) الرین و الغطاء عن قلوبهم بتلاوه القرآن و إلهامهم تفسیره و معرفه أسراره» و کشف الفطاء 


و الغبوق: الشرب بالعشی, تقول منه (4) غبقت الرجل أغبقه- بالضم فاغتبق هو (۱۰) .. أى تفاض علیهم المعارف صباحا و 
مسای و القوم: أصحاب القائم عليه السلام. 


قوله عليه السلام: و طال الأمد بهم. 
هذا متصل بکلام قبله لم یذ کره. 


ص: ۶1۸ 


۱- قال فى کتاب العین ۱- ۲۹۲: صدّعتهم فتصدّعوا .. أى فزقتهم فتفرّقوا. و نحوه فى الصحاح ۳- ۱۲۴۲. 

۲- كما فى مجمع البحرین ۴- ۳۵۸ و الصحاح ۳- ۰۱۲۴۱ و القاموس ۳- ۴۹. 

۳- صرح به فى مجمع البحرین ۲- ٩۰‏ و الصحاح ۱- ۱۵۶ و غیرهما. 

۴- قاله فى النهایه ۴- ۰۱۲۱ و لسان العرب -٩‏ ۲۹۳ 

۵- ذکره فى مجمع البحرین ۳- ۰۱۸۲ و الصحاح ۲- ۵۶۵ و غیرهما. 

۶- جاء فى الصحاح ۶- ۰۲۱۸۵ و القاموس ۴- ۲۶۲. 

۷- صرّح به فى الصحاح ۵- ۱۸۳۰ و قال فى مجمع البحرین ۵- ۴۸۴: النصل: حدیده السهم و الرمح و السکین و السیف ما لم 
يكن له مقبض. 

۸- صرح به فى مجمع البحرین ٩۰ -١‏ و انظر: القاموس ۴- ۳۱۳. 

4- لا توجد: منه» فى (س). 


۰- نص عليه فى الصحاح ۴- ۱۵۳۵ و قريب منه فى لسان العرب ۱۰- ۲۸۱. 


الد رضی الله عنه» و الأمد: الغایه (۱). 

و الغیر: اسم من قولكك غیرت الشّى ء فتغر .. أى تغیر الحال و انتقالها من الضلاح إلى الفساد (۲). 

و اخلولق الأجل .. أى قرب انقضاء آمرهم (۳) من اخلولق الشحاب .. 

أى استوی و صار خلیقا بأن يمطر» و اخلولق الرسم: استوی بالأرض (۴. 

و استراح قوم .. أى مال قوم (۵) من شیعتنا إلى هذه الفثه الضاله و اتبعوها تقيه أو لشبهه دخلت علیهم. 
و اشتالوا .. أى رفعوا أيديهم (۶) و سيوفهم» و استعار اللّقاح- بفتح اللام (۷) لاثاره الحرب لشبهها بالناقه. 


و قوله عليه السلام: حتّى (۸) إذا قبض ال .. لعله منقطع عما قبله ِا أن يحمل (من طال الأمد بهم) فى الکلام المتقدّم على من 
كان من أهل الضلال قبل الاسلام و لا یخفی بعده. 


و بالجمله» الکلام صریح فى شکایته عليه السلام عن (کذا) الذین غصبوا الخلافه منه. 


ص: ۶۹ 


-١‏ جاء فى مجمع البحرین ۳- ۸ و المصباح المنیر ۱- ۲۹ و غیرهما. 

۲- نص عليه فى النهایه ۳- ۴۰۱ و انظر: الصحاح ۲- ۸۷۷۶ و مجمع البحرین ۳- ۴۳۲. 

۳- قال فى مجمع البحرین ۵- ۱۵۸: و اخلولق الأجل: إذا تقادم عهده. و قال فى لسان العرب ۱۰- :٩۱‏ اخلولقت السماء أن تمطر 
.. أى قاربت و شابهت. 

۴- كما فى القاموس ۳- ۲۲۹ و الصحاح ۴- ۱۴۷۲ و غيرهما. 

۵- قال فى القاموس ۱- ۲۲۴ و استراح إليه: استنام. و قال فى لسان العرب ۲- ۴۶۱: و الراحه: ضد التعب» و استراح الرجل من 
الراحه. آقول: : استفاده المیل من هذه الکلمه بتضمین هذا المعنی فیه. 

۶- فى الصحاح ۵- ۱۷۴۲ و لسان العرب -١١‏ ۳۷۴: الشول و الإشاله بمعنى الرفع. وأمًا الاشتیال من باب الافتعال و مشتقاته فلم 
نجده فى كتب اللغه التى بأيديناء فتأمّل. 

۷ لا توجد: اللام فى (س). 


و غالتهم التبل .. أى آهلکتهم (۱). 
و وصلوا غير الرحم .. أى غير رحم رسول الله صلی الله عليه و آله. 
و السبب الذی آمروا بمودّته أهل البیت علیهم السلام كما 


ال ال ص ی الله یه و آله: خلت فیکم ال کتاب الله وَ اهل بَيتى عتلان عمدودان من السّمَاءِ إِلَى الأرْض لَنْ یفْترقا عتّی 
يردا علي الحوّض (۲). 


كل ضارب فی غمره .. أى ساثر فى غمره (۳) الضلاله و الجهاله. 
قد ماروا فى الحیره .. أى تردّدوا و اضطربوا فیها (۴). 


و المنقطع إلى الدّنیا: هو المنهمک فى لذاتها (۵) و المفارق للدین هو الزاهد الذی بترک الدنیا للدنياء أو يعمل على الضلاله و 
الردی» و سيأتى فیما سنورده من كتبه عليه السلام و غیرها ما هو صریح فى الشكايه. 


**[ترجمه ]منصوب بودن «ظعنا و ترکا» بنابر مفعول به بودن است و عامل آن» فعلی از غير لفظ آنهاست؛ یا مصدر هستند که 
جانشین فاعل شدند. و «مُرصَّداء بنابر اينكه اسم مفعول باشد» یعنی آنچه انتظار آن می‌رود و آماده شده است که به وجود آید. 
«تباشیر کل شی»: اوائل هر چیز. و «ابّان الشیء»: وقت و زمان آن» که شاید به ظهور حضرت قائم عليه السلام اشاره داشته 
باشد. و منظور از: «ان مّن ادر کها مّا» قائم آل محمد عليه السلام است. و «سَررّی» بر وزن ضرب و «اسری»: شبانه سفر کرد و 
راه افتاد. و «الربق»: بستن گوسفند با طناب. و «الصَدع»: پراکنده كردن و شکافتن. و «الشعب»: جماعت. و اين سخن حضرت: 
(فی ستره)» به غیبت حضرت قائم عليه السلام اشاره دارد. و «القائف»: کسی که رد پا را دنبال می کند و می‌شناسد. و «شحذت 
السکین» چاقو را تيز کرد؛ یعنی در آن جنگها گروهی را به جنگیدن حریص می کند» و عزم آنها را برای قتل گمراهان تيز 
می کند» همانگونه که آهنگر تيغ شمشیر و مانند آن را تيز م ىكند. و «یجلی بالتتزیل» يعنى به وسیله تلاوت قرآن و الهام 
كردن تفسیرش به آنها و شناساندن اسرارش, و از بين بردن پوششی که بر گوشهای قلبشان قرار دارد» زنگار و پرده را از 
قلبهایشان كنار می‌زند. و «الغبون»: نوشیدن شبانه» و از آن آمده: «غبقت الرجل اغبقه فاغتبق هو». و منظور» صبح و شب معارف 
بر آنها جاری می‌شود. و «القوم»» منظور یاران حضرت قائم عليه السلام هستند. و «طال الامد بهم» یعنی اين جمله با کلام قبل 
از آن كه سيد رضی آن را ذکر نکرده است. مرتبط است. و «الامد»: غایت و نهایت. و «الغير)» اسمی است كه از «غیرت 
الشیء فتغیر»» گرفته شده است. که یعنی د گر گونی احوال و انتقالش از صلاح به فساد. 


و «اخلولق الاجل» یعنی پایان کارشان نزديكك شد. که از «اخلولق السحاب» مشتق شده است» بعنی زمان آن شد که باران 
ببارد» و «اخلولق الرسم» یعنی نقش با زمین هم سطح شد. و «استراح القوم» یعنی گروهی از شيعه ما برای تقیه و یا به خاطر 
شبهه‌ای که بر آنها عارض شد. به اين جماعت گمراه متمایل شدند. و «اشتالوا»» یعنی دستان و شمشیرهای خود را بالا بردند. 
«اللقاح» را به عنوان استعاره‌ای برای برپایی جنگ آورده است» به جهت شباهت آن با شتر. و این سخن حضرت «حتی اذا قبض 
الله؛ ممکن است با ما قبل خود مرتبط نباشد» ولی اينكه «من طال الامد بهم» در کلام قبل 


بر گمراهان قبل از اسلام حمل شود بعید به نظر می‌رسد. خلا-صه کلام در شکایت و كله از کسانی که خلافت را از وی 


غصب کردنده واضح است: 


و «غالهم السبل» یعنی آنها را به هلاكت رساند. و «وصلوا غير الرحم» منظور غير از خویشاوندان رسول الله صلی الله عليه و آله 
اسكم و وسبله‌ای. که به دوشن آن مامور شدند» اهل بيت علیهم السلام است» همانگونه که پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: 
دو جيز گرانبها را ميان شما بر جای گذاشتم قرآن و اهل بيت من كه دو ریسمان هستند که از آسمان به زمين کشیده شده‌اند 
و از من جدا نمی‌شوند تا اینکه در حوض كوثر بر من وارد شوند. «کل ضارب فى غمره» منظور هر رونده در گرداب 
گمراهی و جهل. «قد ماروا فى الحیره»: در شک و تردید و پریشانی حیران شدند. و «المنقطع الى الدنیا»: کسی که در لذتهای 
دنیا فرورفته باشدء «المفارق للدین»: زاهدی که دنیا را برای دنیا ت رک می کند يا بر گمراهی و هلاكت عمل می کند» و در 
نامه‌های حضرت و دیگر منابعی که نقل خواهیم کرد كله و شکایت؛ صریح و آشکار است. 


**[ترجمه] 

«¥» 

EEE‏ و کاب الل یځ کیا ما سدع 00 و م وَقَولَهُ شیاه (۸): و أولوا 
لأزحام به بعضْهُمْ أؤلى يبغض فی کتاب الله ۵ و قول تعالی: إِنَّ وی الاس بابراهيع لین او 

ص: ۶۲۰ 


۱- كما فى القاموس ۴- ۲۶ و لسان العرب ۱۱- ۵۰۷ و غیرهما. 

۲- هذا الحدیث قد مرت مصادره مّا مجملا و جاء بألفاظ متعدّده. و انظر أيضا: تفسیر البرهان -١‏ 4 ۱۴ و الغدیر ۳- ۶۵ ١ل‏ 
۷ و ۶- ۳۳۰و ۷- ۱۷۶ و ۲۷۸-۱۰ و غیرها. 

۳- كما فى مجمع البحرین ۲- ۱۰۴ و الصحاح ۱- ۱۶۸. 

۴- ذکره فی القاموس ۲- ۱۳۶ و لسان العرب ۵- ۱۸۶ و غیرهما. 

۵- قال فى مجمع البحرين ۴- ۳۸۱: و فلان منقطع إلى فلان .. أى لم يأنس بغيره» و جاء فى تاج العروس ۵- ۴۷۶: و انقطع فلان 
إلى فلان: إذا انفرد بصحبته خاضه. و هو مجاز. 

۶- نهج البلاغه- محمد عبده- ۳- ۳۲- ۳۴ و صبحى صالح: ۳۸۷- ۰۳۸۸ ضمن كتاب رقم ۲۸ بإسقاط فقره عند النقل. 

۷- جاء فى مجمع البحرين ۳- ۱۸۲ ما نضه: فى الحديث: الشَّاذُْ عنكك يا على فى الثار .. أىّ المنفرد المعتزل عنک و لم يتبع 
أمرك و حكبكك فی الثار بقال: شل عنه بشذ شذوذا: انفرد عنه. 

۸- فى نهج البلاغه- صبحی صالح-: سبحانه و تعالی. 

4- الأنفال: ۷۵. 


و هدا الب و الذیی آمنوا و الله ول الْمَؤْمِنِينَ (۱) لخن مره وی بسلقرابه و تاره الاعف و لما ات اون علی انار 
يَوْمَ السَقِيفَهِ برشول الله صلّی الله عليه و آله قلجوا عََتِهِمْ ان یکن الق به (؟) ال لا ذوتکم و إِنْ یکن بغیره لصا علی 


دَعْوَاهُمْ (۳). 
0 اه کمرا با ال و کک َد أَرَدتَ أن تدم رکشت و أن تفص ی 


| ت رجمه آنهج البلاغه -. نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۷- ۳۸۸ نامه ۲۸ - : و از نامه‌های آن حضرت به معاويه: و 
کتاب خدا آنچه را به ما نرسيده برای ما فراءهم آورد که خدای سبحان فرمود: [خویشاوندان» بعضی بر بعض دیگر در کتاب 
خدا سزاوارترند. - . الانفال/ ۱-۷۵ و خداى سبحان فرمود: [شایسته‌ترین مردم به ابراهیم کسانی هستند که از او پیروی 
دارند» و این پیامبر و آنان که ایمان آوردند» و خدا ولي مومنان است. - . ال‌عمران / ۶۸ -) يس ما يككبار به 
خاطر خویشاوندی با پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم و بار دیگر به خاطر اطاعت از خداء به خلافت سزاوارتریم. و آنگاه که 
مهاجرین در روز سقیفه با انصار گفتگو و اختلاف داشتند تنها با ذكر خویشاوندی با پیامبر صلی الله عليه و آله و سلم بر آنان 
پیروز گردیدند» اگر اين دلیل برتری است» پس حق با ماست نه با شماء و اگر دلیل دیگری داشتند. ادّعاى انصار به جای خود 


باقی است. 


و گفته‌ای که مرا چونان شتر مهار کرده به سوی بيعت می کشاندند. سو گند به خدا خواستی نکوهش کنی» اما ستودی» 
خواستی رسوا سازی که خود را رسوا کرده‌ای. مسلمان را جه باک که مظلوم واقع شود؟! مادام كه در دين خود تردید نداشته. 
و در یقین خود شک نکند. 


* | تر جمه | 
»¥1« 


و مها (۶): ما كنب عَلیه لام فى جوا عقیل: . فد علک قرش و وکا هم (۷) فى الصا و تَجْوَالَهُمْ فى الشَّمَاقِ و 
اضف فى اله دف هم قد أجمووا على عزبی کاجتراجهم على زب ردول الله 2 ى الله یه و آله ها قیلی جر 
قرَيْشا عنی الجوازی» فَقَدْ قطغوا رَحِمِىء و سلبونی سُلطانَ ابن أَمّى. 


۶۲١ ص:‎ 


۱- آل عمران: ۶۸. 

۲- الفلج: الظفر و الفوزء و قد فلج الرّجل على خصمه یفلج فلجا. نص عليه فى الضحاح ۱- ۳۳۵. 

۳ هنا سقط جاء ذ sS‏ 
عليكك فيكون العذر إليكك. *** وتلكك شكاه ظاهر عنكك عارها .. أقول: : وصدر البيت هکذا :و عيرها الواشون أنى أحبها. 


۴- قال فی النهايه ۴- ۱۱۹: قاد البعیر و اقتاده بمعنی: جرّه خلفه» و قال فيه ۲- ۳۴ البعیر المخشوش: هو اذى جعل فى أنفه 
الخشاش, و قال فی صفحه ۳۳ من هذا المجلد: الخشاش: 

۵- جاء فى مجمع البحرین ا دی متقفية 

۶- نهج البلاغه- محمد عبده- ۳- ۶۱ و صبحی صالح: ۴۰۹ ضمن کتاب برقم ۳۶. 

۷- تركاض - تفعال من الركض - و هو تحریک ال جل. قاله فى القاموس ۲- ۳۳۲ و نحوه: التجوال. 

۸- قال فى صحاح اه -١‏ ۰ جمح الفرس جموحا و جماحا: إذا اعترٌ فارسه و غلبه. و ذکر فى الم حاح ۶- ۲۲۲۹: تاه فی 
الاأرض: ذهب متحرا كه تبها و تیهانا. 

4- فى طبعه صبحی صالح من النهج: و آله و سلم. 


و فی کتاب العام و السَياسه لابن فة (۱: فا قشاق اجتمعث علی حؤب أخيك اجْتِمَاعَهًا عَلَى حوب (۲) ول الله ی 
الله علیه (وَ آله) (۳) قبل اليوم.. 


**[ترجمه ]و از نامه‌های حضرت عليه السلام - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۴۰۹ ۰ نامه ۳۶ : آنچه در جواب نامه 
عقيل توشت: برادره فریفن وا کار تا در گمراهی بتازنده و دز جدایی سر گردان باشله:و با سر کشی وشم رند گی كد 
همانا آنان در جنگ با من متحد شدندء آنگونه که پیش از من در نبرد با رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم هماهنگ 
بودند. خدا قریش را به کیفر زشتی‌هایشان عذاب کند. آنها پیوند خویشاوندی مرا بريدند» و حکومت فرزند مادرم (پیامپر 
صلی الله عليه و آله و سلم) را از من ربودند. 


و در کتاب الامامه و السیاسه ابن قتیبه - . الامامه و السیاسه ‏ ابن قتیبه : ۵۵ - 


آمده: قريش بر جنگ با برادرت با هم همدست شدند همانگونه که قبلا بر جنگ با رسول الله صلی الله عليه و آله همدست 


شده بو دند. 
| تر جمه | 
«Y>»‏ 


و مها 0 ما نب علب لام فى کناب إلى أل مطوو- و هم له فى ثل عُنْمَانَ- : مِنْ عَدِدِ اللو علی أمير الْمؤْمِِينَ إِلَى 
موم الِّينَ عض يوا له حین مصی فى آزضه و دیب بعمه و ضَرَبَ (۵) ال (2) سراف على بر و لاجر و الْمُقِيم و الظاعِن 
فلا مَغْرُوفٌ یُشتراخ الیه و لا که بای عه 


**| ترجمه أو از نامه‌های حضرت عليه السلام - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۰ -- ۰۴۱۱ نامه ۳۸ -: آنچه برای 
مردم مصر نوشت. که آنها در ماجرای قتل عثمان نقش عمده‌ای داشتند: از بنده خداء على امير مؤمنان» به مردمی که برای خدا 
به خشم آمدند. آن هنكام كه دیگران خدا را در زمين نافرمانی» و حق او را نابود كردند» يس ستم» خيمه خود را بر سر نیک 


و بد» مسافر و حاضرء و بر همگان بر افراشت. نه معروفی ماند که در پناه آن آرامش يابند» و نه کسی از زشتی‌ها نهی می کرد . 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


و عنها 800 ] کتب علیه السام فی کتیاب له 3 عتم انَ بن حَتَيِمٍ اأص اری: لے کات فى آ دا دک من کل ما آظلثه 


الا ي سحت عَلَيهَا تفوس وم و سخث نها فوس آخَرِينَ لك و نِم الْحكم الله .. 


** | ترجمه أو از نامه‌های حضرت علبه السلام کم نهج البلاغه 3 جاب صبحی الصالح : ۷ نامه ۴۵ -: 


آنچه به عثمان بن حنیف انصاری نوشت: آری» از آنچه آسمان بر آن سایه افکنده» فدكك در دست ما بود که مردمی بر آن 


بخل ورزیده» و مردمی دیگر سخاوتمندانه از آن چشم پوشیدند» و بهترین داور خداست. 


> | ترجمه ] 
»¥« 


و مھا (): مرا كنت علیه السَلَام فی کتاب له إِلَى أل مط ر: .. فا مَضی ( ۵۰ تَنارَعَ لبون الَْمْرَ من بغدی فو الله ما کات 
ی فی روعی و لَا يَحْطرٌ علی بالی (۱۱) أَنَّ الْعَرَبَ ترح (۱۲) هدا ال من بعْدِهِ (صلی الله عليه و آله) عَنْ آهل بنتهه وَ لا أَنهُْ 


و و ° or‏ 
منحوه عنی من بعده .. 


ص: ۶۲ 


۱- الامامه و الشیاسه: ۵۵- طبعه موسّسه الوفاء» بيروت-. 

۲- لا توجد: حرب. فى المصدر. 

۳- فى النهج لصبحی صالح: و آله و سلم. 

۴- نهج البلاغه- محمد عبده- ۳- ۶۲ و صبحی صالح: ۴۹ ۱ ضمن کثات برقم ۳۸ 
۵- فى المصدر: فضرب. 

۶-فی (ک) نسخه: الحذر. 

۷- نهج البلاغه- محمد عبده- ۳- ۱ و صبحی صالح: ۷ ضمن كتاب برقم ۴۳۵ 

9- نهج البلاغه- محمد عبده- ۳- ۰۱۱۹-۱۱۸ و صبحى صالح: ۵۱ ضمن كتاب برقم 0 
٠-فى‏ المصدر: مضى عليه الشلام. 

۱- فی المصدر: و لا يخطر ببالى. 

۲- فى النهج: تزعج. 


**| ترجمه أو از نامه‌های حضرت عليه السلام - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح : ۵۱ نامه ۲ - : آنچه برای مردم مصر 
نوشت: آنگاه که پیامبر صلی الله عليه و آله و سم به سوی خدا رفت. مسلمانان يس از وی در کار حکومت با یکدیگر در گیر 
شدند. س و گند به خداء نه در فکرم می گذشت. و نه در خاطرم می آمد که عرب خلافت را پس از رسول خدا صلی الله عليه و 


آله و سلم از اهل بیت او بگرداند» يا مرا پس از وىء از عهده دار شدن حکومت باز دارند. 


و 


تم کتب علیه السَلَامُ بعد ما د كر بع الاس له (0: .. فَنَهَضْتٌ فى تلك الأَحَْدَاثِ حى زا الباطل و زَعَقَّ» و اطْمَأنَ الدّينُ و لته 


**| ترجمه أو از نامه‌های حضرت عليه السلام تم نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح ۰ نامه ۶۲ -: 


بعد از بيعت كردن مردم با وى نوشت: يس در ميان آن آشوب و غوغا بپاخاستم .تا آن که باطل از ميان رفت» و دين استقرار 


يافته» آرام شد 

#* | ترجمه ] 

«$» 

و منهرا: قول علیه السَلّامُ (۳) قذ طلع طالغ و لمع لامغ و لاح لاء و ادل ماثل» و اشتبدل الله بقَْم قَؤْماً و ييؤم يَؤْماً و انتظونا 
ایر انظ ار الم دب الْمَطَرَ و انا انمه رام الله علی حَلْقِهِ و رفاو (۴) علی عادو اذل (۵. ال 
عرفوت و ا يذل الَا إلا مَنْ أَلْكرَهَغْ و آَنکزوة .. 

**| ترجمه أو از کلام حضرت عليه السلام - . نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح: ۰۲ خطبه ۲ - : همانا طلوع کننده‌ای 
آشکار شد» و درخشنده‌ای درخشيد و آشكار شونده‌ای آشکار گردید و آن كه از جاده حق منحرف شد به راه راست 
باز گشت. خداوند گروهی را به گروهی تبدیل» و روزی را برابر روزی قرار داد» و ما چونان مانده در خشکسالان که در انتظار 
بارانند انتظار چنین روزی را می كشيديم. همانا امامان دين از طرق خداء تدبیر كنند كان امور مردم و کار گزاران آ كاه 


بند گانند. کسی به بهشت نمی‌رود جز آن که آنان را شناخته» و آنان او را بشناسند؛ و کسی در جهنم سرنگون نگردد جز آن 


که منکر آنان باشد و امامان دين هم وی را نپذیرند 


** | تر جمه | 


«V>» 


و ملها: قله یه اسلا فى البیعه (2): .. ث فى ری فَإذًا طاعبی قَدْ بت بیعتی» و إا الْمیاق فی عُنْقَى لعیرٍی. 

و قد مر فى هذا الکتاب و سيأتى (۷) من تظلمه عليه السلام منهم و شکایته عليه السلام عنهم» و قدحه فیهم لا سيّما ما آوردناه 
فى باب غصب الخلافه (۸) و باب مثالب الثلاثه» و باب ما جری بینه و بين عثمان و ما ذكره فى الاحتجاج على من يطلب ثاره» 
و ما ذکره لای ذر عند اخراجه .. ما لو آعدناه لكان آکثر متا آوردنا بك لکن الآمر علی الطالب سن و الجرعه دل على 
الغدیر» و الحّه على البیدر الکبیر. 


و قد قال این أبى الحَدِيدٍ (3) فى شرح قوله علیه السَام: اللهُمّ نی أسْتَعْدِيكك 


ص: 2 


۱- نهج البلاغه- محمّد عبده- ۳- ۰۱۱۹ و صبحی صالح: ۴۵۱ ضمن کتاب برقم ۶۲. 

۲- قال فى القاموس ۴- ۲۹۴: نهنه عن الأمر فتنهنه: که و زجره فکت. أراد عليه الشلام أنه قد ثبت فى موضعه. 

۳- نهج البلاغه- محمّد عبده- ۲- ۴۱-۴۰ و صبحی صالح: ۲۱۲ ضمن خطبه ۱۵۲. 

۴- فى (ک) نسخه: عرفا. 

۵-فی نهج صبحی صالح: و لا یدخل. 

۶- نهج البلاغه- محمد عبده- ۱- ۸٩‏ و صبحی صالح: ۸۱ ذيل خطبه ۳۷. 

۷- بحار الأنوار ۸- ۶۵۱ و ۶۶۹ و ما بعدهما- طبعه کمبانی- الحجریه- و یکون أوّل المجلد الرابع و الثلائین- الذی لم يطبع إلى 
هذا التاریخ .. 

۸- بحار الأنوار ۲۸- ۸۵ و ۱۷۵. 


9- فى شرحه على الهج ۱۱۱-۱۱ بتصرف یسیر. 


على قرش .. قد وی کییز من اجنین اه عقیب یوم الشقیقه تلم و تلم و استنْجد (۱) و اسْتَطرَحَ حتّی سَيْمُوهٌ الخضورَ و 
اة و أنه قال- و هو يُشِيرٌ إلى ابر 


ىَ: ان أمَّ إن الْقَوْمَ امتضعفونی و کادوا يلون (۲) و أنه قال: وا جغْفراة! و لا جغفر لی الیرم وَا حَمْرَتاة! و لا مره لی الیرم 
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و قال 10 فى شرح قزله َي الم و قذ قال لى قانل انک علی هذا اشر ا ابی أبى طالب لَرِيصٌء و هر وله یه للم 3 
نا فا إنْ نعط تَأحَذَه وَ إن رکب له عجار (©) الْإبل و إِنْ طَالَ الشرزی. 


و قد ذكره الهروى فى الغريبين (4۵ و فشره بوجهين (۶). 


و قال الجزرى فى النهایه: منه حديث علي عليه السلام: لنا حقّ .. و ذكر الخبر ثم قال: ال کوب على أعجاز الإبل شاق .. أى منعنا 
(۷) حمّنا ركبنا مركب المشقّه صابرين عليها و إن طال الأمد. 


ص: ۶۴ 


۱- استنجدنی فآنجدته: استعان بی فأعنته» قاله فى السحاح ۲- ۵۴۲. 

۲- الأعراف: ۱۵۰. 

۳- فى شرحه على نهج البلاغه 4- ۱۳۰۷ بتصرف. 

۴-فی المصدر: و إن نمنعه ن رکب أعجاز .. 

۵- کتاب الغريبين- لم يطبع- و لا نعرف له نسخه صحیحه إلا قطعه منه فى المکتبه الرضویه على صاحبها آلاف التحیه فى 
خراسان» و لعل شیخنا المجلسی أخذه عن شرح ابن آبی الحدید و إن عدّه فى المجلد الأول من جمله مصادره. آقول: : 
الوجهان : آحدهما : إن راکب عجز البعیر يلحقه مشقه وضرر . فأراد آنا إذا منعنا حقنا صبرنا على المشقه والمضره كما یصبر 
راکب عجز البعیر .. وهذا التفسیر قريب مما فسره الرضی. والوجه الثانی : أن راکب عجز البعیر إنما یکون إذا كان غیره قد ركب 
على ظهر البعیر » وراکب ظهر البعیر متقدم على راکب عجز البعیر » فأراد آنا إذا منعنا حقنا تأخرنا وتقدم غیرنا علینا » فکنا 
کالراکب ردیفا لغیره » وأكد المعنی على كلا التفسیرین بقوله : وان طال السری .. إلى آخره. 

۶- كما فى شرح النهج لابن آبی الحدید ۱- 1۹۵ 

/ا- فى المصدر: أى إن منعناء و هو الظاهر. 


و قال (۱): ضرب آعجاز الابل مثلا لتأخَره عن حقّه اأذى كان يراه له و تقدّم غيره عليه» و أنه يصير على ذلك و إن طال آمده .. 


أى إن قدّمنا للإمامه تقدّمنا و إن أخرنا صبرنا على الأثره و إن طالت الأيَام. 


وقيل: يجوز أن يريدوا إن تمنعه ببذل (۲) الجهد فى طلبه فعل من يضرب فى طلبته (۳) أكباد الابل و لا يبالى باحتمال طول 
الشرىء و الأوّلان آوجه لأنّه سلم و صبر على التَأَخَر و لم يقاتل» و إِنّما قاتل بعد انعقاد الإمامه له (۴). انتهی. 


و رواه ابن قتيبه (۵) و قال: معناه ركبنا مركب الضيم و الذل, لأنّ راكب عجز البعير يجد مشمّه لا سيّما إذا تطاول به ال ركوب 
على تلكك الحال» و يجوز أن يكون آراد نصبر على أن نکون أتباعا لغيرناء لان راكب عجز البعير يكون ردفا لغيره. 


و رَوَى ابْنّ آبی الْحَدِيدٍ (۶ أنضاً أن فاطمه لوا الله علیها حَوّضَتْهُ یم علی النقوض و الوب فسمع صَوْتَ الْمُوَدْنِ: أَشْهَدُ 
أن دا وقول الله شن الله غلم و آلب فقال لها أ یمک رول هذا الك مق اوا قالثْ: ل قال: 


كاله ما اقول لک. 


و ری أيضاً- (لاك عَنْ جابر الْجَعْفِيَ» عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَلِىٌّ علیهما السّلَامُ قال: قال علق علیه السَلام: ما رَأَئْت مذ بت الله مُحَمّداً 
صلی الله علیه وَ آله 


ص: ۶۲۵ 


۱- فى النهایه: و قیل. 

۲- فى المصدر: إن يريد و أن نمنعه نبذل .. و هو الظاهر. 

۳ فی نهایه ابن الأثير: فى ابتغاء طلبته. 

ع النهایه ۳- ۱۸۵- ۱۸۶ 

۵- راجعنا الامامه و السیاسه أكثر من مرّهء و كذا عیون الأخبارء و تأويل مختلف الحدیث فلم نجد العباره فيهاء فلاحظ. 
۶- فی شرحه على نهج البلاغه ۱۱- ۱۱۳ بنصه. 


۷- ابن أبى الحدید فى شرحه ۴- ۱۰۸ بتصرف. 
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خیراً وَ نص نی كبيراً كی قبض زشول الله صلی الله علیه و آله و کات (۱) الطامّهُ الكبرى و ا 
الْمَسْتَعانُ علی ما تَصِفُونَ (1).. 


و رَوَى اب تیه و هُوَ من آعاظم رُوَاهِ المخالفی - فى کتاب الامَامه و السّيَاسَهِ (۳) 


GS‏ بل ایآ فقال: آا عق بدا لش 
نکم و له لا نکم وم , أذلى بالبيعه لى» أ ذم كردا لخر ین انار و اختججتم ج م لهم (۶) بِالَْرَابِهِ ما صلی الله 
علعه یه و آله تَأحُذُوتهُ 00 ينا َل الت عضب أ أ بت ثم زعتم بلنصار اكم وی هگا لها خب (صلی له علي 
و آله) ينكخ؟! معط كم الْمَقَادَة لهك و مرلموا یک از RE‏ تج یکم یل ترا اخجیم تم به على انار خن 
وی پرشول له (صلى الله عليه و آله) عتوا و میا ألم ما إن كم تَحَاقُونَ اله مِنْ أ شیتکم للك و إلا ووا بالظلم و مع 


عرس م هر 


تَعْلْمُونَ. فقال له مَرٌ: نک لست عتز وکا حى تُبَايع!. فَقَالَ له عِيّ (عليه السلام): الب علَباً لكك شَطْرَه اد لَه یوم (۱۲) 


ص: مرش 


أف المصدر ى قنضن الله -رسولة فكانت. 

۲- يوسف: ۰۱۸ 

۳- فی الامامه و الشیاسه: ۱۱- ۱۲ یاجمال. 

۶- فی (س): عليه بدلا من: علیهم. 

۷- فى الإمامه و الشیاسه: و تأخذونه. 

۸-فی الامامه و الشياسه: لما کان. 

4- فى (س): المفاده» و لم نجد له معنى مناسبا فيما بأيدينا من كتب اللغه. و المقاده بمعنى القياده» فراجع القاموس ۳۳۰-۱ و 
الضحاح ۲- ۵۲۸. 

۰- فى المصدر: و آنا. 

۱- فى المصدر: تؤمنون» بدلا من: تخافون الله من أنفسكم. 
۲- فى الامامه و الشياسه: و اشدد له اليوم آمره. 


رم عي عير 


ره (۱) علیک دا ثم قال: و الله اء مر لا أل ولک و لَا آبایځۂ. ال له بُو بکر: إن لم تبایغیی فا آکرشک. فَقَالَ عل 
له السَلَامُ: يا مَعْشَّرٌ الْمَهَاجِرِينَ! الله له لآ( موا شما مد صلی الله یه آله فى الْعَربٍ ين اه و قرب إلى 


ذو رك و ثورپیوتکم. و تَدَْمُوا له عن مقابه ین لاس و عم و اله يا مغد م رَ الْمُهَاجِرِينَ- شن أخل انيت أن ق بدا الم 
منکن ما کان فیا مار لكاب ال الق فى دِين ال لام بشتن زشول الله صلّی الله یه و آله. 


م 


و 
ر 2 


قال ابن قتَيبة (۳): وَ فى روایه أخرى: : جوا علا عليه السام فَمَضَوًا به ی آبی بكر الوا له:بایغ. قَقَالَ: 


َقالوا: ادا و الله الى لا إله لخن تضرت فک قال (۴) ادا كتلوق عد اه و ا زشوله. 


له 


و 
:ا أ 


این ۳ وم اد متضعتونی و کاقوا وی (6 . 
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ْم د کر ان قتیه: (۵۷ أَنهُما جاءا إلى فاطمه علیها اسلا مُعغكَذٍرينَء فَقَالتْ: 
َشّدْتُكمَا بالّه ( أ لم تسمعا رَسُولَ الله صلی الله عليه و آلهیقولٌ: رضا فاطعه مِنْ 


ص: 2۳۷« 


۱- فى (كك): برده. 

۲- لا توجد: لاء فى (س). 

۳ الامامه و الشیاسه: ۱۳. 

۴- فی (ك): فقال. 

۵- فى المصدر: قال. 

۶ الأعراف: ۱۵۰. 

۷- الامامه و الشیاسه: ۱۳- ۱۴. 
۸-فی المصدر: الله 


رضای و مَحخط فاطمة اتی )١(‏ من مخطی؟. و مَنْ أعت فاطعه اتی فَقَدْ أكتينى (۲» و مَنْ أشخط فاطمه فَقَدْ أشخطنى؟. قالا: 
عم سَمِعْنَاةٌ (۳ قَالَتُ: 
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انی أَشْهِدُ اله و مَنِكتَهُ انما أَدِحَطُْمَانِى و ما أَْضَّ يمَانى» و ین قیث ال صلی الله عليه وَ آله لَأَشْكوَنّكمًا 
بكر: آنا عَائِذٌ بالّه مِنْ غ سَحْطهِ و مخطک با فاطمه. 


3 
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جا و و هدعو له علیک فى کل صلا وَأَبُو بكر يَبكى و يَقول: و 
الله عون له تک فی كل غلاا عا . نم خرج بَاكيا 


** | ترجمه |و از کلام حضرت عليه السلام نهج البلاغه » جاب صبحی الصالح: ۱ خطبه ۳۷ -: 


در خصوص بيعت مىفرمايد: در كار خود انديشيدم. ديدم پیش از بیعت. بيمان اطاعت و پیروی از سفارش رسول خدا صلی 
الله عليه و آله و سلم را بر عهده دارم که از من برای ديكرى پیمان گرفت. 


و در این کتاب از دادخواهی حضرت و شکایت و نکوهش کردنش از آن روایتی را ذكر کردیم و ذکر خواهیم کرد - . بحار 
الانوار ۸ ۶۶۹-۶۵۱ و بعد از آن -» به ویژه آنچه که که در باب غصب خلافت - . الاعراف / ۱۵۰ - 


و باب عیبها و نقصهای آن سه نفر» و باب آنچه ميان حضرت و عثمان اتفاق افتاد» و آنچه در اعتراض به کسانی که از وی 
انتقام می‌خواستند. ذ کر کرد و آنچه به ابوذر هنكام اخراجش فرمود؛ که اگر آن را دوباره نقل کنیم» خیلی بیش از آن خواهد 


بود که روایت کرده‌ايم» ولی اين ن امر بر طالب آن آسان است. و جرعه آب بر چشمه» و دانه بر خرمن بز رگ دلالت می کند. 
و ابن ابی الحدید -. شرح نهج البلاغه » ابن ابی الحديد؟ : ۳۰۷ - 


درباره این سخن حضرت: خداوندا؛ من از تو عليه قريش کمک می‌خواهم. می‌گوید: بسیاری از راوبان نقل می کنند که 
حضرت» يس از روز سقیفه» كله و شکایت کرد و يارى خواست تا جایی که از حاضر شدن و بيعت دادنش ملول و دلتنگ 
شدند. و اینکه حضرت. در حالی که به قبر اشاره می کرد فرمود: «ای فرزند مادرم» اين قوم مرا ناتوان يافتند» و چیزی نمانده 
بود که مرا بکشند.» - . الاعراف / ۱۵۰ - 


و فرمود: «افسوس جعفر! امروز جعفری ندارم» افسوس حمزه! امروز حمزه‌ای ندارم.» 


نا اک( یکی كنك ل آزمندی. که مرتبط با این سخن است 


و جزری در النهایه می گوید: از جمله آن در حديث على عليه السلام آمده: مرا حقی است. .. و روایت را نقل کرده» سپس 


می‌شویم و بر آن صبر می كنيم» هر چند که زمان آن به طول انجامد. 


و می گوید: حضرت. ترک شتران را مثالی برای عقب افتادنش از حقی که آن را از آن خود می‌دید» و دیگری در آن حق بر 
وی پیشی كرفت می آورد و این که او بر آن امر صبر می‌ کند. هر چند زمان آن به طول انجامد؛ یعنی اگر ما را برای امامت به 


پیش اندازند» پیش می‌افتیم و اگر به عقب بيندازند» بر مقدم داشتن بر ما صبر می كنيم» هر چند که رو زگار آن به درازا بکشد. 


و گویند: ممکن است مقصود اين باشد: اگر از آن منع شویم در طلب آن تلاش می‌کنیم مانند کسی که در راه خواسته 
خویش. دشواریهای شتران و سوار شدن بر ترک آنها را تحمل می کند و به طولانی بودن شبروی اهمیتی نمی‌دهد. دو وجه 
اول مناسبتر هستند؛ زیرا حضرت. این عقب افتادن از سق خود را پذیرفت و بر آن صبر کرد و نجنگید. و زمانی جنگید که 


عقد و پیمان امامت برای وی بسته شد - . النهایه ۳: ۱۸۵- ۱۸۶ -. 


يايان. 


و ابن قتيبه اين روايت را نقل می كند و می گوید: به اين معنا است كه ما بر مركب ظلم و ذلت سوار شويم؛ زيرا کسی كه بر 
ترک شتر سوار می‌شود. سختى می‌بیند» به ويزه اكر سوار شدن او در آن وضعيت طول بكشد؛ و ممكن است مقصود وى اين 
باشد: بر اينكه تابع و بيرو دیگری باشیم» صبر می كنيم؛ زيرا کسی که بر انتهاى يشت شتر سوار می‌شود» پس از شخص دیگر 
قرار مى كيرد . 


محمدا رسول الله - صلی الله عليه و آله -» و به وى فرمود: آيا زوال اين ندا را از روى زمين م ىيسندى؟ فرمود: خير. فرمود: 


پس همان اتفاق خواهد افتاد كه به تو می‌گویم. 


و همجنين از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود - . شرح نهج البلاغه » ابن ابى الحديد ۴ : 
۸ -: 


از زمانى كه محمد صلی الله عليه و آله مبعوث شد» من در خودم ضعف و سستی نديدم. قريش در خردسالى مرا ترساند و در 
بزركسالى مرا خسته كرد تا اينكه رسول الله صلی الله عليه و آله رحلت كرد و در آن هنگام بود كه مصيبت بز رگ رخ داد؛ 


و بر آنچه توصيف می کنیده خداوند يارىده است.1 -. يوسف /۱۸ -. 


و ابن قتیبه» که از بزرگان راویان مخالفان به شمار می آید» در کتاب الامامه و السیاسه نقل مى کند - . الامامه و السیاسه »ابن 


قتببه : ۱۲-۱۱ -: 


على عليه السلام را پیش ابوبکر آوردند. در حالی که می‌فرمود: من بنده خدا و برادر رسولش هستم. به وی گفته شد: با ابوبکر 
بيعت کن. فرمود: من نسبت به اين امر از شما شایسته‌ترم» و با شما بيعت نمی کنم» و شایسته اين است که شما با من بيعت 
کنید. امر خلافت را به وسیله بيعت انصار گرفتید و خویشاوندی پیامبر صلی الله عليه و آله را برای آنها در این امر حجت قرار 
دادید» و آن را از ما اهل بيت غصب کردید. مگر اینگونه نبود كه شما نزد انصار ادعا کردید که به خاطر خویشاوندی محمد 
صلی الله عليه و آله با شماء نسبت به امر خلافت شايستهتريم» و زمامداری و امامت را به شما تحویل دادند؟! يس من نيز همان 
چیزی را که برای انصار به عنوان حجت ارائه دادید» حجت می آورم: ما نسبت به رسول الله صلی الله عليه و آله در زمان حیات 
و وفات ایشان شایسته‌تریم» يس اگر از خدا می‌ترسید. با ما به انصاف رفتار كنيد و گرنه در حالی كه آ كاه هستید. به ظلم 


مبتلا شوید . 


عمر به وی گفت: تو را ترک نمی كنيم تا اينكه بيعت کنی! على عليه السلام به او گفت: طوری شير می‌دوشی که فایده آن» 
فردا به تو رسد. امروز از او حمایت كن و برای بيعت گرفتن با او سخت بگیر که آن را فردا به تو باز می گرداند. سپس فرمود: 
ای عمر» به خدا س وگند. سخن تو را نمی‌پذیرم و با او بيعت نمی کنم. ابوبکر به وى گفت: اگر با من بيعت نکنی» من تو را 
مجبور نمی کنم. على عليه السلام فرمود: ای گروه مهاجرينء از خدا بترسید! جانشینی و حکومت محمد صلی الله عليه و آله را 
در ميان عربهاء از خانه و منزل وی بیرون نکنید و به خانه و منزل خودتان نبرید» و اهل و خانواده وی را از جایگاه و حقش در 
ميان مردم منع نکنید. به خدا سو گند» ای گروه مهاجرین» ما اهل بيت نسبت به اين امر از شما شایسته‌تریم. که در ميان ما؛ 


قاری قرآن و فقیه در دين خدا و عالم نسبت به سنتهای پیامبر صلی الله عليه و آله است. 
سپس ابن قتیبه می كويد - . الامامه و السیاسه » ابن قتیبه : ۱۳ -: 


و در روایت دیگر آمده: على عليه السلام را بیرون آوردند و وی را پیش ابوبکر بردند و به وی گفتند: بيعت کن. فرمود: اگر 
اين کار را نکنم» جه می كنيد؟ گفتند: به خدایی که معبودی به جز او نیست» قسم می‌خوریم» گردنت را می‌زنيم. فرمود: پس 
كردن بنده خدا و برادر رسول الله صلی الله عليه و آله را می‌زنید. عمر گفت: در خصوص بنده خدا بودن» مىيذيريم» ولی 
برادر رسول الله بودن را نمی‌پذيريم. اين در حالی بود که ابوبکر خاموش بود و حرفی نمی‌زد. عمر به او گفت: آيا با استفاده 
از خلیفه بودنت» در خصوص او دستوری نمی‌دهی؟ گفت: تا زمانی كه فاطمه در كنار وی است. او را بر چیزی مجبور نمی 
کنم. يس على عليه السلام در حالی که فریاد می‌زد و گریه می کرد» می گفت: ای فرزند مادرم اين قوم» مرا ناتوان یافتند و 
چیزی نمانده بود که مرا بکشند.! -. الاعراف / ۱۵۰ -. 


سپس ابن قتیبه می كويد - . الامامه و السیاسه » ابن قتیبه :۱۳ - ۱۴ - : آن دو عذرخواهان نزد فاطمه سلام الله علیها آمدند. 
حضرت به آنها گفت: شما را به خدا س وگند می‌دهم. آیا این سخن را از رسول خدا صلی الله عليه و آله نشنیدید که می.. 
فرماید: رضای فاطمه از رضای من است و خشم و ناراحتی دخترم فاطمه از خشم و ناراحتی من است؟ و هر كس فاطمه را 
ییاز ها مرا دوش داش انك :وهر كمن فاطمه :را شک نا رانعت. کا هرا عشمكية و راخت کرده امنك؟ 
گفتند: آری» شنیدیم. فرمود: من خدا و فرشتگانش را گواه می گیرم که شما مرا خشمگین و ناراحت کردید و مرا راضی 
نکردید. و اگر پیامبر صلی الله عليه و آله را ملاقات کنم» حتما از شما شکایت می کنم. ابوبکر گفت: ای فاطمه» من از خشم تو 


و خشم او به خدا يناه می‌برم. سپس ابوبکر ناله کنان طوری گریه کرد که نزديكك بود جان دهد در حالی که حضرت می.. 
فرمود: به خدا س و گند» در هر نماز تو را نفرين خواهم کرد. در حالی که ابوبکر گریه می کرد و می گفت: به خدا سو گند» در 


هر نمازی که می‌خوانم برای تو دعا می کنم. سپس گریه کنان از آنجا بیرون رفت. 


] ترجمه‎ | > 
«A» 


و ری أيْضاً ابن قتببة (۶) أنَّ علا علیه الَلام قال: فاجز فرشا عَنّى بفعَالهاء فَقَدْ قطعث رَجمى» و ظاكَرَث علیی. و س لبثیی سُلْطانَ 
ابن عَمّى» و سلعث ذَلكك مها 00 لِمَنْ لیس فی قرایتی و حقی فی الشلام» و سابقتی التی لَا یدّعی ملا مدع لا أنْ يَذَّعِىَ ما ل 
أخرقة لفك و ذا اظن الله تقرف 


* | ترجمه |ابن قتيبه همجنين روايت می كند - . الامامه و السياسه » ابن قتيبه :۵۵ - ۵۶ -: 


على عليه السلام فرمود: - خداوندا - قريش را از جانب من به خاطر اعمالش مجازات كن؛ رشته خويشاوندى مرا قطع كردند 
و عليه من متحد شدند و جانشينى يسرعمويم را از من سلب كردند, و آن را به کسی واگذار كردند كه نه خويشاوندى من و 


كه من آن را ندانم و تصور نمی كنم كه خداوند جنين جيزى را بشناسد- جنين جيزى وجود ندارد - 


> 1 تر جمه 1 
»۴« 


و وی أ نضا )٩(‏ أنه قال للحسن عل علیهما اللام: و ايم الله - يا یی ما لت مظلوماً (۱۰) مَبغتاً عَلَىَ مد ما هلک جذک صَلَى اللَهُ له 
و آله. 


ص: ۶۸ 


١-لا‏ توجد: ابنتى» فى (س) و لا فى المصدر. 

۲- فى الامامه و الشياسه زياده: و من أرضى فاطمه فقد أرضانى. 

۳- فى المصدر: قال: نعم» سمعناه من رسول الله صلی الله عليه (و آله) و سلم. 

ع- فى الإمامه و الشیاسه: أبو بكر يبكى حتّی كادت نفسه. 

وقول صللا و بو بکر مک و یقول: و الله لأدغون الله لک فی کل .. لا توجد فی المصدر. و لا یخفی أن طبعتی الامامه و 
الشياسه فى بیروت محرّفه جدًا و آسقط الکثیر من آمثال هذه المطالب منهاء و بوجد بعضها فى طبعه القاهره» فراجع. 

۶- فى الامامه و الشیاسه: ۵۵- ۵۶ تحت عنوان: خروج على من المدینه. 


۷ لا وجل فقا فی المصذره و هو الظاهر, 
۸- فى الامامه و الشیاسه: ما لا آعرف. 
4- الامامه و الشیاسه: ۴۵. 


۰- لا توجد: فى المصدر: مظلوما. 


** | ترجمه أو همجنين روايت مى كند - . الامامه و السیاسه 4 ابن قتسه + - 


كه به امام حسن عليه السلام فرمود: به خدا سو گند» ای يسرمء از زمانى كه يدربزركت از دنيا رفت» پیوسته من مظلوم و ستم... 


ديده بودم. 
* | ترجمه | 


«f+» 


۳ 2 


و رَوَى این أبى الْحَدِیدِ (۱) أنَّ عَلِيَا علیه السام قال:- و قَدْ سمع صَارخاً بای آنا مطلومٌ- فَقَالَ: ملم فلنَصْرَحٌ معاء فاٍنی ما لت 
ار 


٭#[ترجمه أو ابن ابی الحدید روايت می کند -. شرح نهج البلاغه »ابن ابی الحديد؟ : ۳۰۷ -: 


على عليه السلام در حالی که فرياد کننده‌ای فرياد می‌زد» كه من مظلوم هستم» فرمود: بشتابيد که با همديكر فرياد بزنیم» من 


** | تر جمه |و نقل می کند چ شرح نهج البلاغه 4 ابن ابی الحديد ۹ ۳۰۷ : 


و قال علیه السَلام: اللهُمّ اجر فرشا فانها یی حقى و عصبتیی آفری (۳. 


*#*[ترجمه |و می‌فرماید: خداوندا» قريش را مجازات کن» چون مرا از حق خود منع کرد و خلافتم را از من غصب کردند -. 


* | تر جمه | 


«FY» 


وروی (۳ أنضاًء عَنْ ابر عَنْ أبى الیل قال: سمقت عَلِياً علیه السَلام َة ول الم ی آتتفدیک عَلَى فرش فَإِنّهُْ قطفوا 


زح کی ےو ای على کا کے آثراً كنت ری بد 


شنيدم على عليه السلام می‌فرماید: خداونداء من از تو عليه قريش کمک می‌خواهم» چون آنها رشته خویشاوندی مرا قطع 


کردند و حق مرا غصب کردند» و نسبت به امری که من نسبت به آن شایسته‌تر بودم» عليه من به نزاع پرداختند. 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


و (۵) عن السْغبی» ؛ عن شریح بن هانی د قال: قال عَلِيٌ عليه اسلا الُم إنّى آستفدیک علی فرش هم قَطعُوا زجمی و وَضَعُوا 
( [نای. و روا عظیم مترلتی» و أَجْمَعُوا علی مُنَازَعَتَى 


## | ترجمه ]از شریح بن هانی نقل است: على عليه السلام فرمود: خداونداه من از تو عليه قريش کمک می‌خواهم» چون آنها 
رشته خویشاوندی مرا قطع کردند و ظرف مرا زمين گذاشتند و قدر و منزلت مرا کوج چک شمردند و بی‌ارزش کردند و بر نزاع 


عليه من همدست شدند - . شرح نهج البلاغه » ابن ابی الحدید ۴: ۱۰۴-۱۰۳ -. 
* | تر جمه | 
» 


وَرَوَى لیذ این طاوّس فى کتاب الطرائف (۷) من الصحبحین 


ص: ۶۹ 


-١‏ فى شرحه على نهج البلاغه 4- ۳۰۷ و بهذا المضمون عدّه روایات ذکرها ابن آبی الحدید فى مواطن متعدّده فى شرحه على 
لهج جمله منها فى ۴- ۱۰۶ و ما بعدها نذ کر واحده منها مثالا قال: و روی شیخنا آبو القاسم البلخی» عن سلمه بن کهیل» عن 
المسیّب بن نجبه قال: بینا علي عليه الالام بخطب إذ قام آعرابی فصاح: وا مظلمتاه! فاستدناه على عليه الشلام» فلما دنا قال له: 
اما لک مظلمه واحده» و آنا قد ظلمت عدد المدر و الوبر قال: و فى روایه عاد بن یعقوب. اه دعاه فقال له: ويحكك! و آنا و 
الله مظلوم أيضاء هات فلندع على من ظلمنا. 

؟- ابن أبى الحديد فى شرحه على نهج البلاغه 4- ۳۰۷ .. 


۳- كما فى شرح ابن أبى الحديد ۳۰۶-۹ و فيه: أخز» بدلا من: اجز. 


۴- ابن أبى الحدید فى شرحه على الهج ۴- ۱۰۴. 

۵- كما رواه ابن آبی الحدید فى شرح النهج ۴- ۱۰۳- ۱۰۴. 

۶- فی المصدر: و آصغوا. 

۷- الطرائف ۱- ۲۷۰ حديث ۳۶۹ باب ما جری على فاطمه سلام الله علیها من الأذى و الظلم و منعها من فد ک. 


و اوه ها (0 العیبیی بإشكادٍهِم عَنْ ماک : ن أَؤس قالَ: ال عمو لس و علِق عليه العام ا ًا لفظة: فا تفن 
رول اله ی الله عليه و آلو قال أب كر أن وی ول الله + قيقهاء الك تطلت طب بیزاشک ین ان ایک 3 لت هد 
داك اك ای ابا 


تقال الريك قال وقول الله لح الله فليو ليتع NE‏ ا توويك ما تکام 2 


- 


كما واحد تناها لين 


آقول:: قد رأيت هذا الخبر فى الصحبحین (۳) و حکاه فى جامع الأصول (۴) عنهما (۵) و عن الترمذی (۶) و النسائی (۷) و أبى 
داود (۸)» عن الحمیدی بألفاظ مختلفه .. 


من أراد الاطلاع عليه فلیراجعه. 


ص: .2 


-١‏ الجمع بين الصحيحين» لا نعلم بطبعه و قد بحثنا عنه. 

۲- لا توجد: كاذباء فى (س). 

۳- صحیح مسلم ۳- ۱۳۷۷ كتاب الجهاد باب ۱۵ حكم الفى ء حديث ۰۴٩‏ و صحيح البخارىٌ ۸- ۱۸۵ كتاب الفرائض باب قول 
النبی صلى الله علیه و آله: لا نورث. 

۴- جامع الأصول ۲- ۷۰۹-۶۹۷ حديث ۱۲۰۲ باب الفی ء و ۴- ۱۰۴ حدیث ۲۰۷۸ و ۶۳۶-۴ و ۶۳۷ و ۶۳۹ حدیث ۷۴۳۸ و 
۹ و ۷۴۴۱. و انظر: صحیح مسلم ۳- ۱۳۷۷ کتاب الجهاد باب ۱۵ حكم الفی ء حديث ۴۹ و صحيح البخاری ۱۵۸-۸ 
کتاب الفرائض» و سنن البیهقی ۶- ۲۹۶ کتاب قسم الفی ء و الغنیمه. و قد مر الحدیث بمصادره. 

۵- فى (س): فيهماء و هو غلط. 

۶- صحیح الترمذی ۴- ۱۵۸ کتاب السیر باب ۴۴ حدیث ۱۶۱۰ 

۷- سنن النسائی ۷- ۱۲۸- ۱۳۷ باب الفی ء. 


۸- سنن أبى داود: ۳- ۱۳۹- ۱۴۰ حدیث ۰۲۹۶۳ و ذکر القضه مفضلا فراجع. 


:**[ترجمه ]و سيد ابن طاووس در کتاب الطرائف -. الطرائف فى معرفه اهل المذاهب » ابن طاووس ۱ : ۰۲۰۷ حدیث ۳۶۹ - از 
دو کتاب صحیح» و حمیدی از آن دو کتاب با سند از مالک بن اوس» نقل می کنند: عمر به عباس و على عليه السلام گفت: 
آن كاه که رسول الله صلی الله عليه و آله رحلت کرد ابوبکر گفت: من ولی رسول الله هستم. و شما آمده‌اید در حالی که تو 
ميراث برادر زاده‌ات را می‌خواهی و این میراث همسر خود از پدرش را مطالبه م ىكند. و ابوبکر گفت: رسول خدا فرمود: ما 
گروه پیامبران کسی که از ما ارث نمی‌برد و آنچه بر جای می گذاریم» صدقه است. و شما او را دروغگو و گنامکار و 
خیانتکار دیدید و خداوند می‌داند که او صادق و نیک و کار و هدایت شده و پیرو حق بود. سپس ابوبکر از دنیا رفت و من 
گفتم: من ولی رسول خدا صلی الله عليه و آله و ول ابوبکر هستم. و شما مرا دروغگو و خيانتكار دانستيد» و خداوند می‌داند 
كه من صادق و نیکو کار و پیرو حق هستم يس ولایت يافتم» سپس شما آمدید در حالی که با هم بودید و خواسته‌ای یکسان 
داشتید و گفتید: آن را به ما واگذار کن. 


ملف: من اين روایت را در دو کتاب صحیح -. صحیح مسلم" : ۰۱۳۷۷ کتاب الجهاد » باب ۵ حكم الفیء » حدیث ۹ و 
صحیح البخاری : ۸/ ۰۱۸۵ کتاب الفراتض ‏ باب اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله از ما کسی ارث نمی‌برد . - ديدم 


ودر جامع الاصول -. جامع الااصول ۲ : ۰۷۰۹-۶۹۷ حديث ۲ باب الفیء » و ۴/ ۱۰۴ » حدیث ۰۲۰۷۸ و ۰۴/۶۳۶ ۶۳۷ 


۹ احاديث ۰۷۴۳۸ ۸۷۲۴۳۹ ۰-۷۴۴۱ 

آن را از آن دو و از الترمذی -. صحیح الترمذی۴ : ۰۱۵۸ کتاب السیر › باب ۴۴ حدیث ۱۶۱۰ - 

و نسائی و ایی داود -. سنن اللساثی ۷ ۱۳۷-۱۳۸ باب الفیء د 

و از حمیدی با الفاظی مختلف نقل می کند. کسی که می‌خواهد از آن مطلع شود. به آن منابع مراجعه کند. 
##[ترجمه] 

«FP» 


و قال السَّيِّدَ الْمُوْتَضى عَلم الْهُدَى رَضِىَ الله عَنْهَ فى الشافى (۱): قد رَوَى جم َهْلٍ السَیر آن آمیر الْمُؤْمِنِينَ له السَّلامُ وَ الْعَبّاسَ 
مازعا فی الْمِيرَاثِ و تحاص ما إِلَى عُمَرَ قال غُعر: من يَعْذِرُنِى من (1) هَذَيْنِء ول بو بكر (0. فَمَالا: عَنَّ و صلم و الله يعم 


مهو 


أنه کان بر تقی ثم وليت فقالا: ع و ظلم (۴» و غیر خاف علیهم و اّما كانُوا يُجَامِلوئهُ و يُجَامِلَهُمْ (0). 
* | ترجمه اعلم الهدی. سید مرتضی در کتاب الشافی - . الشافی » سيد مرتضی ۷ - می گوید: 


تمام سيرهنويسان روايت می كنند: هنگامی كه اميرالمؤمنين عليه السلام و عباس بر سر ميراث نزاع كردند و برای قضاوت پیش 
عمر رفتند» عمر گفت: جه کسی مرا از اين دو معذور مىدارد؟ چون ابوبكر ولايت يافتء اين دو گفتند: نافرمانى و ظلم كرد و 
خدا مىداند كه او نيكوكار و يرهيزكار بود. سپس من ولايت يافتم» پس اين دو گفتند: نافرمانى و ظلم كرد. ولى بر ايشان 


پنهان نبود» بلکه او و ایشان با همدیگر مدارا می کردند. 
* | تر جمه | 
«FV»‏ 


و ری أخترك بن اعنم الکوف فى تاربخو (۶ قَالَ: کتب مُعَاوِيَهُ إلى علِق عله لام ما بوک فان الْحَسَد عَضرة أَجِرَاء تشع 
مها فیک و ر وا لها فی سار الاس و لک اه م بل آموز عه الم اعد بعد ۵0۵ اب ص لَى الله عليه (و لب و له قد 
حى ذب و عله عبت لهك و عرفا دیک ملک فی ار مر لكك و وک الهج و تلفیتک الصعَداء و ناتک عَن 
اي تماد إِلَى البیعه كما اہ الْجَمل المخموش (۱۰) نی رايع و آنت كار تم إِنّى لا أنتدى فقلک بعتمان ن عَفَانَ عَلَى 
قله سح و الْيَانِء و و الله الى تا له لا هو لین له 


ص: ۶۳۱ 


.)۲۰۴ الشافى ۳- ۲۲۷ (الحجریه:‎ -١ 

فی (ک): فى بدلا من: من. 

۳- گان فى المتن و المغتى : لایو بكرو هو غلط و ما آثبتناه من المصدر. 

۴- هنا سقط جاء فى المصدر و هو: و هذا الکلام من آوضح دلیل على أَنْ تظلمه (علیه السلام) من القوم كان ظاهرا لهم. 
۵- و انظر: تلخیص الشافی ۳- ۵۲. 

۶- الفتوح ۲- ۵۷۸- ۵۷۹ باختلاف یسیر. 

۷- فى المصدر: لم تكن أمور هذه الأمّه لأحد بعد .. و المعنی واحد. 

۸- فى الفتوح: و عليه قد بغيت .. 

4- فى المصدر: فى نظ رك الشزر. قال فى الضحاح ۲- ۶۹۶: نظر إليه شزرا: و هو نظر الغضبان بموخر العین. 

-٠‏ فى المصدر: كما یقاد الجمل الشّارد. قال فى الم حاح ۳- ۱۰۰۴: الخشاش: الى یدخل فى عظم أنف البعیر و هو من 
خشب. قال: و الابل المخشوش: هی التی فى آنفها الخشاش. 


تما () فى ابر و الأبخر و الال و الرّمَالٍ حى تلهم أو تلم آزواعنا الله و السَلَاُ. 
كنت اليه علي عليه الم اھا تفه فاه أَانى کتابک كذ که فيه حص حت یی ای و نی علیهم و کی تریغ (1) لس 
عْتَذِرٌ من دیک ایک ل ۳ 


رس 


NEE‏ بل ما امن O‏ فربه بش: معد صلی اله علیه(و آله) (۳ مناه و كن أعق بالأئر منك قت لمت انار 
لقرْش ا 0 و شاه انا یلها ریش مد صلی اله عليه (و آله كود نصا کش أل ایب أَحنٌ بهذا من عو 
کک عليه اسلا 


رد e‏ 0( ی عق كمأ کلک و اهب 1 3 


2 


1 


كك أ أذ نهر ین لاسام ان تغرف ین فى ما ابوک لی ؛ م 


#*[تر جمه |احمد بن اعثم كوفى در كتاب تاريخ - . الفتوح » احمد بن اعثم كوفى ۲: ۵۷۹-۵۷۸ - خود نقل می كند: معاويه به 
على عليه السلام نوشت: حسدء ده جزء است» ه جزء آن در تو قرار دارد و یک جزء آن در ساير مردم قرار دارد؛ جرا كه يس 
از پیامبر صلی الله عليه و آله کسی ولايت اين امت را بر عهده نگرفت مگر آنكه تو نسبت به او حسد ورزيدى و بر او تعدى 
کردی» و ما اين را از نگاه خون آلود و ناسزا كوئيها و آههاى عميق و تعلل كردنت در بيعت با خلفا ملاحظه كرديم كه مانند 
شترى كه با قرار دادن جوبى در دماغ آن و بستن ريسمان با آن سوق داده مىشود, تو را به بيعت دادن سوق دادند. همجنين 
من هيج كاه كارى را كه با عثمان بن عفان کردی» فراموش نمی کنم. به خداوندی كه معبودی جز او نیست» سو گند می‌خورم 
كه يا اينكه در پی قاتلا-ن عثمان در خشكى و دريا و كوه و بیابان باشيم و آنها را به قتل رسانيم و يا اينكه در اين راه كشته 


شويم. يايان. 


على عليه السلام به او نوشت: نامه تو به دست من رسيدء که در آن حسادت من نسبت به خلفا و تعلل در بيعت كردن با آنها و 
منكر شدن آنها را ذكر کردی» و من از اين ام نه از تو و نه از ديكرى عذر نمی‌خواهم؛ و این به خاطر اين است كه آن كاه 
كه پیامبر صلی الله عليه و آله رحلت كرد و امت با یکدیگر اختلاف بيدا کردنده قريش گفتند: امير بايد از ما باشد و انصار 
گفتند: بلكه امير بايد از ما باشد. قريش گفتند: محمد صلی الله عليه و آله از ماست» و ما نسبت به اين امر از شما سزاوارتريم. 
بس انصار ولایت و حکومت را به قريش وا گذار كرد. [چگونه )قر یش به خاطر محمد در امر ولایت» نسبت به انصار سزاوارتر 
است!؟ يس ما اهل بیت از دیگران سزاوارتریم. ... تا اینجا که می‌فرماید: 


و پدرت ابوسفیان در آن زمان که مردم با ابوبکر بيعت کردند. نزد من آمد و گفت: تو نسبت به اين امر از دیگری 
سزاوارتری» و من عليه کسانی که با تو مخالفت می کنند بازوی تو خواهم بود؛ و اگر دستور بدهی مدینه را عليه فرزند ابی 
قحافه از سربازان پر می کنم. ولی من اين را نپذیرفتم» و خداوند شاهد است که يدرت جنين چیزی گفت. و من بودم که به 
خاطر ترس از ایجاد تفرقه ميان اهل اسلام» او را از جنين کاری بازداشتم. يس اگر تو به حقی که يدرت به آن اعتراف داشت 
اعتراف كنى» صحیح عمل كردىء و اگر امتناع کردی» بدان که من هم اکنون به سوی تو عزيمت کردم. والسلام. 


** | تر جمه | 
«FA»‏ 
و رَوَى ابنْ أبى الْحَدِيدٍ لعل عن الکلبی قال: لَمَا أرَادَ عَلِيٌ علیه السّلَام 


ص: ۶۳۲ 


.. كأنّ فى المصدر سقطء إذ لا توجد فيه عباره: على قله الشّرح و البيان» و و الله اذى لا إله الا هو لنطلبنَ قتله عثمان‎ -١ 
.. فى المصدر زياده و تغيير: و إبطائى عنهم» اما الحسد فمعاذ الله أن يكون ذلک. و ما الابطاء عنهم و الكره لأمرهم‎ -" 
توجد هنا زياده: دون الأنصار فى (س).‎ -۳ 

۴- فى طبعه (س): أباكك. و يمكن توجيه العباره. 

ه- انظر: المستدرك للحاكم ۳- ۷۸ و الاستيعاب ۴- ۸۷ و كنز العمال ۳- ۱۴۱ .. و غيرها. 


المیتیر ای البضروه قَامَ فخطت النّاسَء فقال یقت ی الله وغل على ق عله و آله .. 
صلی ال عله و آله ایرث علا فرش الأ و ک5فعتنا عن ق لسن أ یس و و الصّبِرَ علی ذلك 
َفْصَلُ ین تفريتي كلمو امسلمیر »و سکب ومازهم و لاس عییثو عفر بل تلم و لین یقخض مَخض 413 الوطب 002 یفده 


نی وقن, و يَيكة ( َقل شلف (4۴ قیفر م م الوا فى أفرم اجْتهَادا ثم موا إِلَى کار الْجرَاءء وَ الله و تفحیص 
سا نهم و الْعَفْو عَنْ َفوّاتهغ (۵) 


* | ترجمه ]و ابن ابی الحدید -. شرح نهج البلا.غه » ابن ابی الحدید ۱: ۳۰۸ - از کلبی نقل می‌کند: آن كاه که على عليه 
السلام می‌خواست به سوی بصره حرکت کند» در ميان مردم سخنرانی کرد و يس از حمد و ثناى خداوند و درود بر پیامبرش 
فرمود: هنگامی که پیامبر صلی الله عليه و آله رحلت کرد قريش نسبت به امر ولایت با ما مستبدانه عمل کرد» و ما را از حقی 
که نسبت به آن از تمام مردم سزاوارتريم بازداشت و ديدم که صبر كردن بر این قضیه از ایجاد تفرقه ميان مسلمانان و 
خونریزی بهتر است. و زمان زیادی از اسلام آوردنش مردم نگذشته است. و دين همانگونه که شير در مشک بسیار جنبانده 
می‌شود. در لرزش و اضطراب است و کمترین ضعفی آن را فاسد می‌کند. و کوچکترین اختلافی آن را مانند شیر» ترش مزه و 
فاسد می کند. بنابر اين کسانی ولایت يافتند که تلاش نکرده بودند» سپس به سرای جزا منتقل شدند. و خداوند ولي بخشودن 
گناهان و لغزشهای آنهاست. 


# تر جمه | 


«۴۹» 


أل 


عَدَنْعَلِيَ ِن مب الیش عَنْ عو اله ن جاده تال اونظو ایا ف ول ام رازه علي عَلیّه السلا 


م2 


مرت پمکة اغتمزت نم فیعث العدیته لت 2 مش جد ول له صَلَى الله عليه و آله ۱5 (۷) تُودىَ: لاه جایعت فاجتعع 
اس و خرج عَلِيٌ علیه لام مَلدً سيف فَسَخَصَتٍ الْأَبِصَارُ نحو فَحَمِدَ الله و صلی عَلَى رَسُولِهِ صَلَى الله 


ص : ۶۳۳ 


-١‏ فى (س): يمخض محض. 

۲- ورد فى حاشيه (كث) هنا ما يلى: و فيه: أنه أتى بوطب فيه لبنّ .. الوطب: الزّقَ اذى يكون فيه الت من و اللبن؛ و هو جلد 
الجذع فما فوقه» و جمعه آوطاب و وطاب. و منه حدیث آم زرع: خرج آبو زرع و الأوطاب تمخض ليخرج زبدها. النهایه. انظر : 
النهایه ۵ _ ۲۰۳. وسيأتى للمصنف قدّس سره بیان فیها. 

اک رک الو و اليك اقات سیر قاوس ان #القاموس ۳۱۲۰۳۳ وساف ها میک بان وف 
تقرأً فى (س) : یعکسه. وفی المصدر :یعکه. 

۴ فى الغدیر و (س): خلق. و ورد فى حاشیه (ک): خلف فم الم ائم خلوفا- من باب قعد-: تغیرت ريحه .. و خلفت الطعام 


خلوفا: تغيرت ريحه أو طعمه. مصباح المنیر. انظر : المصباح المنیر ۱ _ ۰۲۱۶ وفیه : وخلف الطعام : تغيرت .. 
۵- انظر: الغدیر 9- ۳۸۱ و قد حکاه عن شرح النهج. 
۶- فى شرح الهج لابن أبى الحدید ۱- ۳۰۷ بتصرف. 
۷- فى المصدر: إذ .. و هو الظاهر. 


ما بعد له ما قبض الله به صلی الله عليه و آله فلا تن له و وره و عر و ولاو ون النَّاسِء لا ازا شلطائة أده و 


ر 


لا بطم فى عفن عقنا طای إذ ای (۵ کا ؤمتا عص بوناشأطان تیاه فصازت ار ره و صزتا سوه (1 بطع یا الصيف و 
رز (") علینا الیل (۴» قبکت ان ین نا لک و شنت (۵) الصّدُونٌ و جزعت النفُوسٌ» و ا بم الله لو لا مَحَافَهُ الْمَوْقهِ بين 
میقم هو من( وم شخ 


استخرختمونی - ها الا - من بتتى باب َعْتمونی (۷).. 
* | ترجمه آو همجنين از عبدالله بن جناده نقل می كند - . شرح نهج البلاغه » ابن ابى الحدید ۱: ۳۰۷ -: 


در آغاز ولايت على عليه السلام» از حجاز قصد عراق را داشتم. به مكه رسيدم و در آنجا عمره را به جاى آوردم» و سپس به 
مدينه آمدم و وارد مسجد النبى صلی الله عليه و آله شدم. در اين حال ندا دادند بشتابند به سوى نماز كه نماز گرد آورنده 
است. يس مردم كرد آمدند و على عليه السلام آمد در حالى که شمشيرى بر كمر خود بسته بود. يس نگاهها به سمت او خيره 
شد. خداوند را مدح كفت و بر پیامبرش درود فرستاد» سپس فرمود: اما بعد» آن كاه كه پیامبر رحلت کرد كفتيم: ما از ميان 
تمام مردم» اهل و وارثان و خانواده وى هستيم و هيج كس در جانشينى وى با ما نزاع نخواهد كرد و نسبت به حق ما چشم 
طمع نخواهد داشت. كه ناگهان قومى يورش بردند و جانشينى و حكم پیامبرمان را از ما غصب كردند و امارت در اختيار 
ديكرى قرار كرفت و رعيتى شديم كه افراد ضعيف به ما چشم طمع يبدا كردند و فرد ذليل بر ما عزيز شدء و به اين خاطر 
ديدههاى ما گریان شدند» و سینه‌ها كينه گرفتند و جانها بی‌تاب شدند؛ و به خدا سوگند. اكر از تفرقه ميان مسلمانان» و 


كه از خيرى برای آنها كوتاهى نمی کردند» و ای مردم. سپس مرا از منزل بيرون آورديد و با من بيعت كردند. 
** | تر جمه | 
«۵۰» 


و قال الب الیل ابی اس فی کاب الطرایف (۸: وی و بکر دب موه 40 فی کتابه- - و وین آغیان یه و 

روا أنضاً الى جلتم نز له أطت خطیاء ء حوارم موی بن مد امک تم حواري فی کاب اين قال عن 
ا ۳ ني (-4۱ عَنْ سَعِيدٍ الّازی» عَنْ مد ن ميب عَنْ زافر بن مادء عن الْحَارثِ بن مُحَمَدِه عَنْ أ بى الیل (۸۱۱ 
قَالَ : کل علی اباب يَوْمَ الشوزی فَارْتَفَعتِ الوا بيهم فَمِغتٌ علا عليه 


ص: ۶۳۴ 


-١‏ فى شرح النهج: انبری. قال فى الضحاح ۶- ۲۲۸۰: انبری له: اعترض له. 
۲- الشوقه: الرعيه للواحد و الجمع و المذ کر و المؤنّثء ذکره فى القاموس ۳- ۲۴۸. 


۳- فى المصدر: يتعززء و فى (ک): یتعرز: قال فى الم حاح ۲- ۷۴۴ التعزير: التعظيم و التوقیر. ویتغزر _ من الغزاره ‏ .. أى 
الکثره » كما فى الصحاح ۲ _ ۷۷۰. 

ع- فى (س): الضعیف. 

۵- فى المصدر: خشیت. 

۶-فی المصدر: فولی الام 

۷- فى شرح النهج: فبایعتمونی على شین منّى لام رکم و .. إلى آخره. 

۸- الطرائتف: ۴۱۱. 

9-فی المصدر: آحمد بن موسی بن مردویه. 

۰- فى مطبوع البحار: البطرانی؛ و هو غلط. 

۱- فی الطرائف: عن أبى الطفیل عامر بن وائله. 


کک تو اط مان أن برجم لقَوْمُ کفارا 


وم 2 
م 


لام بو لحك ان تا نکر و اند - و ال أَوْلَى بالفر مه و 
يَضْربُ بَعْضّهُمْ رقاب بَغض بالسَيِفِ» د َم بایغ أب (أبُو) بكر (1) لمر 


ل ل 


فار نم نم ترِيدُونَ أ 
| ترجمه آو سيد بزركوار ابن طاووس در كتاب طرائف می گوید: ابوبكر احمد بن مردويه كه از بزرگان مخالفان به شمار 
می‌رود» در كتاب خود. و همجنين صدر الائمه و اخطب خطباى خوارزم نزد آنهاء موفق بن احمد مکی و سپس خوارزمی در 
كتاب خود از ابی طفيل روايت می کنند: در روز شورا بر در آن خانه ايستاده بودم» كه سر و صداى آنها بلند شد. و شنيدم 
على عليه السلام مىفرمود: به خدا سوگند» مردم در حالى با ابوبكر بيعت كردند كه من نسبت به امر خلافت از او سزاوارتر و 
شايستهترم؛ و برای ترس از اينكه مردم دوباره كافر شوند و با همديكر بجنگند يذيرفتم و اطاعت كردم. سپس ابوبكر برای 
عمر بيعت گرفت» در حالى كه من نسبت به آن امر سزاوارترم» و به خاطر ترس از كافر شدن مردم» يذيرفتم و اطاعت كردم؛ و 
اكنون می‌خواهید با عثمان بيعت کنید» يس من نه می‌پذیرم و نه اطاعت می كنم - . الطرائف فى معرفه مذاهب الطوائف »ابن 
طاووس : ۴۱۲-۴۱۱ -. 


* | تر جمه | 

«0۵1» 

ر و eee‏ عَنْ نبايیهم لأبی بكر و عُمَرَ كما ذکره 
فى الوا المد شرا إا أنه قال فى عنم 8 رون رب ل 


سر آنا مارا ران تلان القع و رفوت لی کالما خن فيه شَوَح سواه وا بم الله و أشاء أن آتکلم 
3 کت تم ا ستطیغ رمک و لا عَجَميِكةْ و لا لَْعَاهد م نکم و لا الغشرک رَد حضله عتهاء تم قال 


2و ور 


نکم الله ها امه أ ملک أو رول الله عغیری؟! الا لا .. (ع). 
> ثم ساق الحدیث فى ذکر مناقبه عليه السلام إلى آخر ما سبأتى فى باب الشوری بأسانيد جقه و طرق مختلفه. 


RR 
الکراهیه من (۵) تقدّم آبی بكر و عمر و عثمان فى الخلافه» و أنه كان أحق بها منهم , بمحضر الخلق الكثير على المنابر و على‎ 
.)۷( رءوس الأشهاد ما (۶) ذكره جماعه من أهل التواريخ و العلماء‎ 


ص: ۶۳۵ 
۷-۱ تو جد: منه» 2 (س)» و المصدر کالمتن. 


۲- كذاء و الظاهر: بایع أبو بكر أىّ أخذ البیعه لعمر. 
۳ الطرائف: ۴۱۱- ۴۱۲. 


۴- الطرائف: ۴۱۲. 
۵-فی المصدر: للتألم 
۶-فی (کث): و ما 0 


۷- الطرائف: ۴۱۶ 


**[ترجمه ]و در روایت دیگر که ابن مردویه هم روایت مىكندء از على بن ابی طالب عليه السلام در خصوص بيعت آنها با 
ابوبکر و عمرء مانند روایت سابق نقل می کند» ولی در خصوص عثمان می‌فرماید: شما می‌خواهید با عثمان بيعت کنید» پس نه 
می‌پذیرم و نه اطاعت می کنم. عمر مرا جزء ينج نفر قرار داده است و تازه من نفر ششم جمع شما به شمار می آیم و هیچ فضل 
و برتری در صلاحیت من بر دیگران تعيبن نکرده است و شما ينج نفر نیز به چنین حقی برای من اعتراف ندارید. مثل اين است 
که ما در همه چیز با هم برابریم! به خدا س و گند اگر بخواهم سخن بگویم. می گویم» و هیچ یک از شماء از عرب و غير عرب؛ 
و هم پیمانانتان و كافران» هیچ کدام نمی توانند کوچکترین ایرادی بر آن وارد کنند و آن را منکر شوند. سپس فرمود: ای ينج 
نفر» شما را به خدا س وگند می‌دهم» آيا غير از من» کسی در ميان شما هست که برادر رسول خدا صلی الله عليه و آله باشد؟ 


گفتند: خير - . الطرائف فى معرفه مذاهب الطوائف » ابن طاووس : ۴۱۲ - ... 


كند. 


سپس ابن طاووس می كويد: و از نکته‌های ظريفى كه با روايت بزركان خود از اظهارات على بن ابی طالب عليه السلام در 
كتب معتبر خويش نقل می کنند» اين است كه على عليه السلام» كسانى | ركه در خلافت از او بيشى گرفتند - ابوبکر و عمر و 
عثمان- را دوست نمىداشت و در منبرها ودر حضور انبوه مردم و به طور علنى اعلام مى كرد كه وى نسبت به امر خلافت از 
آنها شايستهتر است» و اين جيزى است كه جماعتى از تاريخ نويسان و علما آن را نقل م ىكنند - . الطرائف فى معرفه مذاهب 


الط و ائثف » ابن طاووس : ۴۷ . 
* | تر جمه | 
«۵۲» 


و ذکر ان عتید وه فى الج با 
عل بن أبى طالب عل العام عقیب . عقیب مبایعه الاس لو می ول حط حصب - قال بغ ارات اجره و باه ی الم من 
تَقَدَّمَهُ وَ من وَافْمَهُْ- ES‏ : و قذ كانت امور بم فیها عن الح ميا كير كم فیها عبر مَْمُودِينَ. 


و قال ابن عبد ربّه: لم تكونوا فيها محمودین.» 


أما ای لو أشاء أن أقول لقلت عَفًا اللهُ عَمَا مرلف. سبق الرجلان و قام (۳) الشالث كالغراب هفته بطنه» ويله! لو قصّ جناحاه و 
قطع رأسه لكان خيرا له» انظروا فان أنكرتم فأنكروا و إن عرفتم فاعرفوا .. 


94 ل فی آخِرهَا ما هدا لفط علی ما حکا صَاحِبٌ کتاب لیف ألا ان الْبَْارَ ین (4۳ عثوتی و أَطَاِيب 
ان لا و نا یل بيت یب من علم ال علفتاه و بكم ال عکنتا و من ول صادق م 
8 1 ۳ 


E‏ کک تن عقا لح و من تار نها فرق» او ينا یرد رَه (۵ كل مُؤْمِنء و بنا تخلع رقه الذل من 
: بختم (2). 


أقول:و ما يؤيّد شکایته عليه السلام عنهم ما سيأتى من سوء معاشرتهم له عليه السلام و سعیهم فى اطفاء نوره و اضمار ذکره. 


ص: ۶۳۶ 


-١‏ العقد الفرید ۴- ۶۶ فى وسط خطبه. 

۲- الأوائل- القسم الأوّل-: ۲۹۰. 

۳- فى العقد: و نام. 

۴ لا توجد: من فى المصدر. 

۵- قال فى القاموس ۲- ۱۵۲: الوتر- بالکسر و يفتح-: الڏحل .. کالتره. و فى المصدر: بنا ترد تره كل .. 
۶- العقد الفرید ۴- ۶۶- ۶۷ باختلاف يسير (دار الکتب العلمیه- بیروت: ۴- ۱۵۷). 


#[ ترجمه ]ابن عبد ربه در بخش چهارم کتاب العقد الفريد» و ابوهلال غسکرئ در کتاب الاوائل - . الاوائل (بخش اول ) » ابو 


هلال عسكرى : ۰-۲۹۰ 


در خطبه‌ای كه على بن ابی طالب عليه السلام بعد از بيعت كردن مردم با وى - اولين خطبه‌ای است كه حضرت ايراد كرد - 
نقل می کنند كه حضرت پس از اشارات ظاهر و باطن» بعد از كله و شكايت از كسانى كه در خلافت از او سبقت گرفتند و 


نكوهيده بوديد. 


و ابن عبد ربه چنین ذکر می كند: شما در آن نکوهیده بودید» و من اگر بخواهم سخن بگویم» می گفتم: [خداوند از آنجه در 


گذشته واقع شده» عفو کرده است.1 -. المائده / ٩۵‏ -. 


آن دو نفر در خلافت پیشی گرفتنده و سومی چون کلاغی که همواره در فکر شکم خويش است. خلافت را بر عهده گرفت. 
وای بر اوه اگر دو بالش چیده شده بود و سرش جدا گشته بود (از تصدی امر خلافت براق او ) بهتر بود. تامل کنید اگر 


نشناختید. انکار كنيد و اگر دانستید» يس به هوش باشید. 


سپس در پایان خطبه بر اساس آنچه صاحب کتاب العقد الفرید نقل می کند» می‌فرماید: نیکان و افراد شریف و بزرگوار 
خانواده» در بچگی از تمام مردم بردبارترند و داناترین آنها در بزركسالى. علم ما اهل بيت از علم خداوند است» و بر اساس 
حکم خدا قضاوت می کنیم» و از سخنان انسان صادق مستقیما شنیدیم و نقل می کنیم. پس اگر از ما و آثار پیروی کنید. به 
واسطه بصیرتها و بینش‌های ما هدایت مى شويدء و يرجم و نشانه حق در اختیار ماست. هر كس از آن پیروی کند به مقصد 
می‌رسد و هر كس از آن سرباز بزند هلاک می‌شود؛ و به واسطه ماست که حق و انتقام هر مومنی گرفته می‌شود و به واسطه 
ماست که ریسمان ذلت و خواری از گردنشان خارج می‌شود؛ و به واسطه ما آغاز می گردد و به واسطه ما به پایان می‌رسد - . 


العقد الفرید ‏ ابن عبدربه۴ : ۶۶- ۶۷ -. 


مؤلف: یکی از مؤيدهاى گلا.یه مندی حضرت از آنان همان است که در آينده می‌آید که اینان با حضرت برخورد بدی 


داشتند و تلاش می کردند نور حضرت را خاموش کنند و ياد او را پنهان سازند. 
* | تر جمه | 
«Of»‏ 


و وی این أبى الحدید (۱» عن ابن عباس أنه قال: خلت بوماً علی عم فَقَالَ لی: با ان عَباس! لَقَدْ مهد هَذَا رل نَفْسَهُ فى 
العاده حى نحلت (تَحَلَبْهُ) (۲) ریا 


قلت: مَنْ هو؟. 


ی با السلا 


2 :و ماه فصا بایاء با مر الْمَؤْمِئين؟. 


2 


قَلْتٌ: و ما یَضتم بلوشیح ح؟! قذ ر شَّحَهُ لها رَسُولُ اه صَلَّى ال یه و آله ضرفت عَنه. 


: اه کان شَابَاً حد ثا اه 


ستضئرت الْعَرَبُ سنه و قد کمل ان ألم تقله أ 


2 2 2 
مه و ء 0 2 8۳ 


قلت: زا أميرَ المو مین ! اما هل الحتجی و انی انهم ما الوا يعدُونَهُ كاملا م: 


-١‏ فى شرح النهج ۱۲- ۸۰ بتصرف. 

۲- فى المصدر: نحلته 

*- فى المصدر: فقال: هذا ابن عفک. 

۴- الجلح: فوق التزع» و هو انحسار الشّعر عن جانبی الرأس» أوّله ازع ثم 
أجلح: بين الجلح» ذكره فى الضحاح ۱- ۳۵۹ و لا يوجد فى المصدر: الأجلح. 
۵- قال فى الضحاح -١‏ ۳۶۵: فلان يرشح للوزاره .. ی يربّى و يؤهّل لها. 
۶-فی المصدر: جدود آقول: جددت الشی 
حين جدّه الحانک .. ی قطعه» قاله فى الضحاح ۲- ۴۵۴. 
۷- فى (كك): فقال له. 


د اله ع بیع تیب 


مذ رقم ال ما الإشلام» و كنم دون مش وما 


یا لا بعْدَ الب تعية ؟!. 


2 


5 و 2 


الجلح. ثم الم لع» و قد جلح الرّجل- بالكسر- فهو 


ء أجده- بالضَمْ- جدًا: قطعته» و ثوب جدید و هو فى معنى مجدود؛ و يراد به 


Eas‏ ادخ ی یتین 3 لم الْعَرَبُ حه رَأَى الْمَهَاجِرِينَ 
الال الذيق رف و كها عنة او ت دی تی أَرَاكُمْ ی ا عَوة الل إن الحوص م و إن الا (۴) کظلک كلما 
مت به ازداة علک بغدا 


ال و لك هذا لح من أمالی مد بن عییب (۵ 


ن ابر له قال: خرجت عع ۶ عُمَرَ إلى الا 00 فار ؤما یی على یره فاه َل لى: يا ابن عباس ! آشکو لک ابن 
ی واجدا فا (۸) تن موجه (9)؟. 


2 


فَقَالَ: يا ايه بَاسٍ! و از راد رول الله ی الله غل و آله (1۰) فكات ما ذا ال برد الله تعای ذَّلِك! إِنَّ رَسُولَ اه نی الله 
عَلَدِهِ و آله إِذًا راد أ مر (أثراً) (11) و أَرَادَ الله رف ند مراد الله وم فد مُرَادُ وَسُولٍ ال أ و کل أَرَادَ رَسُولُ اللَّهِ ص ل الله 
عليه و آله 

ص: ۶۳۸ 

۱- فى المصدر: منها. 


۲- الارب: الحاجه» كما فى الضَحاح ۱- ۸۷ 

علا تو جد: ذلك ف (س). 

۴- فى المصدر: دنياكك. 

۵- شرح الهج لابن أبى الحديد ۱۲- ۸۱ بتصرف. 

۶- شرح اپن آبی الحديد على النَهج ۱۲- ۷۸- ۷۹ بتصرفء و فيه: و روى ابن عباس قال: . 
۷- فى المصدر: فى إحدى خرجاته. 

۸- فى المصدر: فيم .. 

۰- فی المصدر زیاده هنا: الأمر له 

-١‏ كذاء و فی شرح الْنهج: أراد أمرا. و هو الصَحیح. 


كانّ؟! ان أَرَادَ اسلا عَم و لم ره الله َم بسلع! 


روزى بر عمر وارد شدم. به من گفت: ابن عباس! اين مرد خودش را براى ريا در عبادت كردن به زحمت انداخت خت تااينكه 
عبادت او را ضعيف و لاغر كرد. به او گفتم منظورت كيست؟ عمر گفت: مرد كم مو (منظورش على عليه السلام بود). گفتم: 
جه هدفى از این ريا دارد؟ گفت: خودش را در ميان مردم برای خلالفت پرورش مىدهد و آماده مىسازد. گفتم: از این 
پرورش و آماده سازى جه هدفی دارد؟ رسول خدا صلى الله عليه و آله وى را براى آن آماده و مهيا كرد و وی را از آن 
بازداشتند. گفت: او در آن زمان» جوانى كم سن و سال بود» و عربها سن و سال او را برای اب ين ام كم دانستند و مناسب 
ندیدند» ولی الان به كمال رسیده مگر نمی‌دانی که خداوند» تمام ييامبران را ب يس از چهل سالگی مبعوث كرد؟ گفتم: با 
امیرالمژمنین» در خصوص خردمندان» آنها از آن زمانى كه خداوند گلدسته‌های اسلام را بر افراشت» وى را انسان كاملى مى 
ديدند» ولى وى را محروم و دست بسته به حساب می‌آوردند. گفت: او به هر حال يس از كش و قوس به خلاغت خواهد 
رسید» و اشتباهاتى از او سر خواهد زد. و به خواسته و آرزوی خودش نخواهد رسيد؛ و تو ای بنده خداء شاهد آن خواهى بود 
و صبح حقيقت براى انسان داراى بصيرت آشکار خواهد شد و عربها صحت و درستى نظر و رای مهاجرين اوليه را كه در 
آغاز آن را از او بازداشتند» متوجه خواهند شد. و ای کاش» ای بنده خداء شما را بعد از خودم مىديدم. همانا حرص حرام 


شده است. و دنيا مانند سايه تو است هر قدر كه به آن نزديكك شوىء از تو دور می‌شود. 
می گوید: من اين روايت را از امالى محمد بن حبيب نقل كردم . 


همراه عمر به شام رفتم. یک روز به تنهايى بر شتر خويش می‌رفت. در بى او رفتم» به من گفت: ابن عباس» از پسر عموميت 
كله و شكايت دارم» از او خواستم كه همراه من بيايد ولى امتناع کرد همچنان مى بينم كه نسبت به من كينه دارد. به نظرت 
سبب اين كينه جيست؟ گفتم: يا اميرالمؤمنين» تو آن را مىدانى. گفت: تصور م ىكنم كه او به خاطر نرسيدنش به خلاغت 
ناراحت است. گفتم: همین طور استء او ادعا دارد كه رسول خدا صلی الله عليه و آله امر خلافت را برای او خواسته بود. 
گفت: ابن عباس» رسول خدا اين امر را خواست. ولى چون خداوند نمی‌خواست. جه اتفاقى افتاد؟ اگر رسول الله» امرى را 
بخواهد و خداوند غير از آن را بخواهد امر خداوند محقق می‌شود و امر رسول الله محقق نمی‌شود. آیا هر جه رسول خدا 


نياورد! 

| ترجمه | 

«Af» 

ال (0: و قد ژوی مَعْتَى هَذًا الْخبر بغیر هذا الط و هو قَْلَُ: إنَّ رَسُولَ الله صلی الله یه و آله أَرَادَ أن یکره کک 


قَصَدَدْنَهُ عَنّْهُ (۲) حَحَؤْفاً من الفتنه و انسار (۳) اهر ااشلام فعلع شول الله صَلّى اللَهُ عله و آله ما فى نَفْسِى و اشک و ابی الله 
إلا اقضاء مَا ختم. 


آقول: قد سبق و سيأتى فى آخبار فدک و غيرها ما يؤيّد ذلک. 
#*[ ترجمه ]و می كويد - . شرح نهج البلاغه » ابن ابی الحدید ۱۲: ۷۹ - : 


مضمون این روایت با الفاظی دیگر تقل شده است. که می گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌خواست در حالی که در 
بستر بیماری بود» امر خلافت را به ياد او آورد» ولی من به خاطر ترس از بروز فتنه و تفرقه در اسلام» پیامبر صلی الله عليه و آله 
را از این امر منصرف کردم و رسول الله متوجه آنچه در خاطر من می گذشت. شد و از این کار صرفنظر کرد خداوند آنچه را 
که مقدر کرده است. به انجام رساند. 


مؤلف: آنچه در خصوص اخبار فدكك و غير از آن ذكر شد و ذکر خواهد شد. مؤيد اين مطلب است. 


* | تر جمه | 


توضيح: 

قوله عليه السلام: وضعوا إنائى. 

الظاهر: أكفئوا كما مرّء و على تقديره لعل المعنى وضعوا عندهم للأكل أو ضيعوه و حقروه و الأصوب: أصغوا- كما فى بعض 
النسخ- .. أى أمالوه (۴) لينصبٌ ما فيه» و هذا مثل شائع. 

قال الجوهری: أصغيت إلى فلان: إذا ملت بسمعک نحوه» و أصغيت الاناء: أملته» یقال: فلان مصغى إناؤه: إذا نقص حقه (8). 


و قال فى النهايه: الوطب: الرّق الّبذی يكون (۶) فيه الث من و اللبن .. و منه الحديث (۷) و الأوطاب تمخض ليخرج (۸) زبدها 
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ص: ۶۳۹ 


۱- أىٌ ابن آبی الحدید فى شرحه على نهج البلاغه ۱۲- ۷۹. 

۲- لا توجد: عنه» فى (س). 

۳- فى (ككث): انتثار» و ورد فى حاشيتها ما يلى: نثرته نثرا- من باب قتل و ضرب- رمیت به متفرّقا فانتثر. انظر : المصباح المنیر ۲ 
_ ۹۵ 

۴- كما فى مجمع البحرین ۱- ۲۶۳ و المصباح المنیر ۱- ۴۶۶ و غيرها. 

۵- الصحاح ۶- ۲۴۰۱. 


۶- لا توجد: یکون» فى (س). 

/ا- فى المصدر: حديث أم زرع. 

۸- لا توجد فى (س): ليخرج. 

4- النهایه ۲۰۳-۵ و مثله فى لسان العرب ۱- ۷۹۸. 


و هک انیت کرت امت موه 23 

و الانتزاء: تسرّع الانسان إلى الشّر افتعال من التزو» و هو الوئوب (۲). 

و السوقه- بالضع- الرعیه» و من دون الملک من الاس (4۳ و ما یظن آنهم أهل الأسواق فهو وهم. 
و قال الفیرو زآبادی: ما زال فى هیاط و میاط - بکسرهما-: دنو و تباعد. 


و قال: تهایطوا: اجتمعوا و أصلحوا آمرهم (۴). و قال: المیاط - ككتاب-: الدّفع و الزّجر و المیل و الإدبار و أشدّ الفوق (۵) فی 
الصّدر (۶). 


**[ تر جمه آمنظور از «وضعوا آنائی»» ظاهرا آنگونه كه گفته شد. يعنى کج و مايل کردند و بر این تقدیر» شاید معنا اين باشد: 
آن را برای خوردن پیش خود گذاشتند و یا ضايع کردند و حقیر شمردند» و درستتر: «اصغوا» است آنگونه که در برخی 
نسخه‌ها آمده. یعنی آن را کج کردند تا آنچه در آن است. ريخته شود و اين ضرب المثلی شايع است. جوهری می گوید: 
«اصغيت الى فلامن»» یعنی گوشت رابه سمت او متمایل کردی. و «اصغیت الاناء»: مايل کردم» گفته می‌شود: (فلان مصغی 


آناؤه»» یعنی حق او ضايع شد - . الصحاح» الجوهرى۶ : ۴۰٩‏ -. 


و در النهابه مه «الوطب»: مشک و ظرفی که در آن روغن و شير باشد. و از جمله آن در حديث آنه «و الاوطاب تمخض 
لیخرج زبدها» - . النهایه۵ : ۲۰۳ -» یعنی مشک‌ها جنبانده می‌شوند تا کره آن حاصل شود. و «عتكك اللبن» بر وزن ضرب» 
يعنى بسیار ترش مزه شد. و «الانتزاء»: عجله انسان در انجام بدی. «النزو» در باب افتعال» یعنی يورش و حمله و «الشوقه»: رعیت» 


غير از پادشاه را گویند. و آن که تصور می کند که به معنی اهل بازار رفتن باشد» اشتباه کرده است. 


فیروز آبادی فى گوید: «ما ازال فى هیاط و میاط»: نزديكى و دورى. و «تهایطوا»: جمع شدند و کار خود را اصلاح کردند -. 
القاموس المحبط» فیروز ابادی ۲ ۳ - و 


می‌گوید: «المیاط» بروزن کتاب. یعنی دفع كردن و زجر كردن و منحرف شدن و يشت كردن است» و شدت اشتیاق در سینه 
را گویند - . القاموس المحيط . فیروز ابادی ۲ : ۳۷۸ - . 


##[ تر جمه ]| 

تذییل: 

آقول: لا بخفی على المنصف- بعد ما آوردناه من الأخبار.- 

بطلان خلافه الغاصبین زائدا على ما قدّمناه» و لنوضح ذلک بوجوه: 


الأوّل: 


ان الجمهور تمت كوا فى ذلك بما ادّعوه من الاجماع و اعترفوا بعدم النصّء فإذا ثبت تألمه و تظلمه عليه السلام قبل البیعه و 
بعدها ثبت عدم انعقاد الاجماع على خلافه أبى بکر و كيف يدّعى عاقل- بعد الاطلاع على تظلماته عليه السلام و إنكاره 
لخلافتهم قبل البيعه و بعدها- كونها على وجه الرضا دون الإجبار و الا کراه؟!. 


الثانى: 


ان إجباره صلوات الله عليه و آله على البيعه على الوجه الشنيع الذى رويناه من طريق المؤالف و المخالف و تهديده بالقتل» و 
تشبيهه عليه السلام بعلب يشهد له ذنبه» و بأمّ طحال» و إسناد ملازمه كل فتنه إليه على رءوس الأشهاد و .. 


ص: ۶8۴۰ 


مالفا لأسو روا لان ارت ۴۶۴2۹ 
۲- ذكره فى مجمع البحرين ,61-١‏ و القاموس ۴- ۳۹۵ و غيرهما. 
۳- صرح به فى النهايه ۲- ۴۲۴ و لسان العرب ۱۰- ۱۷۰. 
ام و شمو فى لسا ا ۴۲۴2۷ 

۵- فى (ك): السوق. 

#- القاموس ۳۷۸-۷ و مثله فى لسان العرب ۷- ۴۱۱۳۴۰۹ 


غير ذلك من غصب حق فاطمه علیها السلام و ما جری من المشاجرات بینه عليه السلام و بينهم كما مر و سيأتى» و آشباه ذلكك 
إيذاء له عليه السلام و إعلان لبغضه و عداوته و شتم له. 


و سيأتى (۱) آخبار متواتره من طرق الخاص و العام تدل على کفر من سبه و نفاق من أبغضه و عاداه و أنه عدو الله و عدو 
رسوله صلی الله عليه و آله» و لا ریب أن الهم بدفع أحد عن (۲) مقامه لتق به و حطه عن درجته و إتيان ما ینافی احترامه من 
آشنع المعاداه مع أنه قال عمر: إذن نضرب عنقک. و كذبه عليه السلام فى دعوی المؤاخاه .. 


و لا ریب ذو مسکه من العقل فی أن الكافر و المنافق و من ذو حذوهما لا بصلحان لخلافه سعد المرسلین جلى الله عليه و 
آله. 


**[ترجمه |مؤلف: پس از آن روايتى كه نقل کردیم. باطل بودن خلافت کسانی که آن راغصب کردند. به واسطه آن جه 


ذكر شد و علاوه آن به واسطه اين جند وجهى كه توضيح خواهيم داد. بر شخص با انصاف ينهان نمی‌ماند» اين چند وجه 


عبارتند از: 


وجه اول: جمهور در اين خصوص به اجماعى كه مدعى آن شدند» چنگ زدند و به عدم تعيين كردن و منصوب كردن اقرار 
داشتند. يس اگر كله و شكايت و دادخواهى حضرت. قبل و بعد از بيعت ثابت شد. عدم محقق شدن اجماع بر ابوبكر ثابت 
می‌شود. لذا و پس از مطلع شدن از كله و شكايت حضرت و منكر شدن خلافت آنهاء قبل و بعد از بيعت از جانب وىء چگونه 
ممكن است انسان خردمندى ادعا داشته باشد كه خلافت آنها از طريق رضايت محقق شد و نه اجبار و زور؟! وجه دوم: اجبار 
حضرت عليه السلام به بيعت با آن شكل زشتى كه از مخالف و موافق روايت كرديم و تهديد كردنش به قتل و تشبيهش به 
روباهى كه شاهد آن دمش است و همجنين تشبيهش به گ رگگ» و به طور علنى نسبت دادن حضرت به همراهى با هر فتنه‌ای و 
غصب كردن حق فاطمه سلام الله عليها و دركيريهايى كه ميان حضرت و آنان اتفاق افتاده آنگونه كه گفته شد و ذكر خواهد 
شد و مانند اين مسائل» تمام اين موارد از قبيل اذيت كردن حضرت و آزردن وى و اعلام كينه و دشمنى و ناسزا گفتن نسبت 


به وى به شمار می‌آید. 


و رواياتى متواتر از طريق خاص و عام ذكر خواهد شد كه بر اين دلالت دارد كه هر كس به وى ناسزا بگوید» كافر است» و هر 
كس كينه او را دل داشته باشد و با وى دشمن باشد» منافق و دشمن خدا و دشمن پیامبرش صلی الله عليه و آله خواهد بود» و 
شكى نيست که تلاش در منع كردن شخصى از مقامى كه شايسته آن است و يايين آوردن منزلت وىء و با بىاحترامى با او 
رفتار کردن از بدترين و زشتترين دشمنىها به شمار مىآيد. در عين حال عمر گفت: يس كردن تو را می‌زنيم. و در ادعاى 


برادرى با رسول الله صلی الله عليه و آله به وى نسبت دروغ داد. 


و کسی كه بهره‌ای از عقل و خرد داشته باشد» شكى ندارد كه كافر و منافق و مانند آنهاء برای خلافت خاتم ييامبران عليه 


السلام سزاوار نیستند. 


* | تر جمه | 


*»۵۵« 


و قد رَوّی فى المشگاه (۳) 
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ای مین أَصُولِهم تیزم عن زر بن بيش (6) َال ال لی (۵) عل رَضى الله عَْهُ: و الّذِى فى اه و برأ امه 


۳ 


0 0 


إن هد إلى الب امي صَلَّى الله عي و آله (۶) أن لَا نی موم و لَا تیغضیی لاف (۷. 


*#*#[ترجمه |و در المشکاه که امروزه از کتابهای اصول متداول آنها به شمار می‌رود» از زر بن حبيش نقل می کند: على عليه 
السلام به من فرمود: ة قسم به کسی که دانه را شکافت و انسانها را آفرید» پیامبر درس نخوانده و مکتب نرفته با من عهد کرد« 
فقط مؤمن مرا دوست می‌دارد و فقط منافق نسبت به من كينه دارد. - . مشكاه المصابیح ۳: ۰۲۴۲ حديث 4 - 


| ترجمه‎ | * 
«A$» 


وَرَوَى- أَيْضاً (۸) 
انیت عن آم معا 1 لَتْ: قال وَسُولٌ الله صَلَّى ال علیه و آله: َا بح علاً علیه السَلَامُ اف و لا تفه مُؤْمِنّ. 


ص: ۶۴۱ 


ات كذاء و انظر: تخار الأرار و ۴۴۶ وم 

۲-فی (س): من» بدلا من: عن. 

۳- مشكاه المصابيح ۳- ۲۴۲ حديث ۶۰۷۹ (الأولى: ۵۶۳ و انظر لمزيد الاطلاع: الغدير ۳- ۱۸۳. 
*- فى (ک): زرين جيش» و هو سهو. 

لا تو جد: لى. كن المشكاه. 

۶- فى المشكاه: .. لعهد النَبىَ (صلی الله عليه و آله) إلىَ- بتقديم و تأخير -. 

۷- جاء فى (کث): منافق» بدلا من: کافر على أنه نسخه. 

8- فى المشكاه ۳- ۲۴۵ حديث ۶۰۹۱ (الأولى: ۵۶۴ و انظر: الغدير ۳- ۱۸۵. 


قَالَ: رَوَاهُ أَحْمَدٌ (۱) و اومذی (۲) عَنْهَا (۳) رضدی الله عَنْهَا بضاً قَالَتْ: قال رشول اه ی الله عَلَيِهِ و آله: مَنْ ست عَلِياً عليه 
السام فَقَدْ سَبِنِى (۴) 


» قال: 
رواه أحمد (۵). 


دوست نمىدارد و هیچ مؤمنى كينه وى را در دل ندارد. -. مشكاه المصابیح۳: ۰۲۴۵ حديث م 
و می گوید: احمد -. مسند احمد۶ : ۲۹۲ - 
والترمذى -. سنن الترمذى ۵: ۶۴۳ باب ۱ كتاب المناقب » حديث ۳۷۳۶ - 


نيز آن را نقل كردهاند. هم جنين ازام سلمه نقل است: رسول الله صلى الله عليه و آله مىفرمايد: هر كس به على عليه السلام 
دشنام دهد مرا دشنام داده است» و می گوید: اين روايات را احمد نقل كرده است. - . مسند احمد ۶: ۶۲۳ - 


] ترجمه‎ | > 
«AY» 


و زی ان رف یی وت ی و - فی کتاب ادوس (۶) فى باب الْمِيم؛ عن ابن عَبّاس» » قال: قا 
الله خی له ی و آلو: من سب علا علیه الم فد سرینی و مَنْ فين فشک الل ET‏ 


**[ترجمه |و ابن شیرویه دیلمی که از معروفترین راویان آنان به شمار مىآيدء در کتاب الفردوس در باب حرف ميم از ابن 
عباس نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: هر كس به على عليه السلام دشنام دهد. مرا دشنام داده است. و 
هر كس به من دشنام دهد خدا را دشنام داده است» و هر كس به خدا دشنام دهد او را وارد آتش جهنم می كند و عذابی 


بز رگ در انتظار او خواهد بود. - . الفردوس » ابن شیرویه دیلمی۵: ۰۴۱۰ حدیث ۸۳۱۹ - 
** | ترجمه | 

«AA» 

وَعَنْ سَلْمَانَ (4 قَالَ: قال الى صلّی الله عَلَهِ و آله: با عَلِنُ! میک مُحّی و مُتفضک مُبغضى. 


| ترجمه ]از سلمان نقل است -. الفردوس 3 ابن شيرويه ديلمى” : ۲ حديث ۵۶۸٩۹‏ -: 


پیامبر صلی الله عليه و آله می‌فرماید: ای على» دوستدار تو» دوستدار من است. و کینه‌دار توء کینه‌دار من است. 


| تر جمه | 


«A4» 


2 كوم عرو 


و عَنْ عَلِيٌ علیه العام لهك قال: قال رشول الله صلی الله علیه و آله: يا عَلِيُ! ما تیفشک من الرجال لا مق و من حملثة أمّهُ و 


| ترجمه |و على عليه السلام می‌فرماید: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: ای علی» تنها منافق و کسی که مادرش در 


حالت حيض به او باردار شده است» نسبت به تو كينه دارد. - . الفردوس» ابن شیروبه ديلمىة : 01١78‏ حديث AT.F‏ —- 
| ترجمه | 
«۶۰» 


و رَوی أئضاً لقا فی تاب الثاى عن جابر ثن عَدد الله قال: قال رفول الله ض لى الله عليه و آله: ثلاث عن كن فيه لیس ملى و لا 


نا :من أَبْقُضٌ عبا 


ص: ۶۴۲ 


۱- مسند آحمد بن حنبل ۶- ۲۹۲. 

سدق الرمذی ۶۴۳-۵ باب ۲۱ کاب المناقب» حدیث ۳۷۳۶. 

۳- آی عن أ سلمه أم المؤمنين. 

۴- الروایه جاءت بمضامين مختلفه و أسانيد متظافره انظرها فى الغدير -٠١‏ ۳۷۱و ما بعدهاء و غيره. 

۵- مسند أحمد بن حنبل ۳۲۳-۶ 

۶- الفردوس ۵- ۴۱۰ حديث ۸۳۱۹ (۵- ۰۳۱۹ حديث ۸۳۱۳) و لاحظ ذيل الحديث وما يتلوه» وقد حكاه فى الغدير ۳۰۰-۲ 
و ۲۷۹-۱۰ باختلاف و جمله آسانید» فلاحظ. و راجع مستد رک الحاكم ۳- ۸۱۲۱ و الجامع الضغیر للشيوطيّ ۲- ۶۰۸ حديث 
AVY‏ 

۷- الفردوس ۳- ۵۴۲ حديث ۵۶۸۹ (و لم نجده فى الطبعه الأخرى للفردوس) » و انظر ذیل ۵۴۲ حيث ذکر له مصادر جفه. 
۸- كما فى الفردوس ۵- ۳۱۶ حديث ۸۳۰۴ (طبعه آخری: ۵- ۰۴۰۸ حدیث ۸۳۳۱۳). 

4- فى الفردوس ۲- ۸۵ حديث ۲۴۵۹ (طبعه أخرى ۱۳۴-۲ حديث ۲۲۷۸ و انظر: كنز العمال ۶۲۳-۱۱ حدیث ۳۳۰۳۱ و 


ما یتلوه من الأحادیث کلها فی هذا الباب. 


و نَصَبَ لأهل بیتی» و مَنْ قال: الایان كلامٌ. 


**[ترجمه ]و همچنین در باب حرف اء از جابر بن عبد الله نقل می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: سه خصلت 
است که اگر در شخصی جمع شود نه او از من است و نه من از او هستم: هر كس نسبت به على كينه داشته باشد و با اهل 


بیت من دشمن باشد» و کسی که بگوید: ايمان فقط حرف است. -. الفردوس» ابن شيرويه ديلمى ۲ ۸۵ حديث 4 - 
* | تر جمه | 
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و رَوَى فی جامع لول (۱) عَنْ أبى سَلمَهَ (۲) قال: انا (5) كنا لتغرف الْمُنَافِقِينَ - تن مَعَاشَرَ الْأَنْصَار- بِبِعْضِهِمْ علِی بْنَ أبى 
طالب (عَلَِهِ السَلَامُ) ». 


قال: أخرجه الترمذى (۴). 
** | ترجمه |در جامع الاصول أ جامع الاصول ۸ ۰۶۵۶ حديث ۶۴۹۹ - 


از ابی سلمه نقل است: ما گروه انصارء منافقين را از طريق کینه‌شان به على بن ابی طالب می‌شناسیم. اين روايت از الترمذی 
نقل شده است. -. صحیح الترمذی ۵ ۳۵ کتاب المناقب » باب ۱ حديث ۳۷۱۸ - 


* | تر جمه | 


«PY» 


4*١ 


وَعَنْ (۵) أبى سَعِيدِء قَالَ (۶ قَالَ رَسول الله صلی الله عله و آلِه: لَا بْحبٌ عَلِياً (عَلَيه السَلَامُ) مُنَافِقٌ و لَا بیضه مرن 
» قال: أخرجه الترمذى (۷). 


و نز ن مخبیش (6۸ قَالَ: سمغت علا (علیه السصَلَامٌ) يَقُولَ: و الذی لاله و برأ امه اه عه اب الم إلى أنه ل 


قال: آخرجه مسلم (۱۰) و الترمذی (۱۱) و النسائی (۱۲). 


يه 


.۶۴۹۹ جامع الأصول ۸- ۶۵۶ حديث‎ -١ 
كذاء و الم حیح: أم سلمه كناقى المصدر و هی :رؤانة وواه الال الى رواها المصئّف- طاب ثراه-عن آبی سعیدء و قد‎ -۲ 


وقع هنا خلط بين السندین؛ فراجع. 

۳- فى المصدر: أن بدلا من: انا. 

۴- صحیح الترمذی فى کتاب المناقب منه ۵- ۶۳۵ حدیث ۳۷۱۸ باب ۲۱ و قد ذکر له العلامه الأمينى- رحمه اللّه- فى الغدیر 
۳ ۱۸۲ جمله مصادر. 

۵- جامع الأصول ۸- ۶۵۶ حدیث ۶۴۹۸ و انظر بقیه روایات الباب و هناك جمله من المصادر جاءت فى الغدیر 4- ۲۶۷. 
۶ فى المصدر: أم سلمه- رضی الله عنها- قالت .. كما مر فى تعلیقه رقم (۲). 

۷- صحیح الترمذی ۵- ۶۳۵ حدیث ۳۷۱۹ باب ۲۱) کتاب المناقب و انظر ما سبقها و ما يلحقها من الروایات. 

۸ فى جامع الأصول: زر بن حبیس- بالشين المهمله-. 

4- جامع الأصول ۸- ۶۵۶ حديث ۶۵۰۰. 

۰- صحیح مسلم ۱- ۸۶ حدیث ۷۸و ۱۳۱ کتاب الایمان باب ۳۳. 

۱- صحیح الترمذی ۵- ۶۴۳ حديث ۸۳۷۳۷ من کتاب المناقب. 


۲- سنن النسائی ۸- ۰۱۱۷ کتاب الایمان باب علامه المنافق» و ذکرها و غیرها العلامه الأميتى فى غدیره ۳- ۱۸۳ و غیره. 


**[ترجمه ]و از ابی سعید - . جامع الاصول ۸: ۰۶۵۶ حدیث ۶۴۹۸ - 


نقل است: رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرماید: منافق على را دوست نمی‌دارد و مومن نسبت به وی کینه ندارد. می گوید: 
اين روايت را الترمذى نقل می كند. - . صحيح الترمذى ۵ : ۶۳۵ كتاب المناقب » باب ۱ حديث ۹ - 


پیامبر مكتب نرفته با من عهد كرد كه فقط مؤمنان مرا دوست مىدارند و فقط منافقان كينه مرا در دل دارند. - . جامع الاصول 
۶ حديث ۰ - می گوید: اين روايت را مسلم -. صحيح مسلم :١‏ ۰۸۶ كتاب الايمان » باب ۰۳۳ احاديث 1 - 


و ترمذى -. صحيح الترمذى ۵: ۰۶۴۳ کتاب المناقب » حديث ۳۷۳۷ - 
و نسائی -. سنن النسائى ۸: ۰۱۱۷ كتاب الايمان » باب علامه المنافق - 


نقل می کنند. 


۳ 
2 


و هو مِنْ کشهم الْمُعتَبرَهِ الْمَتَدَاوِلَه الى عَليِهَا اتمادهُم- رَوَتْ طَائِفَةٌ من الصَّحَابَهِ أنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه (و آله) و سل قا 
عل علیه الم (00: ا يُحبكك إلا مؤْمِنٌ و لا تیفشک إلا ما (. 


** | ترجمه أو ابن عبدالبر در الاستيعاب الاستیعاب 3 جاب شده در حاشيه کتاب الا صابه ۳ ۰-۳۷ 


صلی الله عليه و آله مانند آن را نقل می کنند. 


| ترجمه | 


«$f» 


و 


ال (۴ و کان عَلِيٌ علیہ السام بقول: و الله ِن ھت الب الم إلى أنه لا نی 1 مین وا يَِضيى إلا افق (۵ 
** | ترجمه أو فى كوي حر الاستيعاب 4 جاب شده درحاشبه کتاب الااصابه۲ : ۷ 


على عليه السلام مىفرمود: پیامبر مكتب نخوانده با من عهد كرد كه فقط مؤمنان مرا دوست مىدارند و فقط منافقان كينه مرا 


در دل دارند. 


عن ني 2 


و فال (۶): قال ول الله ضا الله علیه (و آلِهِ) و سَلم: من أحبٌ علا فد حير و مَنْ بض عَلبا ققد أتقضنىء و مَنْ آذى علتا 


قَقَدْ آذانی و مَنْ آذانی فَقَدْ دی الله (۷). 
** | ترجمه أو می گوید: - . 


الاستيعاب » جاب شده در حايشه كتاب الاصابه ۳: ۴۶ - رسول خدا صلى الله عليه و آله مىفرمايد: هر كس على را دوست 
بدارد» مرا دوست داشته است. و هر كس نسبت به او كينه داشته باشد» نسبت به من كينه داشته است» و هر كس به على آزار 


رساند» به من آزار رسانده است» و هر كس به من آزار رسانده» خداوند را آزار رسانده است. 

تر جمه ] 

«Pf» 

وَقَالَ (0۸: رَوَى عكار ال عن یر لكك عَنْ ابر قال: ما کناتغرف المافقین ّا بض عَلِىٌ بن آبی طالب .)1١(‏ 
> ثم قال- بعد ذكر آخبار کثیره 


FFF ص:‎ 


.۳۷ -۳ الاستيعاب المطبوع بهامش الاصابه‎ -١ 

۲- فی المصدر: الترضيهء بدلا من التسليم. 

۳-جاء فى مصادر جفه کما فی کنز الال ۵۹۸-۱۱ حدیث ۱۳۷۸۷۸ و صفحه: ۶۲۷ من ذلک المجلد حدیث ۳۳۰۲۸ و 
صحیح الترمذق ۵- ۶۴۳ حدیث ۱۳۷۳۶ و لاحظ بقیه روایات الباب و مجمع الرّوائد 9- ۱۳۳ و ما سبقها و یلحقها من روایات؛ 
و حلیه الأولياء ۱- ۹۸ و ۴- ۹۵ و ۷- ۱۹۵ فى فضائل على عليه الشلام» و انظر مصادر آخری فى الغدیر ۱۰- ۲۷۸ و غیره. 

۴- ابن عبد البرّ فى الاستیعاب المطبوع على هامش الاصابه ۳- ۳۷. 

۵- و انظر: صحیح البخاری ۵- ۲۲ باب مناقب علي بن آبی طالب عليه التّرلام و صحیح مسلم ۴- ۰۱۸۷۰ حديث ۲۴۰۴ و 
کتاب ۴۴ باب ۴» حدیث ۳۰و ما بعده» و صحیح الترمذی ۵- ۶۳۲ حديث ۳۷۱۲ و ما يليه» و سنن سعید بن منصور ۱۷۸-۲ 
حديث ۱۲۴۷۲ 


۶- الاستیعاب المطبوع بهامش الاصابه ۳- ۴۶. 


۷- و جاء بهذا المضمون فى الجامع الضغیر للتیوطی ۲- ۸۵۵۴ حدیث ۸۳۱۹ و ذكر له فى الغدیر ۳- ۳۵ مصادر أخر. 

۸- فى الاستیعاب ۳- ۴۶ المطبوع على هامش الاصابه. 

9- فى المصدر: روی عمار الذهبی» عن ابن الزبير. 

-٠‏ و صرح به فى مجمع الزّوائد ۱۳۲-4 و مستدرک الحاکم ۳- ۱۲۹ و لاحظ ما بعده من الرّوايات» و فصلها و مصادرها فى 
الف 


آخری فى فضائله عليه السلام-: و لهذه الاخبار طرق صحاح قد ذکرناها فى موضعها (۱). 
##[ترجمه ]و می كويد - . الاستیعاب » جاب شده در حاشیه کتاب الاصابه ۳: ۴۶ - : 


در فضائل حضرت. می گوید: اين روایت‌ها از راه‌های قابل اعتمادی نقل شده است که آن را در جای خود ذکر کردیم. -. 
الاستعاب ۳: ۵۱ - 


] ترجمه‎ | > 
«$V» 


yS‏ و نک إن ی لها" 


أقول:: سنورد فى المجلد التاسع فى أبواب فضائل أمير المؤمنين عليه السلام و مناقبه (۶) تلك الأخبار و غيرها ممما يدل على ما 
نحن بصدده من طريق الخاصّه و العامّه, و نما أوردت هاهنا قليلا منها من كتبهم المعتبره المتداوله للا يحتاج الناظر فى هذا 
المجلد إلى الرجوع إلى غيره» و كفى فى ذلكك 


1 
2 


مما (۷) ذکنوه متواترا 2 عن ال صَلّى له ی له أنه 4 قَالَ يوم غدیر :له وال مَنْ وا لاه و عاد مَنْ ONE‏ 
الثالث: 
نه عليه السلام صرّح فى كثير من الروایات السالفه بأنْ الخلافه 


ص: ۶۴۵ 


۱- قال فى الاستیعاب المطبوع بهامش الاصابه ۳- ۵۱: .. و فضائله لا بحیط بها كتاب» و قد آکثر الناس فى جمعهاء و قال قبل 
ذلک: ۴۸: و لعتاله- إذا كان بخرجهم إلى آعماله- کثیره مشهوره لم أر التعرض لذ کرها لثلا يطول 
الکتاب .. و هى حسان كلها .. إلى آخره. 

۲- شرح الهج ۴- ۸۲ بتصرف. 

۳ فی المصدر: لا ریب فها عند المحد‌ئین على أن .. 

۴- لا توجد: لعل عليه الشلام» فى شرح الّهج» و لكنّ الشياق دال علیه. 

۵- انظر: الغدیر ۲۷۸-۱۰ و قال فى النّهايه ۱۶۱-۱ و فیه: أن داود سأل سلیمان علیهما الم لام و يبتار علمه .. أَىّ يختبره و 
معدم و مه الحدية: کا تور اولادنا تحت كلم رضی الله عده, 

۶- بحار الأنوار ۳۷- ۲۹۰- إلى آخر المجلد و المجلد الثامن و الثلائون طرا. 


۷- إن ماده الكفايه تستعمل بالباء کقوله تعالی: «كفى الله هید و تستعمل ب: من» کقولهم: کفاکک من رجل .. أى 
حسبک ‏ لاحظ القاموس ۴ - ۳۸۳. 

۸- و انظر کنز العتمال ۱۰۴-۱۳ حدیث ۳۶۳۴۰ و ما یتلوه من حادیث و قد مرت مصادر حدیث الغدیر مفسّلا و ذکر بعضها 
العلامه الأمينئ فى الغدیر ۱- ۱۸۶ ۱٩۳‏ ۲۰۴ و - ۲۵ فراجع. 


كانت حقا له و إِنّه كان مظلوما فيهاء فلو كان عليه السلام یری إمامتهم حمّا و خلافتهم صحبحه و مع ذلك يتألم و يتظلم و 
يقول نما طلبت حقا لی و نتم تحولون بينى و بينه» و يصرّح بأنّه لو كان له أعوان لقاتلهم و لم يقعد عن طلب حقّهء لزمه إنكار 
الحقّ و الرد على الله و على رسوله صلى الله عليه و آله» و الحسد (۱) عليهم ب ما آتاهُمٌ الله مِنْ فضله و الجمهور- مع علو 
درجتهم فى النصب- لا يمكنهم التزام ذلككء فبعد ثبوت التألّم و التظلم لا تبقى لأحد شبهه فى أنه عليه السلام كان معتقدا 
لبطلان خلافتهم. و قد تواترت الأخبار بیننا و بينهم فى أنه عليه السلام لم يفارق الحقٌّ و لم يفارقه- كما سيأتى فى أبواب فضائله 
عليه السلام- (۲) و قد اعترف ابن أبى الحديد (۳) و غيره بصخه هذا الخبر بل تواتره. 


و قَالَ اسان (۳) فى جَوَاب اشتذلال الْعَلّامَهِ رَحِمَهُ الله 

بقَوْلِهِ صَلَى ال عَلَيهِ و آله: الله آدر ان مَعَهٌ یت ما از (۵) .. 

و غیره ما سبق ما هذا لفظه: إِنّ هذا شى ء لا یرتاب فيه حتی یحتاج إلى دلیل. 
و حدیث الثقلین أيضا متواتر كما ستعرف فى بابه (۶)» و هو كاف فى هذا الباب. 
و هل كان غصبهم الخلافه و صرفها عن أهل بيت النبی صلی الله عليه و آله 


ص: ۶۴۶ 


۱- لعلها ھا ف (س): الحقد. 

سهان الا ۸ ۳ 

۳- فى شرحه على نهج البلاغه ۲- ۲۹۷. 

۴- شرح کشف الحق. 

۵- نهج الحق و كشف الق دق ۱- ۰۲۲۴ و عد له مصادر فى الغدیر ۱۰- ۴۸. وقال الشهرستانی فى الملل والنحل : ۲۷ : .. 
وبالجمله كان على رضی الله عنه مع الحق والحق معه. وانظر : أسد الغابه ۴ _ ۰۲۰ السیره النبویه لابن هشام ۲ _ ۰۱۰۰ تاريخ 
الطبری ۲ _ ۰۱۹۷ شرح نهج البلاغه لابن آبی الحدید ۲ _ ۵۶۱ و ۳ _ ۲۳۶ الفصول المهمه : ۰۳۸ وغیرها. 

۶- بحار الأنوار ۲۳- ۱۰۴- ۱۶۶ و ۵- ۶۸ و انظر: إحقاق الح ع ۴۴۳-۴۳۶ ۳۴۱-۶ ۳۴۴ و ۷- ۴۷۲ واو ۳۷۵-۳۰۹ و 


غیرها. 


قبل دفنه» و همهم باحراق بيتهم» و سوقهم لأمیر المؤمنين عليه السلام بأعنف العنف إلى البيعه» و تکذیبه فى شهادته» و دعوی 
المؤاخاه» و تهدیده بالقتل و ایذاءه فى جمیع المواطن؛ و غصب حق فاطمه عليها السلام و تکذیبها و قتل ولدهاء و قتل الحسن و 
الحسین صلوات الله علیهما .. من مقتضیات وصیّه نبنهم صلی الله عليه و آله فيهم؟!!. 


و لعمری ما أظنْ عاقلا یرتاب بعد التأمّل فیما جری فى ذلك الزمان فى أَنْ القول بخلافتهم و خلافته عليه السلام متناقضان و 
كيف يرضى عاقل بامامه إمامين یحکم كل منهما بضلال الاخر؟!. 


و قذ رَوَى مُحَمّد بْنُ جریر الطبری فى تاربخه (۱): آن عََر بُن الخطاب کان یَقول يَوْمَ السََیفه: أيّهَا الناس! بایغوا خلیفه الله» فان 


مَنْ بات لله عير إِمَام كانَ عاصیا؛ و لا ریب فى تخلفه عليه السلام عن بيعتهم مدّه طویله كما عرفت. 
حكايه ظريفه تناسب المقام: 


رَوَى فی کتاب الصَراط المشتقيم (1) و یرو ان الْجَوْزِىٌ قال يما علی منبره: سلونی قَبِلَ أَنْ تفقدونی» همأل ثرا وق 
ا علدا یه الم ار فى لهو إِلَى لمان فَجَهرَه و زجع؟ فَقَالَ: ژوی ذلك قَالَتْ: فعتمان کم ۳ تاه أيَام متبوذاً فى العزابل 
(۴) و عَلِيٌ علیه السام حاضدر؟. قال: نَعَمْ. قَالَتْ: مذ آرع الصا لأحدهما. َمَالَ: إِنْ کت حرجت من يتك یر او جک (۵) 
فعلیک لَعنَهُ لله و ال فعلیه. َقَاآث: حَرَجَتْ عَائِمَهُ ی حوب عَلِىٌ علیه اسلا بان اللي 


۶۴V ص:‎ 


-١‏ بحثنا فى تاريخ الطبرق أكثر من مزه و فى غالب الموارد المحتمله و فى عدّه طبعات فلم نجدهاء فلاحظ. 
۲- الضراط ا لمستقيم ۱- ۰۲۱۸ الباب الشابع» ا لفصا التاسع عشر. 
۳- فى المصدر: تيء و المعنی واحد. 


۴- فى الضراط المستقیم: مزابل البقيع. 


ه- فى المصدر: بعلک. بدلا من: زوجک. 


صلی الله عليه و آله أو لا قلطم و له بُحو جوابا 


ال ان أبى الْحَدِيدٍ فى شَرْ زح الهج (۱) دی یخی بُ سعید بن عَلِىٌ الْحَمْبِيٌ الْمَعْرُوفٍ باثن عالية (۲) قال: كنت خاضراً عد 
اشماحیل بن عل الیل الْمَفيه- و ان مُقَدَمَ اا سَغْدَادَ (۳) 


َل رل من العتابله مذ كان له ین علی بَغض هل الکوقی فان در إل يَُليَُ فيه (4۳ وا 
)۵( 


و ال الْمَذّكورٌ بالکوفه (۶) 
و يجمه ِمَشْهَدٍ أمير الْمَؤْمِنِينَ عَلیه اسلا من الخلاتق جموغ عظعة قاذ عد الإخضاء. 


قال این عالیه: : قجعل الس |شماعیل بابل دک الوَجلَ ما فَعَلْت . ؟ 


2 
ع 


رای .؟ هل ول تالک ایک ۰ هلب بق (۷) مهب ند غریمک . ۳ 


و ذلک الرجل بح اوه ی قال لهُ: با یی لو شاهردت يوم الزَيَارَهِ یم الغدین و ما يَجْرى عد قبر علی بن أبى طالب من 
۹1 لفضانح و الا اف واقت مان جهّاراً (۸) مِنْ عير مره و لا خیفه. 


0 2 ۳ 


قال لَهُ إِس مَاعِيلٌ: ی دنب لَهُمْ و له ميا جومم »٩(‏ علی دک و لا ج لَهُعْ دا لباب إلا صاحب دّلک لیر ال دیک 
لفقل و من نو صاحت القر؟. 


ص: ۶۴۸ 


-١‏ فى شرح الهج ۳۰۱۹-۳۰۷۹ باختصار و اختلاف. 

؟- فى المصدر زياده: من ساكن قطفتا بالجانب الغریی من بغداد و أحد الشّهود المعدّلين بها. 

۳- فى شرح النهج: المعروف بغلا-م بن المنى» و كان الفخر إسماعيل بن على مقدّم الحنابله ببغداد فى الفقه و الخلاف .. و 
هناك سقط كثير. 

ع- فى المصدر: يطالبه به» و هی نسخه على (ک). 

۵- فى المصدر: إن حضرت زياره يوم الغدير. 

۶- فى النّهج زياده: و هذه الزّياره هی اليوم الثامن عشر من ذى الحيجه. 

۷- لا توجد: بقی» فى (س). و فى المصدر: هل بقى لكك منه. 

۸-فی المصدر: جهارا بأصوات مر تفعه. 


4- فى (کث): جزاهم. و لا معنى لها. 


قَالَ: عق ین أبى طالب. ال : یا سییی! هو اذى سل هم دیک و لمع و رهم إليهوا. قَالَ: َعَم و ال . قَالَ: یا سَيّدِى! فان 
کان تبحا فا لا ؟ وی انا و فانک و إن کان میا فما نا 5 تم ! ينْبْعْى آن ترا رما مثه أو منهما 


قال ابن عرالية: فقا اشعاعیل مت رعا قبس عليه و قال: لَعَنَ الله إشماعيل الْفَاعلّ بْنَ الْقَاعِل (۱) إِنْ كان يَعْرفُ جوا کرذه 


شای و كَل داز رمه وفنا تن انْصرفا. 


أن إيذاءه و غصب حقه عليه السلام على الوجه الذى يكشف تظلماته عنه لا ريب فى أنه تخلف عن أهل البيت الذين أذهب الله 
(۲) عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراء و الروايات من الجانبين متواطثه على أنَّ المتخلف عنهم هالک (۳) و نهم سفينه النجاء 
(۴) و سيأتى فى بابه نقلا من كتبهم المعتبره كالمشكاه و فضائل السمعانی و غيرهما. 


پیامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: تنها منافق كينه تو را در دل دارد» و تنها مؤمن است كه تو را دوست مى.. 


دارد. 


مؤلف: در مجلد نهم در بابهاى فضايل اميرالمؤمنين عليه السلام و مناقب آن حضرت - . بحار الانوار۳۷: ۰۰۲۹۰ تا يايان جزء » 


و تمام جزء سى و هشت - 


لاس ا لي الي موسيم شرم 


ا ا و SS‏ 


وجه سوم: حضرت عليه السلام در بسيارى از روايتهاى گذشته به صراحت بیان می کند كه خلافت حق وى بود» و وی در آن 
مظلوم واقع شده است. اگر حضرت امامت آنها را بر حق و خلافتشان را صحيح می‌دانست. آيا با این وجود كله و شکایت 
می کرد و می گفت: من حق خودم را می‌خواهم و شما مرا از آن منع کردید؟ و همچنین به صراحت می كويد كه اگر یاورانی 
داشت» با آنها می‌جنگید و از مطالبه كردن حقش نمی‌ایستاد. در اين صورت مستلزم انکار كردن حق از جانب وی و نپذیرفتن 
حکم خدا و رسولش صلوات الله عليه و حسادت نسبت به آنچه خداوند از فضل و بخشش خود به آنها عطا کرده است. بود؛ 
ولی جمهور مخالفان با وجود مقام والای آنها در دشمنی» نمی‌توانند به چنین چیزی استناد کنند. لذا بعد از ثبت كله و شکایت 
و دادخواهی حضرت. بر کسی شبهه‌ای نمی‌ماند که وی به باطل بودن خلافت آنان معتقد بود. و در روایتها به صورت متواتر 
از جانب ما و آنها نقل شده است که حضرت عليه السلام از حق جدا نشد و حق از وی جدا نشدء آنگونه که در باب‌های 
فضایل حضرت عليه السلام ذ کر خواهد شد - . بحار الانوار ۳۸: ۴۰-۲۶ -» 


و شهرستانی در جواب استدلال علامه حلی به اين روایت: خداونداء هر سمتی که او می گردد» حق را به همان سمت بگردان - 
. نهج الحق و کشف الصدق » علامه حلی : ۲۲۴ -» 


و روایتهای دیگری که ذ کر شد» می گوید: در اين مساله شکی وجود ندارد كه نیازمند دلیل باشد. 


و و تبر هاگره که کر بات هرد رشق ره لانت كد جو لخن رت E‏ ایا هت رتست دز 
اين خصوص کفایت می كند. 

و آیا غصب كردن خلافت از جانب آنان و منع كردن اهل بيت پیامبر صلی الله عليه و آله از آنء قبل از دفن پیامبر صلوات الله 
عليه و اقدامشان به سوزاندن منزل آنان» و سوق دادن امير المؤمنين عليه السلام به بيعت با خشونت تمام» و تكذيب شهادت وى 
و ادعاى برادرىاش با ييامبر صلوات الله عليه و تهديدش به قتل و آزار رساندنش در تمام موقعیتهاء و غصب كردن حق فاطمه 
و تکذیب كردن وى و كشتن فرزندش» و كشتن حسن و حسين عليهما السلام» آيا اين امور از مقتضيات عمل كردن به وصيت 
انو مان اش ا 


به جان خودم سوكند مىخورم كه يس از تامل در آنچه در آن زمان اتفاق افتاده تصور نمی كنم كه هيج انسان عاقلى شكى 
داشته باشد كه اعتراف به بر حق بودن خلافت آنها و خلافت حضرت عليه السلام متناقض هستند. چگونه انسان عاقلى امامت 
دو امامى را كه هر كدام از آنان به گمراهی طرف مقابل حكم می کند. مى يذيرد؟! 

و محمد بن جرير طبرى در تاريخ خود روايت م ىكند: عمر بن خطاب در روز سقيفه می گفت: ای مردم» با خليفه خداوند 
بيعت کنید. چون هر كس یک شب بدون امام بيتوته كند» عصیانگر خواهد بود. و شكى نيست كه حضرت مدتى طولانى از 
بيعت كردن با آنها امتناع می کرد. 

عاملى در كتاب الصراط المستقيم - . الصراط المستقيم » عاملى نباطی ۱ : ۲۱۸ - و 

دیگران روایت می‌کنند که ابن جوزی روزی بر منبر خویش گفت: از من بپرسید قبل از آنکه مرا از دست دهید. زنی از وی 


در خصوص صحت اينكه على عليه السلام» شبی پیش سلمان رفت و وی را برای دفن آماده کرد و با زگشت» پرسید. گفت: 


جنر روايت شده اسنت: أن زن 3 گفت: 


عثمان سه روز در زباله دانه‌ها رها شده بود» در حالی که على عليه السلام حاضر بود؟ گفت: آرىء اين جنين است. گفت: 


بنابر اين یکی از آن دو در اشتاه بو دند. ابن جوزى گفت: اگر تو بدون اجازه همسرت از منزل خارج شده باشی» خداوند تو 


را لعنت می کند و گرنه همسرت را. آن زن گفت: عايشه برای جنگ با على عليه السلام با اجازه پیامبر از منزل خارج شد يا 


بدون آن؟ ابن جوزی خاموش شد و جوابی نداد. 
حکایتی دیگر: 
ابن ابی الحدید در شرح نهج البلاغه می گوید - . شرح نهج البلاغه » ابن ابی الحديد؟ : ۳۰۹-۳۰۷ -: 


زمان پیشوای حنبلی‌ها در بغداد بود -. مردی حنبلی که دینی پیش یکی از اهالى کوفه داشت و برای مطالبه آن به آنجا رفته 
بود» وارد شد. و اتفاقا روز زیارت غدير فرا رسید و آن مرد حنبلی در کوفه بود» در آن زمان جمعیت انبوه و بی‌شماری در 


محل شهادت امي رالمؤمنين جمع شده بود. 


ابن عالیه می كويد: شيخ اسماعیل شروع به پرسیدن از آن مرد کرد: جه کار کردی؟ و جه دیدی؟ و آيا مالت را به دست 
آوردی؟ و آيا از آن چیزی پیش طرف مقابل مانده است؟ و آن مرد جواب می‌داد» تا اينكه گفت: سرورم» كاش می‌دیدی که 
روز زيارت در روز غدير جه می‌شود» و پیش قبر على بن ابی طالب جه رسوایی‌ها می‌شود و جه ناسزا گوئی‌هایی گفته می... 


شود و به صحابه به طور علنی و بدون مراعات و ترس دشنام می‌دهند. 


اسماعیل به او گفت: گناهی بر آنها نیست! به خدا س وگند که صاحب آن قير است که آنها را به این کار تشویق کرد و آن را 
برای آنها رواج داد. آن مرد گفت: صاحب آن قبر کیست؟ گفت: على بن ابی طالب. گفت: سرورم» اوست که اين سنت را 
ميان آنها ایجاد کرد و به آنها ياد داد و آنها را به اين سمت و سو سوق داد؟! گفت: به خدا سو گند اين چنین است. گفت: 
سرورم» اگر بر حق باشد» پس چرا ولا-يت فلانی و فلامنی را می‌پذیریم» و اگر در اشتباه باشد» پس چرا ولایت او را می... 


پذیریم؟! شایسته است که يا از او و یا از آنها تبری بجویيم. 


ابن عاليه می گوید: اسماعیل شتابان برخاست و کفش غود را پوشید و گفت: خداوند اسماعیل فلان فلان شده را لعنت کند» 


اگر جواب این مساله را می‌دانست؛ و وارد اتاقش شد و ما برخاستیم و رفتیم. 


وجه چهارم: آزار رساندن به حضرت و غصب كردن حق وی بر آن وجهی که كله و شکایت وی را در پی دارد» شکی نیست 
که کناره گیری و طفره رفتن از اهل بیتی است که خداوند می‌خواهد آلودگی را از آنها بزداید و آنها را پاک و پاکیزه 
گرداند؛ و روایات از هر دو طرف هماهنگ هستند که کسی که از آنها کناره گیری كندء نابود است - . بحار الانوار ۱۰: ۱۰۱ 


۴ و ۱۶۶-۲۳/۱۰۴ باب ۷ - و اينکه آنها کشتی نجات هستند - . بحارالانوار ۷۷: ۲۷۶ -۰ 
كه در باب آنء به نقل از کتب معتبر آنها مانند المشگاه و فضائل السمعانی و دیگر منابع» آن را ذكر خواهيم کرد . 
* | تر جمه | 


«FA» 


ا و مد مور يرن سكم انه ود و 


و 


شناده ال( ال شول الله حى الله عليه (و آلو : فاطمَة مجه جه قلبی و ایا نَمَرَهُفوَادِى» و 


از بت ری و الب : من وّلدها أعذاة یی و عبیل مھ ُوة له و ین علق من اغتصم بهم تجاه و تن تلف عم وی 


۱- لا توجد فى شرح النهج: بن الفاعل. 

۲- لا یوجد لفظ الجلاله فى (س). 

۳- بحار الأنوار ۱۰۱-۱۰ و ۱۰۴ و ۲۳- ۱۶۶-۱۰۴ باب ۷ 

۴- بحار الأنوار ۷۷- ۲۷۶ و قد تقدّم فى المجلد الثالث و العشرین باب ۷: ۱۰۴- ۱۰۶. 

۵- نهج الحقّ و كشف الضدق: ۲۲۷. 

۶ فى مناقبه: ۲۱۳ و هو مخطوط. 

۷- فى المصدر: قال باسناده- بتقدیم و تأخير -. 

۸- نقل الحدیث عن جمله مصادر من عله من آئمتهم فى إحقاق الحقّ ۴- ۲۸۸ و ۱۹۸-4 و جاء فى ينابيع المودّه: ۸۲ و مقتل 
الحسین عليه الشلام للخوارزمی: ۵٩‏ و غیرها. 


**[ترجمه ]علامه حلی در کشف الحق -. نهج الحق و کشف الصدق ‏ علامه حلی : ۲۲۷ - از زمخشری - که در دشمنی با 
اهل بيت از سرسخت‌ترین مردم است و جمهور او را فردی قابل اعتماد و امین می‌دانند - نقل می کند که زمخشری با سند 
خودش از پیامبر خدا صلی الله عليه و آله روایت کند که رسول خدا فرمود: فاطمه سلام الله علیها قلب من و پسرانش ثمره قلبم 
و همسرش نور چشم من هستند و امامانی که از فرزندان اویند. امانتداران خدا هستند و ریسمانی هستند که ميان او و 


آفرید گانش کشیده شده است. هر كس به آنها چنگ بزند نجات یافته است و هر کس از آنها کناره گیری کند. نابود می‌شود. 
* | تر جمه | 


میم 


ینبغی أن یعلم أن من أقوى الحجج على خلفائهم الثلادثه إنكار أثمتنا عليهم السلام لهم» و قولهم فیهم بأنهم على الباطل؛ 
لاعتراف جمهور علماء أهل الخلاف بفضلهم و علوٌ درجتهم. و لو وجدوا سبیلا إلى القدح فیهم و الطعن علیهم لسارعوا إلى 
ذلك مكافاه الطعن (۱) الشیعه فى أثمتهم» و ذلك من فضل الله تعالی على أثمّتنا صلوات الله عليهم» حیث أذهب عنهم الرجس 
و طهّرهم تطهیراه حتی أَنْ الناصب المعاند اللغوی الشهرستانی قال فى مفتتح شرح کتاب کشف الحق (۲) بعد ما بالغ فى دم 
المصئّف قدّس اللّه روحه-: و من الغرائب أن ذلك الرجل و آمثاله ینسبون مذهبهم إلى الأثمّه الاثنى عشر رضوان الله عليهم 
أجمعين و هم صدور إيوان الاصطفاء و بدور سماء الاجتبای و مفاتيح أبواب الكرم» و مجاریح (۳) هواطل (۴) النعم» و لیوث 
غياض (۵) البساله» و غيوث رياض الأياله (۶)» و سباق مضامير السماحه» و خژّان نفوذ (۷) الرجاحه» و الأعلام الشوامخ فى 
الإرشاد و الهدایه و الجبال الرواسخ فى الفهم و الدرايه .. 


ص: ۶۵۰ 


۱- کذاء و الظاهر: لطعن .. 

-١‏ كما حكاه فى احقاق الحق ۱- ۲۷- ۲۸ ثم آجابه قدّس سره بما لا مزيد علیه. 

۳- فى الاحقاق: مجادیح. آقول: : المجادیح .. جمع المجداح » ومجادیح السماء : آنواژها » كما فى القاموس ۱ - ۰۲۱۷ وفی 
الصحاح ۱ - ۳۵۸: والمجدح _ أيضا _ نجم يقال له الدبران » لأنه يطلع آخراء ويسمى : حادى النجوم » وانظر : القاموس ماده 
( جدح ) ۶ _ ۳۳۵ _ دار الهدايه _ فقد فصل فى معناه والأول أولى. 

۴- الهطل: تتابع المطر كما فى القاموس ۴- ۶٩‏ و الصحاح ۵- ۰۱۸۵۰ و جمعه: الهواطل. 

۵- قال فى مجمع البحرين ۴- ۲۲۰: الغيضه: الأجمه» و هى مغيض ماء يجتمع فيه الشجرء و الجمع:غياض وأغياض. 

۶ الأياله: السیاسه» كما فى مجمع البحرين ۵- ۳۱۵. 

/ا- فى (ک): نقود. 


ثم ذکر (۱) أبياتا آنشدها فى مدحهم. ثم ذکر أن الأثتمه عليهم السلام کانوا يثنون على الصحابه؛ و استشهد بروایه نقلها من 
کتاب کشف الغمه و زعم أنّ الباقر عليه السلام سمی فیها آبا بكر: صدّيقا (۲). 


#*[تر جمه ]بايد بدانیم که از قوی‌ترین حجت‌ها بر گمراهی خلفای سه گانشان منکر شدن آنها از جانب امامان ما است و اين 
سخن آنان که خلفا بر حق نبودند» به جهت اعتراف جمهور مخالفان به فضل و منزلت اين امامان است. و اگر جمهور برای 
جبران تهمت‌ها و نفرین شيعه به امامان» راهی برای بد گویی و تهمت زدن به آنها داشتند» حتما اين کار می کردند» و اين امر 
فضل خداوند تعالی نسبت امامان ما است. كه آلودگی را از آنها زدود و آنها را پاک گردانید» تا جایی كه دشمن سر سخت و 
عالم لغوی شهرستانی در مقدمه کتاب شرح کشف الحق» -. احقاق الحق » الشهرستانی ۱ : ۲۸-۲۷ - يس از آنکه در بد گویی 
نسبت به مولف زیاده روی کرده» می گوید: و عجیب اين است که اين مرد و امثال وی مذهب خود را به امامان دوازده گانه - 
رضوان و خشنودی خداوند بر آنها باد - منسوب می کنند. آنها جلوداران ایوان بر گزیده شدن و ماه‌های تابان آسمان گلچین 
شدن هستند و کلید درهای کرم و بخشش» و وسیله طلب بارانهای رحمت. و شیران بیشه‌های شجاعت و باران باغهای سیاست 
و پیشتازان میدانهای بزرگی و خزانه‌داران سرمایه عقل و خرد و مناره‌های بلند ارشاد و هدایت و کوه‌های ثابت در فهم و 


درایت هستند. سپس ابیاتی که در مدح آنان سروده است را ذ کر می کند - . 


احقاق الحق. الشهرستانی ۱ ۲۹-۷ شرح کتاب کشف الحق - و سپس می كويد که ائمه صلوات الله علیهم» صحابه را مدح 
می گفتند؛ و به روایتی که آن را از کتاب کشف الغمه نقل می کند» استشهاد کرد و ادعا کرد که امام باقر عليه السلام در آن 
روایت. ابوبکر را صدیق خواند -. کشف الغمه۲ : ۰ به نقل از ابن جوزی. روایت عامی است و از لحاظ سند و دلالت و 


اسناد ناقص است. -. 
* | تر جمه | 
»$۹« 


و قمال صَاحِبٌُ إِحْمَاقٍ الک رَحِمَهُ الله تعالی: إِنَّ الْحكاية عَنْ کشف الْعْمّهِ افتراء علی صَاحِبِه و یس فیه من الروَايِهِ عدن و لا نز 


ثم تقل عن الکتاب المذ کور قَوْلَ الصَّادِقٍ علیه اسلا وَلَدَنِى بو بکر مَرَنَين (۴). 
۰ زاة فیه فظا: الصذیق. 
ص: ۶۵۱ 


۱- شرح کتاب کشف الحقّ. و نقله عنه فى إحقاق الحقّ ۱- ۲۹-۲۷ و الأبيات هی: شم المعاطس من آولاد فاطمه#«علوا 
رواسی طود العز والشرف فاقوا العرانین فى نشر الندی كرما #بسمح كف خلا من هجنه السرف تلقاهم فى غداه الروح إذ 
رجفت أكتاف أكفائهم من رهبه التلف مثل الليوث إلى الأهوال سارعه*#*+حماسه النفس لا ميلا إلى الصلف بنو على 


۲-هو ماذکره فی كشت الغنه ۳۶۰-۲ عن اين الخو زی »و الروایه عامیّه و قد رویت عن عروه ابن عبد الله و هو مهمل 
رجالیا- قال: سألت آبا جعفر محّرد بن على علیهما السلام عن حلیه السیوف فقال: لا بأس به قد حلی أبو بكر الصدّيق سیفه 
قلت: فتقول الصدّیق؟! قال: فوثب وثبه و استقبل القبله و قال: نعم الصّیق نعم الصدّيق» نعم الصدّيق» فمن لم يقل له الصدّيق 
فلا صدّق الله له قولا-فی الدنیا و لا فى الآخره!!. وهی كما تری قاصره سندا ودلاله واسنادا ء ولا نعلم كيف آنکرها صاحب 
إحقاق الحق » ولعله افتراء فى النسبه إلى صاحب کشف الغمه. وانظر إحقاق الحق .۲٩ _ ۲۷ - ١‏ 

*- قال فى إحقاق الحقٌّ ۶۴-۱ ما نضّه: و ما ما ذکر- من أن ما ذكر صاحب كتاب كشف الغمّه فيه إِنْما ذكره نقلا عن كتب 
الشّيعه لا عن کب ال نه- فهو أوّل أكاذيبه الصریحه و مفترياته الفضيحه الّتى حاول بها ترويج مذهبه الفاسد» و تصحيح مطلبه 
الكاسد: «و من أظلم من افترى على اللّه كذبا ليضل النّاس بغير علم إن الله لا يهدى القوم الظالمین». 

۴- قال فى كشف الغْمّه ۲- ۳۷۸ نقلا عن الحافظ عبد العزيز بن الأخضر الجنابذىّ- و هو من أعلام العامّه- قال فى ترجمه الامام 
الت ادق عليه السّلام: .. و أمّره أمّ فروه» و اسمها: قريبه بنت القاسم ابن محتّرد بن أبى بكر الضّ دیق و آمها: أسماء بنت عبد 
الرحمن بن أبى بكر الم ذیق, و لذلک قال جعفر عليه الترلام: و لقد ولدنى أبو بكر مرّتين. و انظر: إحقاق الحقّ -١‏ ۶۴ و ۶۶- 
۷ فلفظ الصَدّيق من الحافظ لا الضادق عليه الشلام. 


و لا یرتاب عاقل فى أنَّ القول بِأنْ ئمتنا سلام الله عليهم کانوا يرون خلافتهم حّا من الخرافات الواهیه التی لا بقبلها و لا يصغى 
إليها من له أدنى حظ من العقل و الانصاف. و لو آمکن القول بذلك لأمكن |نکار جمیع المتواترات و الضروریات. و لجاز 
للیهودی أن يدّعى أن عیسی عليه السلام لم يدع النبوّه بل كان يأمر الناس بالتهود و للنصرانی أن يقول مثل ذلك فى نبنا صلى 
الله عليه و آله و بعد ثبوت کون أهل البيت عليهم السلام ذاهبين إلى بطلان خلافتهم, و إلى آنهم كانوا ضالین مضلين» ثبت 
بطلان خلافتهم بالإجماع ما و من الجمهور إذ لم يقل أحد من الفريقين بضلال أهل البيت عليهم السلام سيّما فى مسأله 
الإمامه. و إذا ثبت بطلانهم ثبت خلافه أمير المؤمنين عليه السلام بالإجماع أيضا منّا و منهم بل باتفاق جميع المسلمين. 


و أمّا ما حكى من القول بخلافه العباس فقد صرّح جماعه من أهل السير بأنّهِ ما وضعه الجاحظ تقرّبا إلى العباسیین و لم يقل به 


أحد قبل زمانهم» و مع ذلك فقد انقرض القائلون به و لم يبق منهم أحد, فتحمّق الاجماع على ما ادّعيناه بعدهم. 


و یدل على بطلانه- أيضا- ما وعده الله على لسان رسوله صلَى الله عليه و آله من بقاء الحقّ إلى يوم الدين (۱ كما هو المسلم 
كا ویوا 


ص: ۶۵۲ 


.4 فى قوله عز اسمه: «إنا تحن برلا الذ کر و إِنَا له ُحافظونَ» الحجر:‎ -١ 


##[ترجمه ]و صاحب احقاق الحق می گوید: نقل كردن از کشف الغمه» تهمت به مؤلف آن است و در آن کتاب. اثر و نشانه... 


وان ررك وه روت قاق ال ۶۲ج 
سپس از همان کتاب از امام صادق عليه السلام نقل می کند: ابوبکر دوبار مرا به دنیا آورده است - . کشف الغمه ۲ : ۳۷۸ - . 


و انسان خردمند شک ندارد که تصور برحق بودن خلافت آنان از جانب ائمه ما علیهم السلام» از خرافات بی‌اساس است» و 
کسی که کمترین بهره‌ای از عقل و انصاف داشته باشد. آن را نمی‌پذیرد و به آن كوش فرانمی‌دهد. و اگر می‌شد به چنین 
چیزی اعتقاد داشت» پس انکار تمام روایات متواتر و ضروریات نيز ممکن می‌شد و اين امر برای فرد یهودی نيز ممکن می‌شد 
كه ادعا کند عیسی عليه السلام ادعای پیامبری نکرد بلکه مردم را به بهودیت دستور می‌داد و برای فرد مسیحی نيز ممکن بود 
که چنین چیزی در خصوص پیامبر ما صلی الله عليه و آله بگوید. بنابراین و يس از ثابت شدن اينكه اهل بيت علیهم السلام به 
باطل بودن خلافت آنان اعتقاد داشتند و اينكه آنها گمراه و گمراه کننده بودند» باطل بودن خلافت آنان به اجماع از جانب ما 
و جمهور ثابت می‌شود؛ زیرا هيج یک از دو گروه به گمراهی اهل بيت و به ویژه در خصوص مساله امامت اعتقاد نداشت. و 
اگر باطل بودن آنها ثابت شود خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام نیز از جانب ما و آنها و تمام مسلمانان ثابت می‌شود. 


اما آنچه که در خصوص خلافت عباس گفته شده است. گروهی از سیره‌نویسان به صراحت گفتند كه اين را جاحظ برای 
تقرب به عباسیان وضع کرده است و هیچ كس قبل از عباسیان به چنین چیزی اعتقاد نداشت. و با اين وجود. کسانی که به 
چنین چیزی اعتقاد داشتند» منقرض شدند و هیچ یک از آنها باقى نماند؛ و بعد از آنهاء اجماع نسبت به آنچه ادعا کردیم» 


قیقر 


همچنین آنچه بر بطلان آن دلالت می کند» همان چیزی است که خداوند از قول پیامبرش صلی الله عليه و آله وعده داده است 
كه حق تا روز قيامت باقی خواهد ماند. آنگونه که بين ما و مخالفان مسلم است. 


ناشر دیجیتالی : مركز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 


| تر جمه | 


تعر یف مرکز 


بسم الله الرحمن الرحیم 
هل يَستوى الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأ س مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف ی الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
المجالایت الدفية والثقافية و الا معتمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


مات ات رب 

نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر فى العلوم الاسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الکمبيوترية فى آصفهان إلى التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحئین فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الکترونية من الکتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبین فیها. 

وتحاول المؤسسة تقدیم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلی أساس خطة تنوی تنظیم الأعمال والمنشورات الصادرة من جمیع مراکز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فى الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضية لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاة القوانین والعمل حسب المعاییر القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 
العرضى الل ايحت تتمسادر والسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ علیها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8.‏ ويب كيو سك 6105 الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبیقها فى آنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على ۸ أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.f 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
ANDROID.‏ 

IOS.Y 

WINDOWS ۳ 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمة الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدة فى تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 


سس و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
www. Ghaemıyeh. org 
W IW! ج‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


